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ईंप सनातनधर्मोड्धार के, लिखवाने में जिस बिस्यात महाशय ने सहायता 
' ( लेखकों का वेतन, कागज, स्याही दो चार मुद्रितपुस्तक ) दी 
थी ओर छपाने में जिन मेरे सुहृद देशीय धर्मानुरागी महाशयों 
ने सहायता दी है, उन को शतशः धन्यवाद दे कर उन 
की नामावली को सहये प्रकाशित करता ढूँ.!.... .. . 


( | नल न 5 आह 

(१) श्रीमान्‌ प० माननीय मदनमोहन मालवीय, अप्रीज्षयाग _ 

(२) श्रीमत्परमहंसपरित्रा जकाचाये, श्रीस्त्र/मी 5 
जगदीशानन्दगिरि जी महाराज, 


|] हे 
जी 
(५००23: ८ 


। 
पु 
१ 
|; 


(३) श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्य, श्रीखामी मी 
रामकृष्णानन्दगिरिजी महत बाघं*री, श्रीप्रयाग । 
(४) श्रीमान्‌ हरिबिशप्रसाद त्रिपाठी: रामपुर जि० गोरखपुर ! 
(५) पृ० श्रीचण्डीप्रमाद शुक्ल प्रधानाध्यापक्र ३० मी हाइ 
स्कूल-खुजा-जि० बस्ती | 
(६) श्रीमान्‌ महाबीरप्रमाद शुक्र, में।० संपह्दी जि० बस्ती | 
(७) बाबू महादेवप्रसाद गुप्त, मेनेजर गोरखपूस्तक | 
(८) श्रीमान्‌ बाबू सस्यूपसाद पडि, मो० काटिया, जि० बस्ती । 
(९) श्रीमान बावू जगतबहादुर्माहि,. मों> डुमरिया, जि० चंपारन ; 
(१०) पं० श्रीहारहरकृपाल हिबदी, प्रधानाध्यापक तनसुखराय- 
पाठ्शाला-पटना । 
(११) श्रीमान्‌ नागेश्वरप्रसाद मिश्र, बांसी-जि० बस्ती | 
(१२) श्रीमान बावू उत्तमःछोकरात,. में» सहिजनवा, जि गोरिस्पूर । 
(१३) श्रीमान रामकृष्णशुक्र, मौ० बनगाई जि० बस्ती । 
प्र, स्वामीनाथशुक् 
(१४) पं» श्रीत्रजमोहन पाठक, मो० सिसवा जि० बस्ती । 
(१५) पे» श्रीरमाकान्त मिश्र, मो> देवधाट जि० गोरखपूर । 
(१६) १० श्रीबच्चूराम दिखेदी, हारपण्डित राजापडरीना जि 


गोरखपूर । 
. (१७) बाबू आदिलयप्रसाद वर्काल, बसनन्‍्तपूर, गोरखपूर । 


एम 3. 
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॥ श्री ॥ 


॥ सनातनपर्मों द्वार के सामान्यकाण्ड के द्वितीयखण्ड की विषयसूची ॥ 


नल जज-++ज्ीी 





पूर्बार्ड छितीयखण्ड । 


'शुड्दोपद्रववैद्रावण २ प्र, अथोत्‌ वेद की खतःप्रपाणता पर दुर्बछ २ 
बिरुद्धमतां की समालोचना | 


विषय के अ्टू विपय पृष्ठ स-- पृष्ठ तक 
[४०] थोरपदेश के पं, वेवर के मत की परीक्षा | ४११ --- ४६९ 
[४१] योरपदेश के पं० मेक्सम्यूठर ओर अन्‍्यों के मत की परीक्षा । ४६५ -- ४८४ 
[४२] बेदभाष्यभूमिकानामक ग्रन्थ के ' बदसउ्ज्ञावेचार ? प्रकरण में स्वामी 
दयानन्द्सरस्त्ती का यह प्त कि त्राह्मणभाग बंद नहीं है ! ४८४ +- ४८९ 
[४७३] पे. मोहनलाछूडदासीनकऋत महामोहूविद्रावणनाम रू ::स्थ के प्रथमप्रद्रोध 
से स्वामी दयानन्दसरखती के पृत्रेक्तमत का खण्डन । 8९० --- ५२% 
[४४] ज्राह्मणभाग के बेदत्व में, प्रमाणे की सफझ्या (१०२४) । ५२० -- ५९६ 
उक्त प्रथमप्रबाध में कह्दे प्रमाण (१८)। [५२० -- ५२०] 
विशेष से गिन हुए प्रमाण (१५४) । (५२०-- ५९४] 
इस प्रन्थ के बिस्तारभय के कारण, सामान्य से सूचित प्रमाण (८५५) 
व प्रमाणस्थ तीन वाक्‍्यों में प्रमाण २ [५९४--- ५९६] 
[४५] उक्त बदुभाष्यभूमिका के  बेदापिषयावेचाराबिपय ' प्रकरण में उक्त 
स्वामी का मत । ०५९६ -.. ६०७ 
[9६] इस मत को परीक्षा । ६०७ -- ६११ 


[४७] 


परिखापरिष्कार ४ प्र. अयात्‌ बेदरूपी किले की, स्प्रति, सदाचार 
आत्मतुष्टि, आयुर्वेद, पनुरेद, गान्पवेचेद, अथवेद, रूपी ७ खाइयो 
में सप्राथपिक हे का जीर्णोद्धार । 

आगे और पीछे के प्रन्थों की संगति [ मेल ] तथा यह निणय कि 'स्मृति! 

इस शब्द के दो अथ हैं एक यह कि बेद से अन्य अर्थात्त्‌ पुराण, न्याय 

मीमांसा, धमशान्र, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द, ज्योतिष, रूपी 


दह बिथाएं । दूसरा यह कि कवछ घमशाल्न । ६११ -- ६१५ 
[४८] स्ट॒तियों की प्रमाणता । ६१५ -- ६७१ 
(क) पृत्नपक्ष [६१५--६२४| 


(ख) सिद्धान्त । [६२४ --६१८] 


[२ ] 


विषय के अड्ड विषय पृष्ठ स--प्ृष्ठतक 
(ग) बेव से थाह्य अर्थात युध, जिन, भादि के धर्मप्रन्थ प्रमाण नहीं हैं।  [६३८--६४४] 
(घ) बेदवाह्य प्रण्थें! के अदिसा, खल, आति के विधायक वाक्य भी धरम सें 


प्रमाण नहीं हैं । " [६४४---६४५] 
(क) बुद्ध जिन भादि के धर्मग्रन्थ जैसे स्मृति नहीं हैं. वैसे बेद भरी नहीं कहे 

जा सकते | ([६४९--६५७] 
(च) स्मृतियों की सहरूया और कतो भादि | [६०७-- ६६६] 
(छ) स्ताकुरूय, योग, पाआ्लरात्र, पाशुपत, आदि शाख्रों में कौन धर्म में प्रमाण 

हैं जोर कोन नहीं। | [६६६--६७१] 
[४५] पृराण और इतिह[स की प्रमाणता का विशेषरूप से निणय। “7 कि 
[५०] सदाचार और आत्मतुष्टि की प्रमाणता । ७०४ -- ७३४ 
[०५१] बेद लावि ध्मप्रमाणों के पररुपर में यवि बिरोध हो तो कौन प्रबल 

कौर कोन दुबंल है । ७३३ -.. ७३८ 


परिखापरिप्कार ९ प्रफरण और धमंप्रभाणप्रामाण्यनिरूपणरूपी पृबाद्धू की समाप्ति । 





क्ष्श्री: के 
॥ सनातनपर्मो द्वार के सामान्यकाण्ड के दितीयखण्ड का शुद्धिपत्र 





+-.....----+ ८४८5-६2: -क््त्ा----ततततबन्‍ब. 


ध््कि+-5ह.........त0ह मं 


॥ पूबोढे छितीयखण्ड ॥ 


पृष्ठ पाक्ति भशुद्ध शुद्ध 
४११ ६ बिद्रावयास्यव बिद्रावयास्यत्र 
5 २० भावृस आबृत 
४१५ ४ प्रभृत्पवासीतू प्रशयवासीत्‌ 
#  र४ मूल प्रकृति मूलभ्रकृति 
४१६ २० हाता द्वोता 
9 9१ हद है 
१8 रे झ ह 
४९८ १३ करता हू वैस करता दे वैसे 
39  रैईे दृद्दीहू कद्दी हे 
४१९ १४ प्रमाणिक प्रामाणिक 
४२२ १३ दोप दोष 
9». १5% सा स्रो 
४२३ ११ छिखान लिखा 
8२४ २९ सहेब साहेय 
9» ह३3ै१ द्वापरयु द्वापर युग 
9» हैने पेबवष् बेद॒वाह 
४२६ ११ यज यजुष 
» २८ आर और 
४२७ ९ भमवती भगवती 
४२८ १ पृशरमुपपादित्वाप्प- पूर्बमुपपादित- 
किंच । ते त्वाच | किआ्व । 
तानि । 
3. रे पादुव्यवस्थाख्योक्त पावृब्यवस्थारू 
पोक्त 
9» है छुप्तशिष्ठा लुप्रशिष्टा 
9. $ एब एब 
» १९ भद्दोखित्‌ भाहोतित्‌ 
४२९५ $३ खयथमेच स्वयभेव 


पृष्ठ पांक्त 


४२५ ४ 
४३० ९, 


१9 १) 


9... १९ 
४३१ १५ 


४३६३ १३ 


9. १८ 


पछ३१७ १८ 


8४० रेट 


अशुद्ध शुद्ध 
रूक्तन र््तेन 
तिहासप्रमाण्य तिहद्दासप्रामाण्प 
बणयिष्पते बणेयिष्यते 
अधवाश्यकता. आवश्यकता 
ह्‌ है 
कमर भर 
इस्थावि इत्यादि 
शतरुद्र डग्ध शतरुद्राडँश्व 
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# आओ: # . 


सनातनवथमोद्धार: 


( सामान्यकाण्डस्य पूबाेः ) 
-« (६६,२कर.>० सके 
॥ द्वितीयः खण्डः ॥ 
किक 
ल्षुद्रो पद्रवविद्रावणम 
अथ वाह्यन्वददुगादपि छ्लुद्रानुपद्रवान्‌ । 
नव्यान्विद्रावयास्यत्र धमेराजस्थ शासनात्‌ ॥ १ ॥ 
अमूलान्केवर्ल वल्गत्कपोलबऊकरिपतान । 
क्लप्रयुक्तिबलेनेब लोलूये दुरुपप्रवान ॥ २ ॥ 
नामग्राहं न गृहणामि तेषां जनयितज्ञनान्‌ | 
काशभड॒न्ात्मयान्ध्रातनज्ञाननापराध्यत) ॥ ३ ॥ 
अन्तयाप्रपराधान पश्षपाताबब।जत | 
सन्‍्तः पश्यन्तु को दोषों ममास्तीह बिचरण ॥ ४ ॥ 
सबोरम्भा हि दोषेण धूमेनाश्िरिवाबृता:' । 
इति स्मरन्तों एष्यन्तु श्रेपान्पुंभूय भूयसः ॥। ५ ॥ 
॥ भाषा ॥ 
धम और बेद के बिषय में जो २ आक्षेप नास्िकों के छ (६) दशनों के ओर से किये 
जाते हैं उनका, इन पूबे दो प्रकरणों अथांत्‌ प्रथमखण्ड में प्रतिपदोक्त समाधान पूर्णरूप से हो चुका । 
ओर उक्तबिषय में छाट २ आश्षप तो आप से आप इन दोनों प्रकरणरूपी चन्द्रमा ओर सूर्य के प्रकाश 
से अन्धकारवत्‌ नष्ट हो गये तथा बेदरूपी दुगे (किला) से बहुत दूर रहन वाले अत्यन्त छ्ुद्र आधुनिक 
अनेक दुष्ट्रभतरूपी उपद्रव तो अपने स्थान हीं पर फटफट करते हैं उनकी पहुंच बददुर्ग की परिखा 
(खाई ) तक भी नहीं है | इस से उनके बिद्रावण (भगाना) में प्रयन्ल करना यद्याप आवश्यक 
नहीं हू तथापि वे क्षुद्रउपद्रव अपने स्थानगतमनुष्यों में कुछ अज्ञान ओर अश्रद्धा फेछाते हैं इस 
कारण घमराज की आज्ञानुसार उक्त क्षुद्रउपद्रवों का भी अब बिद्रावण किया जाता है। उन 
उपद्रवों के मूलपुरुषों का नाम संस्कृतभाग में इस कारण नहीं लिया गया है कि वे छोग भी अपने 
भ्रावृवग दी हैं ओर बेद्तत्त्य को न जानने से उनका यह्द क्षुद्रउपद्रवरूपी अपराध है इस से उनके 
मतग्रात्र का खण्डन ठाचित है और उनका नाम छठेना इस अवसर पर उचित नहीं! है । उनके मत 
का जो विचार अब किया जाता है उसको सत्पुरुष छोग देखे कि जब में अन्तयोमी के पराघीन 
हूँ और किसी मत का पक्षपाती नहीं हूं तब इस बिचार में मेरा क्या दोष है । भ्रम, प्रमाद आदि 
साम/नन्‍्य, पुरुषदंध से, मेरे इस बिचार में जो २ दोष हों सत्पुरुषछोग “'सबारम्मा हि दोषेण धूमे- 
नाप्रिरिवाइता: ” (जैसे घूम से अप्रि आदत रहता है बसे ही सब काभ दोष से आदत द्वोते हैं) 
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तत्र-- उद्दिश्य बेदं ब्यपदिश्य खदं यद्योरपीयेनिजभाषयेव । 
वेदातिबाह्रुदित निबन्धे परीक्ष्यते तत्‌ प्रथम॑ तथाहि ॥ १ ॥ 
यक्षु केनचित्‌- प्रथमः समयो बेदिकनिबन्धश्षेत्युपक्रम्प ऋग्वेदादीन्वेदभेदान्परिग- 


णय्य तेषां पत्यक संहिता ब्राह्मणं सत्रंचति त्रयों भेदाः प्रदृशिता: अनन्तरं च संहितादीनां 
स्वरूपाणि प्रदशेयता प्रथमतः संहितानां सखरूपं मिथःसबन्धश्र॒ वर्णिते। तथाहि। तत्र 
ऋगेदस्य संहिता, स्वामिजनात्सिन्धुनदीतटादाय्येपुत्रेरानीतानां तेषां गेयवाक्यानां 
संग्रहों यानि प्रातरुपासनायां पश्वादिसमृद्धिफलिकायां तें; परिशीलितान्यासन्‌ यपु 
चेन्द्रासुरसंग्रामस्तस्मादुत्ताणानां च जीवानां धनन्‍्यवादों बर्णितः ताने गातानि यत्र यत्र 
कविकुले राचितानि तेषां तत्कावेकुलनाज़व विभागोउस्ति । अत्र च यद्यपि विभागक्रमो 
निर्दोप: तथाउप्यसो यज्ञादिकमेक्रमानु भारोपयोगिनीम्यां यजुःसापसंहिताभ्यामवाचीन:, 
ऋकूसंहितामन्त्राणामेव तया: प्रायश उपलम्भेन ताभ्यामेब ऋऋतसंहिताया उद्धतत्वात्‌ 
॥ भाषा ॥ 
इस गीतावाक्य को स्मरण कर उन दूषों को क्षमा करें । उन मतों में भी प्रथम योरपदेशवासी 
महाशयों के मत-का बिचार किया जाता दै। यद्यपि इस मत के ग्रन्ध द्वीपान्तर की भाषा में हैं 
तथापि उनके अनुवादम्न्थों क अनुसार उन मतों का उपन्यास कर बिचार किया जाता दै । 
भोर इन भों में भरी प्रभभ आल्टत्नेद वबर साहेब के बेदबिषयकसल पर बिचार किया 
जाता है इस मत का मुद्रितपुस्तक वह है जिसके ट|इटिल पेज पर यह लिखा हे कि 'शाख्रसार 
अथांत्‌ बद, शासत्र, पुराण, काव्य, साहित्य, काश, चिकित्सा, ज्योतिष और बांद्धदशन प्रभ्ृृति 
हिन्दुस्त/र्नी शा्रों के इतिहासबणन में जो व्याख्यान, आल्ब्रद्‌ वेवरसाहेब के अंग्रर्ज/भाष्य में 
“छप हुए हूँ उनका हिन्दी अनुवाद आरिएंटछ कालज़ लाहौर क मुख्य संस्कृताध्यापक श्रीयुत 
पण्डित गुरुपसाद शर्मा न पंजाब युनिवर्सिटी के निमित्त बनाया? इति । 
आलूत्रेट वेवर का मत प्र. १० पं.१० से प्र. १५ पं. १३ पयेन्त । 
उक्त सादब ने “पहिला समय ओर बदिकनिबन्ध ” लिख कर ऋग्वदादि चार बेदों 

की गणना कर प्रत्यक बंद में तान भद, अथात्‌ १ संद्विता २ ब्रक्षण ३ सूत्र लिखा । तदनन्तर 
संहिता आदि का खरूप और परस्पर सम्बन्ध इस रीति स लिखा कि ऋग्वेद की संहिता, कब 
गान याग्य वाक्यों का एक संग्रह है इसमें एस गीता का समूह है कि जिनको हिन्दूलछाग अपने 
प्रचीन निव,सस्थछ सिन्धुनदी के तटस्थ देशों स छाए, जिसका वहां वे अपनी प्रात:काछ की 
उपासना में अपन पशुओं और अपनी, सम्र॒द्धि के लिय उपयोग में छाते थ, उन गीतों में बच्चपाणि 
अथीत इन्द्र ओर अन्धकारश्ञक्ति अथात्‌ तमोगुणी असुरों के युद्ध और उस युद्ध में बच रहने स 
स्र्ग।यर्जवों का धन्यवाद बणन किया है । जिस कविकुल से जा गीत निर्मित हैं उन्हीं के नाम 
से उनका विभाग दै । विभाग का क्रम सुरीतियुक्त ह इसलिय यद्यपि कुछ अधिक नहीं कह सकते 
ते भी यह सम्भव है कि मूलप/ठ का विन्यास, जिन दोनों संहिताओं का बणन इनके अनन्तर 
है हम करईंग ओर जिनकी आवश्यकता यज्ञ की रीति आरम्भ द्वाते ही हुई क्‍योंकि वे दोनों 
संद्विदाएं यज्ञादिकर्मोपयोर्गी हैँ, उनसे नर्वान हुआ होगा, क्‍योंकि सामसंहिता और यजुर्मेंद की 
दोनों संहितायें केवठ एसी ऋचाओं और यज्ञसम्बन्धी बिधियों से बनी हैं जो कि सोमयज्ञ तथा , 
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नचासिद्वेः, यजुःसामसंहितास्थऋदमन्त्रापेक्षयांप्शेज्श भिन्नपाठवद्धिमन्त्रेऋकसंहिताया 
घादतर्वात्‌ । असा पाठभदश्र ताव्शसंहिताद्यगतानामड्पन्त्राणां यज्ञकमसु चरतरापया- 
गेनाम्यस्तानामपरिबतनीयत्वेन सुरक्षिततया प्राचीनत्वादतिशुद्धत्वाच । ऋऋमंहितापा 

ठस्य तु गानमात्रापयागना यज्ञकपासम्बन्धना।तसुराक्षतला भावाश्व भावतुमहात । यद्धां 
यजुःसामसंहिते एवं ऋकसंहितापेक्षया नवीने, यज्ञघटककमेप्रकाशनानुमारेण ऋकऋसंहिता- 
मन्त्रपाठान्पारिबत्ये पश्रादेतयोरचनायाः संभवात्‌ । अथवा यज॒ुःसामसंहिते ऋकसंहितास- 
मकाडिक्यावेव । उक्त: पाठभेदस्तु येपु ऋषिबंशषु पूर्व संहितापाठः प्राचारीत्‌ तत्र यथापू 

वोवस्थमेबासीत्‌ यत्र तु पश्चात्‌, तत्र परीवत्तमन्वभूदितिपाठप्रचारपू्वापरभावनिवन्धनः । 
हद च मदीय ब्याख्यानत्रय॑ सबत्रतादश5वसरे न शिस्मरणायम्‌ | किंच सामसंहिताया 
निबद्धा ऋडमभनत्रा: प्राचीना;, तद्धटकशब्दानां प्राचीनब्याकरणरीत्या साधुत्वात्‌। यजुषां 
शुक्कक्ृष्णसेहितयोरुपनिबध्यमाना ऋद्ममन्त्रास्तु तद्विपरीता इति तषां पाठः पश्मात्‌ संशाध्य 
स्थापत इत्यनुमायत | अनन्तराक्तततीयब्याख्यानस्य च सामयजु'साहत तुर्यमवादाह- 
रणम्‌ । साहितास्वसंख्यानामुक्तमन्त्रपाठभेदानां शाखाभदानां च प्रछैमनुभूयमानानां 

॥ भाषा ॥ 

अन्य यज्ञों मे पढ़ी जाती हैं, आर ये ऋचाएं उसी क्रम स लिखी दे कि जसे इनका यज्ञों में काम 
पड़ता है, ओर की तो नहीं चछाते परन्तु यजुसंहिता में हमका निश्चय से ज्ञात है कि यही क्रम है । 
सामसंद्दिता में केबल ऋचा (पद्म) ही भरी हैं, परन्तु यजुरवेद्सहिता में ऋचा आर गद्य (वाक्य) 
दोनों हैं । ये सम्पुण ऋचाएं कुछ थाड़ी सी ऋचाओं को छाड़ कर ऋग्वेद की संह्दिता में आती हैं, 
यहां तक कि सामसंद्विता काइई नवीन वस्तु नहीं है किन्तु ऋग्वदसंहिता के जो गान सोमयज्ष में 
प्रयुक्त होते हैं उन्हीं में से उद्धृत है । सम्प्रति जो ऋचाएं सामसंहिता और यजुसंद्विता में मिलती 
हैं व किसी २ अंश में ऋग्वेदसंहिता के मूछपाठ स बहुत अदछ बदल हुई हैं। इसका समरथन 
तीन प्रकार से हा सकता है | पहिले तो यह कि इन संहिताओं का पाठ ऋक्संहिता के पाठ से 
प्राचीन और शुद्ध है क्योंकि इनका प्रयोजन यज्ञों में पड़ता हू इस हेतु कुछ परिबतेन नहीं हुआ | 
परन्तु जो केवल गानभाग है अथात्‌ जिसका यज्ञ में साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं है उनकी रक्षा कम 
हुई । दूसरे यह कि ये, ऋकसंहिता से नवीन हैं, ओर जिस प्रकार के यज्ञ में इनका उपयोग होता 
ठीक उसी के अनुरूप अथ वाले पद्म बना कर पढ़े जान से चाहे पाठमद हो गया हो । तीसरे 
यह कि वे ऋक्संहिता के समान ही हैं ओर बिचित्रता बा भेद इन में यों पड़ा कि जिस प्रदेश 
झोर बंद में पहिल पहिल मूलपाठ प्रचकछित हुआ उस में तो बड़ी प्रामाणिक रीति से सुरक्षित रहा 
ओऔर अन्यत्र अथात्‌ जहां पीछ स इनका प्रचार हुआ वहां पर इनकी रक्षा उतनी न हुई । ये तीनों 
व्याख्यान एक से ही शुद्ध हैं आर जहां काई बिशष अवसर आन पड़े वहां अवश्य इन तीनों हीं 
को गन में रखना चाहिये | परन्तु जब हम इन ऋचाओं के परस्परसम्बन्ध में आधिक ध्यान देते 
तो ऐसा कह सकते हैं कि जा ऋचाएं स|मसंहिता में आती हैँ वे अपन अतिप्राचीन मुख्यस्वरूप 
में हैं क्योंकि इनका शब्दसाधुत्व व्याकरण की अधिक पुरानी रीति से किया हुआ है । आर जो 
यजुबेद की दोनों संहिताओं में आती हैं वे इसके बिपरीत, एसा ध्यान में आती हैं कि द्वितोयबार 
के संशोधन से सिद्ध हुई हैं | तीखरी रीति के ब्याख्यान का उदाहरण सामसंद्विता और यजुसंद्दिता 
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पूेब्याख्यानब्रयप्रतिपादितेभ्यः कारणेभ्योपन्यस्कारण न शक्यते वक्तुम्‌ू | नहि तदानीं 
कण्ठपाठमात्रस्थ सक्चात्पाठब्यत्यासो 5भूत्‌, तस्मिन्पाचीनसमये लेखरीतेरसस्वे प्रमाणाभा- 
वात । नापि पाठपरीबतः शाखाभदों बा नाभूदिति, तस्याद्याप्युपलभ्यमानत्वात्‌ | यद्यपि 
ऋडट्मन्त्राः प्रायशः सिन्धुनदीतीर एवं विरचितास्तथापि तेषां यथावरस्संग्रहों, विशेषतः 
क्रमस्थापनं चार्यदेशेष्वेवाभूदिति संभाव्यते | किंतु कदाउभूदिति न प्रतिपादयितु शक्यते 
कतिपये च ऋकसंहिताभागा नवीनाः येपां रचनासमये ब्राह्मणादिजातिबिभागो विशेषतः 
प्रचाकत आसातव्‌, शाकल्यपाश्चवालवा श्रव्यया राख्यान हि तयाऋकसाहेतामन्त्रक्रमब्यव- 
स्थापकत्वप्ल॒च्यते अतएबव थच॑ विदेदपाश्वालसमृद्धिसमये ऋड्मन्त्रसाहेतानेपोणमनुघासत 
इत्यग्र वक्ष्यत | सामसाहताया; परस्यालाचनन तद्चनासमया नणंतु शक्यत, तस्या 
क़ारग्मरव घाव्तत्वात्‌ किल्तावदेव ज्ञायत यदतस्था र्चनासमय ऋकऋसाहताया नवाना 
भागा रचिता नासन्निति | परंत्वद्ययावदस्मिन्विषये सम्मुचितमन्त्रेषण नाभूत्‌ | यजुषां 
शुक्क्ृष्णसा हत तु सन्धुनगद्रा। प्राच।नपु दशपु ब्राह्मणलछाकथमंपु राचतपु स्वप्र भुत्व जा ते - 
भेदतद्रीतिषु च छ््लापतासु राचत शत यजुगद्यरचनासम्य एवं लणब्यत | किंच शुक्षयजु- 
॥ भाषा ॥ 
दोनों में बराबर ही अथात तुल्यसंख्यक देख पड़ता हैं । इस बात को अधिक हृढता से €म नहीं 
कद सकते कि ऋचा और सूक्त, माखिक पठनपाठनरीति के हतु बहुत ही परियरत्तित हो जात रहे 
होंग | क्योंकि उस प्राचीनसमय में लिखन को रीति स ही वे सुरक्षित हो सकते थे यह्‌ भी नहीं 
कद सकते बरुक ब्राह्मणग्रन्थों के समय में भी पाठपरिवरतन नहीं हुआ यह नहीं कहा जा सकता 
है अथान्‌ उस समय में परिबतन अवद्य सानना पड़ता है अन्यथा इन अन्थों के मूलपाठ में भी 
जो असंख्य भद हैं उनका तथा शाखाओं के भेदों का अन्य कारण नहीं कहा जा सकता । यद्यपि 
ऋक , गान, अधवा उनमे स अधिकांश सिन्धुनदी के तीर पर रचे गये थ परन्तु उनका विधि- 
पूषक संग्रद्द ओर क्रमसथापन मुख्य हिन्दुस्तान द्वी में हुआ होगा, पर यह नहीं कह सकते कि 
किस समय में हुआ | कुछ खण्ड एस नर्वानसमय के हैं कि जिनकी रचनासमय मे जातिबिभाग 
भलीभांति प्रचलित हो गया था, शाकल्य ओर पाआ्वाल्वाश्रव्य के आख्यान में एसा बार्णित हुआ 
है कि फकसाहिता के क्रमनियम भें इन दानों का प्रधानकतृत्त था इस स यह द्योतित द्वाता है कि 
बिदेह और पंचालों के समृद्धि के समय यह हुआ था, जसा हम आगे दिखलाबेंगे । सामसहिता 
सबेथा ऋग्वेद स ली हुई है. इस द्वेतु यह अपन आदिनिर्माण के समय का पता नहीं देती है, 
इतना ही केवछ हम छागों का सूचित द्वोता है कि इस के निमोणसमय में ऋकसंद्विता के नवीन 
भाग निर्मित नहीं थे | परन्तु इस विषय का अच्छा अन्वपण अब तक हुआ नहीं है । यजुर्वेद फी 
दोनों संहिताओं के त्रिपय में हम छोगों का उनकी गद्यरचनाओं से जो कि उन्हीं में विशपता से 
पाई जाती हैँ स्पष्ट प्रमाण मिललत हैं कि य दोनों अधिक करके सिन्धुनदी के पूरब हिन्दुस्तान में 
राचित हुई हैं अधान कुरुपाआ्वालदेश भें | यह बात भी सूचित होती हैँ कि इनका निर्माण उस 
समय में हुआ जब कि ब्राह्मण लोगों के गचे हुए घमं और उनका श्रभ्ुत्व॒ तथा जातिभद की 
रीतियां पूरी २ बन गई थीं। इतना ही नहीं इसमें हमको बाह्य प्रमाण भी एसा अनुमान कराते हैं 
कि झुछ्वयजुर्वद्‌ की संद्दिता का बतेमान बिन्‍्यास सन्‌ ई० से पहल तीसरी सदी में हुआ है क्‍योंकि 
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संहिताया बतेमातो पिन्यासः जिस्त।ब्देभ्वः पूर्व हृतीयशतके जाब इति झयते 'मेंमेस्थ- 
नीज' नामक ऐतिहासिको हि “मेडिथोड़ेने' सम्ज्ञकान्‌ मनुष्यान्‌ बणेयति | हद च नाध 
बुक्कयजुपो माध्येदिनसंमदाये दृश्यते अश्राधिक्रमग्रे बणयरिष्यत एवमयबसहिताया भारम्भो 
ब्राह्मणलोक रचितधमंप्राबल्यसमयास्म शत्यवासीत्‌ यतोउत्र अआह्मणलोकम्रश्॒त्वसमयस्थ गी- 
तसमूहो5प्यस्मिन्नस्ति | इमानि गीतानि ऋग्गीततुल्थानि ! क्गयथबेसहितयोस्तु भाव 
'बस्तुतः सबेथेव भिन्नो। तथाहि | ऋरुसेहितायां मूलभकृतेरतिमनोहरो भाव: प्रेमोत्साहपू- 
बेकः स्वाभाविकों हृश्यते। अथबेभहितायां तु तस्थाः परिणामबभूतभणो भयानकसल्वेभ्यो 
महद्भयं तेषां मायिकः प्रभाषश्व बर्णिते, तथा ऋऋसंहितायां मनुष्याणां स्वतन्त्रता कार्यत- 
सपरता च हश्यते अयवेसेहितायां तु तपां ब्राह्मणपरतन्त्रता पिथ्याविश्वासनिगटबन्धथ । 
एवप्रथबसेाहितायां वहनि प्राचीवान्पेवंबिधानि वाक्याने हृश्यन्ते यानि तुच्छलातीयेषु 
मनुष्येष्बतिप्रचाछितान्पनुर्भ यन्‍्ते ऋऋलहितागीतानि हु महाकुछीनेष्बेव | किंच कछहान- 
न्तरमथबेसंहिता चतुर्थी बेट४दवीमध्याझरूिदा | अपिच प्राचीनेषु ऋग्वेदादिव्राध्मणरण्देधु 
नाथ गीतानाप्ु्ठेखः, तेन तट्ढाह्मणग्नंथखप्दरचनासमकालमेवाथबंगीतानि निर्मिवानीत्य- 
नुमीयते अतएवं ऋग्वेदादिब्राह्मणग्रेथानां नूतनेषु भागेष्वथबेगीतचची 5प्युपपद्यत इत्युक्तम्‌ । 

अन्नोच्यते सिन्धुनदीतटादायेपृुद्रे रानीतानामिति ताबदयुक्तम्‌, प्रमाणाभावात्‌ बेदे 

॥ भाषा ॥ 
पेगेस्थनीज़, एक प्रकार के मनुष्यों का बणेन मिन्‍्हें छोग (मेडिवोडिने) कद्दते, करता है और 
यह नाम माध्यदिनों से, जो शुक्कयजु का प्रधान सम्प्रदाय है. मिलता है | इस विषय का अधिक 
बणन आग होगा। अथबसंदिता का प्रार्म्मसमय भी जब ब्राह्मणलछोगों का रचित धमे प्रबढ 
हुआ था तत्र से ही है । और सब बातें इसकी ठःक ऋकसंहिता के समान हैं, और ब्राह्मण लोगों 
के इस प्रभुवसमय का गानसमूह भी इस में है । जो प्रन्थ ऋक्संहिता का बहुत प्राचीन नहीं है 
उसमें भी ये गान बहुत से पाये जाते हैं | मकूसंहिता के बिन्याससमय की नवीनतम योजना ये 
गान हैं, और अथबंण में के ठाक उस्ती समय के हैं जिस समय वह बेद रचित हुआ था। इन 
दोनों संग्रहों का भाव वस्तुतः सबंथा भिन्न है। ऋकूसंद्विता में मूलप्रकृति का अति मनोहर, प्रेम 
उत्साहपूर्बक, स्वाभाविक भाव देख पड़ता है और अथबेण में इसके विपरीत, उस मूऊ प्रकृति के भया- 
नक सत्यों का महाभय और उनके माया के प्रभाव बर्णित हैं। ऋकसंहिता में मनुष्यों की स्वसन्त्रता 
भर कायतत्परता पाई जाती है और अथबंण में हम बनको ब्राह्मणों के प्रभु और मिथ्या 
बिश्वास के निगड (बड़ी) में बंधे हुए देखते हैं । परन्तु अथप्रसंहिता में बहुतेरे अति प्राचीन वाक्य 
भी देख जाते हैं. जो अनुपान से लघुबग के मनुष्यों में अधिक प्रचलित थे, और ऋक्संद्विता के 
गान तो उत्तमकुल वाले मनुष्यां के मुख्य अधिकार में थ। बड़े भारी कलह के अनन्तर अथबरण 
के गान चतुथ बेद की गणना में गिने गए । उनका नामोलेख ऋक , साम और यजुर्वेद के आक्षाण- 
फ्रथों के अति प्राचीन खण्डों में कुछ भी नहीं हैं सच है कि थे इन ब्राह्मणप्रन्थों के समकाल ही 
में बने थे और इसी कारण उनके नवीन भागों ही में उनकी चचो आई है । 
समाछे।चना । 
४ कक्संदिता को हिन्दू लोग सिन्धु नदी के क्टसथ दशों स लाए!” 
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कचित्सिन्धुनचाअर्ामात्रसस्वेजपि तत एताहशायेलाभे मानाभावात्‌ । किंच यानि यानि 
गीतानि यत्र यत्र कविकुले राचितानीत्याथपि कपोलकल्पनामात्रमू, मानाभावादेव। तथाहि । 
न तावद्रचना कस्यचित्पत्यक्षगम्पाउथूत्‌। तथासति रचितत्वे बिवादाभावप्रसझात्‌, नहि 
घटादीनां रचितत्वे बिवदन्ते | नाप्यनुभेया, लिज्लाभावात्‌। तम्नाज़्ा तह्लिभागपसिद्धिरेव 
छिक्मिति चेत्‌, न तथापि तद्गचितत्वस्थासिद्धे-। बिभागस्थ रचनातो5त्यन्तभिश्नत्वात्‌। किच 
सिद्धे हि वस्तुनि विभागों भवति नासिद्धे, रचनात्वसिद्धस्येव नतु सिद्धस्थ एवंच 
तदचितत्वसाधनाय तत्कतेक बिभागे खाधनतयोपन्यस्यता बेदबाह्मन स्वश्तिकूछमेव स्वा- 
॥ भाषा ॥ 

(१) यह बहुत ही अप्रामाणिक है क्योंकि बेद में सिन्धुनदी की 'बचोमात्र से ऐसे 
इंत्तान्त का लाभ कदापि नहीं हो सकता इससे उक्त नदी की चचामात्र से इस ब्ृत्तान्त का अनुमान 
करना मिथ्या साहस हैं है क्‍योंकि यदि ऐसा द्वो तो गंगा आदि नदी की चचा भी बेद में है इस 
सकते एन नदियों के सम्बन्ध में भी ऐसे अनक अनुमान खड़े हो जायेगे । 

(२) मेक्सम्यूलर साहब के मत की सभालछोचना में पूर्णरीति से यह बात आगे 
दिखलाई जायगी कि बंद में क्रिया के भुतकाल का वाचक कं।ई शब्द नहीं होता | तब ऐसी दशा 
में बेद के किसो शब्द का यह अथे कदापि नहीं हो सकता कि हिन्दू लोग संहिता को छाये। 
४ जिस कविकुड में जो गीपें निभत हूँ उन्ही के नाम से उनका बिभाग है?” 

(१) यद्द भी कपोलकल्पनामात्र ही है अथातू इसमें काई प्रमाण नहीं है क्‍योंकि 
शक्त कवियों को उक्त ऋचा की रचना करते समय यदि किसी ने प्रत्यक्ष देखा होता तो जसे अन्य- 
प्रन्थों के कताओों का निमग्चय होता है अथवा जैसे घटादिपदार्थों क कुछाल्मादिरचित हे।ने का 
निमश्चय होता है वैसे हह ऋवाओं के भी उस २ कवि के रचित होने का निश्चय तब स आजतक 
चला ही आता ओर ऐसी दशा में यह विवाद ही नहीं हाना कि बेदू, किसी का रचित है वा नहीं। 
कर यह बिवाद भी नास्तिकों के साथ आस्तिकों का ओर आस्तिकों में भी तार्किकों क साथ बेदिक- 
द्ाशेनिकों का अनादिकाल स चला आता है सो भी न होता यदि बेद की रचना करते किसी को 
किसी ने कभी देखा होता | इस से यह सिद्ध हू कि ऋचाओं की रचना होना प्रत्यक्षप्रमाण से 
नहीं सिद्ध है। और अनुमान भी इस बिषय में नहीं हा। सकता कि ऋचाओं की रचना ऋषियों 
ने किया, क्‍योंकि किसी दहतु स किसी साध्य का अनुमान होता हैं ओर डक्तबिषय में कोई 
हेतु नहीं है । 

साधन--जब उन २ ऋचाओं का बिभाग उन ऋषियों के नाम से आज तक प्रसिद्ध है 
तब यह प्रसिद्धि ही उक्त अनुमान के लिय समर्थ हतु है । 

खण्डन--( १ ) उक्तप्रासाद्ध स इतना ही सिद्ध हो सकता है कि उन ऋषियों ने उन 
ऋचाओं का विभागमात्र किया ओर यह बात बेदिकों के भी असम्मत नहीं है परन्तु उक्तप्रसिद्धि 
से ऋचाओं को रचना कदापि नहीं सिद्ध हो सकती क्योंकि बिभाग दूसरी वस्तु दै और रचना दूसरी । 

ख०--(२) विभाग के बिषय में यह नियम सब के अनुमव से सिद्ध है कि जिस 
पदार्थ का जो बिभाग किया जाता है उस बिभाग से पूव, वह पदार्थ सिद्ध ही रहता है। और 
रचना के बिषय में उक्तनेयम से पूणबिपरीत नियम यह है कि जिस पदार्थ की जो रचना होर्तहै 
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जुकूलत्वेन ग़ृहीतम्‌ | तदरचितस्वे तम्राज़ा विभागानुपपत्तिरित्याज्य इति चेल । अन्यरवि- 
तस्थाप्यन्पेन बिभागस्य दृष्टचरतया ब्यभिचारात्‌। किंच तम्नाज्ना पसिद्धिरापे बेदिकेयु 
वा, बेदवाशेषु बा, तदुभयसाधारणी बा, विवाक्षिता | नादः बादिकेषु ताहशवेदभागानामर- 
चितत्वस्येव प्रसिद्धया हेतोरेवासिद्धत्वेनाभासत्वप्रसज्ञात्‌ । अतएव न द्वितीयः तस्याः स्वतो 
असभवेन बेदिकप्रसिद्धावेवान्तभावात्‌ | नापि तृत्तीयः तत्कतकबिभागस्य स्वस्सत उभयक्र 
प्रसिद्धभावात्‌ । अथ तेषां बेदवाक्यानामषयों ये विश्वामित्रादयों बेदिकप्रसिद्धास्तरेव 
तानि रचितानीत्याशय इति चेत्‌, तहिं बेदिकप्रसिद्धिमाश्रित्य तत्तन्मन्त्राणां तसहपिराधि- 
| भाषा ॥ 

उस रचना से पूद, वह पदार्थ असिद्ध ही रहता है जसे उस घट की रचना से पूथे, वह घट। अब यह 
स्पष्टरूप से प्रकट होता है कि वेवर साहेब ने जो ऋचाओं का बिभाग सिद्ध किया उच्च से उछटे 
थद्द सिद्ध हुआ कि ऋचाओं के ऋषिकृत बिभाग से पूत्र, वे ऋचाएं अवश्य ही सिद्ध थीं क्योंकि 
थदि वे पूर्व में न द्वोती तो बिभाग किनका द्वोता ? और जब बिभाग से पूबे में वे थीं तब उनकी 
अनादिता, बिभाग कहने वाले के मुख ही से सिद्ध हो गई। 

सा०--यदि वे ऋचाएं उन ऋषियों की रचित न होतीं तो उनका विभाग उन ऋषियों 
के नाम से प्रसिद्ध न होता । 


सख्व०--(१) पिता आदि के रचित वस्तुओं को भी पुत्र आदि बिभाग करते हैं इस से 
यह कोई नियम नहीं है कि जिस वस्तु का जिस के नाम से विभाग हो वह वस्तु उसी की रचित 
होती है ओर जब यद्द नियम ही नहीं है तब उन ऋषियों के नाम से विभाग होने के कारण 
कदापि वे ऋचाएं उनकी रचित निश्चित नहीं हो सकतीं । 
ख०-(२) बदिकों मं उन ऋषियों के नाम से उन ऋचाओं की प्रासिद्धि होने से यह अनु- 
मान किया जाता है कि वे ऋचाएं उन ऋषियों की रचित हें (१) अथवा बेदबाह्यम मनुष्यों में 
उक्त प्रसिद्धि से उक्त अनुमान किया जाता है (२) किंबा अनुमान में दक्त प्रसिद्धिमात्र ही देतु दे 
आह वह प्रसिद्ध किसी प्रकार के मनुष्यों में हो (३) ? 
पहिला पक्ष ठीक नहीं है क्याके बदिकों में यह प्रसिद्धि ही नहीं है कि ऋचाएं ऋषियों 
की रचित हैं किन्तु इसके बिरुद्ध यद्द प्रसिद्धि है कि बेद किसी का रचित नहीं किन्तु अनादि है 
ऐसे द्वी द्वितायपक्ष भी निमूलछ दी है क्‍योंकि बेदवाह्ममनुष्यों में उक्त प्रसिद्धि हे ही नहीं । प्रसिद्ध 
है कि बेदवाद्म सब मत आधुनिक हैं और उन में जो प्रसिद्धि है वह भी पूर्बोक्त अनुमान ईदी से है 
न कि किसी शब्दप्रमाण से | और जब बे बेद्विरुद्ध हैं तब उन मतप्रन्थों में कही हुई प्रसिद्धि 
बादकथा में बैदिकों के प्रति हेतु बना कर बेद्बाह्यों के ओर से कदापि नहीं कही जा सकतीं क्योंकि 
वैदिक छोग उस प्रसिद्धि को झूठी कद्दते हैँ और यह भी कद्दते हैं कि ऋचाओं के विभाग की 
 अ्राख्िद्धिमात्र सत्य है परन्तु उस से रचना नहीं सिद्ध हो सकती । इन दोनों पक्षों के खण्डन से 
दृतीयपक्ठ का भी खण्डन हो चुका । 
सा० बैदिकसंप्रदाय में जिन मन्त्रों के जो ऋषि (विश्वामित्र आदि) प्रसिद्ध हैं वे 
प्रन्त्र, उन्ही ऋषियों के रचित हैं. यही आन्तरिक आशय वेवर साहेव का दे । 
ख०--(१) इस आशयबणेन से गद्दी निकछा कि बेदिकसम्पदाय ही में जो प्रसिद्धि 
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तत्वम्नुच्यत इत्यायातम्‌ साच प्रसिद्धरेबमाकारा, ' ऋषयो अन्त्रद्रष्टार ' इत्यभिषृक्ता निरुक्त- 
पतरादय आचक्षते | दर्शन चोपदेशानबेक्ष म्रग्भदीयत्त्तन्यन्त्राभ्यासबिशेष/त्तपोदिशेक्स ह कु- 
तात्परमेश राजुअहाद्ा खतःप्रतिभानम्‌ सुप्तमतिबुद्धस्पेत्र पूर्वछु रबगता नामपा नाम्‌। ताहशमन्त्र- 
पभ्रतिभाधिकारोपाधिकाबच यस्षिस ज्जेत्युक्तम धस्तान्मन्त्रोपयो गप कर णे। एवं विश्वामित्रादिरपि 
तसन्मस्त्रविषयकतथाबिधप्रतिभाउधिकारोप धिकेवानादिः सम्ज्ा मन्‍्वादिसबण्ज्ञावत्‌ | यद्धा । 
तत्तन्पन्त्रस्वतःप्रतिभाविषयकलज्ञानएभिव्यद्था एवं बिश्वामित्रत्वादयो जातिविशेषाः कठ- 
स्वादिवत्‌ । तथाघ नेमिस्तिक्य एवं विश्वाम्रित्रादयः सब्ज्ञा: छोकिकगवादिसध्ड्ावतू। उभ- 
॥ भसाषा ॥ 


है उसी के अनुसार वेवर साहेब मन्क्रें को विश्वामित्र आदि ऋषियों का रचित सिद्ध किया चाहते 
हैं। इस से अब बेदिकसम्पदाय में जो प्रासाद्ध ह उसे दिखलाता हूं | उक्त प्रासिद्धि दो प्रकार की 
है एक यह कि निरुक्तकार आदि महाशय कहते हैं ““ऋणषयो मन्त्रदृष्टार:”” इस का यह अथे है कि 
शुरू के उपदेश बिना अथात्‌ आप से आप पृथ॑जन्स के तपस्याबिशष और सन्तों के अभ्याखाविशेष 
छू बछ से अथवा परमेश्वर के अनुप्रह सर, जैस रात्रि में शयन कर प्रातःकाल में जगा मनुष्य पूर्व- 
दिन के जान हुए पदार्थों को बिना उपदेश के स्मरण करता है बस पृबेसष्टि में अनुभूत मनन्‍्त्रों का 
उत्तरसृष्टि के भादि में जिनके अन्तःकरणों में प्रतिभा हती है उन्हीं का ऋषि कहते हैं जैसे 
विश्वामित्र आदि । ओर जैसे “ऋषि! नाम किसी ब्यक्तिबश्ञप का नहीं है किन्तु अनन्तराक्त लक्षण 
लिस में हो वही ऋषि कट्टछाता हू वेस ही मनु, व्यास, आदि पृर्थोक्तसउज्ञा के नाई ' क्श्वास्तिश्र ! 
आदि शब्द भी किसी व्यक्तिबिशिष के नाम नहीं हैं किन्तु पूर्बोक्त उन मन्त्रों के प्रतिभा का जो २ 
अधिकारों होता है वही विश्वामित्र आदि उन २ शब्दों स कहा जाता है अधात भिश्र २ सृष्टियो 
में भिन्न हो भिन्न पुरुष विश्वामित्र होते हैं ओर यही रीति वसि्ठ आदि में भी है, निदान ब्यास 
आदि सउ्ज्ञा के नाई विश्वामित्र आदि झचद भी अधिकार के अनुसार औपाधिकी अनादि सठझा 
ई। हैं न कि किसी पुरुषाबशेष के नाम | आर दूमरी प्रासिद्वि यह है कि लसे बद के अपोरुषयत्व- 
प्रकरण में पूव हीं कहे हुए (प० १४४) “आख्याप्रवचनात” इस मीमांससूत्र के अनुसार कठत्व आदि 
जाति के वाचक कठ आदि शब्द हैं वस ही बिश्वामित्रत्व आदि जाति के 4 च बिश्वामित्र आदि शब्द 
हैं अथात्‌ जिन मन्त्रों के बिश्वामित्र ऋषि हैं उन मन्‍्त्रों की पूर्बोक्त प्रातिमा, अ्र्यक रूष्टियों में 
प्रथम २ किसी बिश्वामित्र द्वी जाति के पुरुष मं हं।ती है आर उन सब पुरुषों में वह एक ही जाति है 
जिसका नाम किश्वामित्रत्व है | ऐस हां अगस्यथत्व आदि जति को समझना चाहिये | और जसे 
गा आदि इब्द, गात्व आदि जाति के वाचक हाने से नेमित्तिकी अनादि सब्जा हैं वसे दी बिखामित्र 
आदि शब्द भी नमात्तकी अनदि सख्ज्ञा हैं | उक्त इन दानों प्रासद्धियों के अनुसार यही सिद्ध 
होता हे कि विश्वामित्र आद सछछा अनादि ही हैं | तात्पर्स यह हैं कि “बिश्वा/मत्र” आदि शब्द, 
बेत्र मेत्र आदि शब्द के नाई किसी एक आनत्य ब्यक्ति के नाम नहीं हैं किन्तु प्राड्डिवाक (जज) 
आदि शब्दों के नाई अनादि उपाधि अथवा गौ आदि शब्द के नाई बिश्वामित्रत् आदिरूपी अनादि- 
जाति के बोधक हैं । ओर उचित भी यद्दी है क्‍योंकि अनादि मन्त्रों के श्रातिभाउथ अनादि ही 
संज्ञा अनुकूल है ओर इसी रीति से, ब्रेद में ऋषियों की जो बंझपरम्परा फही हू बह भी अन्य 
 ब्यक्तियों की परम्परा नहीं| हूं 'केग्तु उस्रका तात्पय भी- अनादि जाति.है. मं हे | अब ध्यान देना 
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यवैबय चैत्रादिवभ कस्याथ्रिद्षधक्तेरसाधारण्यों बिश्वामित्रादयः सछ्जाः | अनादीनां हि 
मन्त्राणामनादयएवं सघ्जझ्ाः सम्प्रदायबृद्धावुपयोगिन्यों भबन्ति । एवमेव बंशपरम्परा5पि 
बेदोक्ता नानित्याथिकेति | तथाचेमां प्रसिद्धि प्रामाणिकीमम्युपेत्य न तत्त्परचितत्वे 
साधपितु शक्यते, उक्तद्रष्ट्स्वपात्रस्येतत्पाणेद्धिविषयज्ञात्‌! यदित्विभा प्रसिद्धिममरामाणि 
कीमप्याश्रित्य तसह॒पिरचितत्वमापाद्यते तदपि नोपपथ्वते, आपादकालुरूप श्ापाथं भवति 
नच रचितस्थमनवगाहमानाया अस्थाः प्रसिद्धेरचितत्वमनुरूपम्‌ । नच चाक्‍्यर्पेनेव भार- 
तादिद्हास्तोपोद्डछितेन सामान्यतो रचितत्वमनुमायास्था द्रष्ट्रत्वप्रसिद्धेदीष्ििकत्य प्रसाध्य 
तत्तदपिरचितत्वे पर्यवसानभुरुयते बाह्मनेति वाच्यम्‌ | अश्युक्तबरान्तित्वापत्तेः तम्ाज्ना वि 
भागपसिद्धिमात्रमाभ्रित्य हि बाह्यन तत्तहपिरचितत्वसाधनमुक्तम्‌ नत्वेव प्ययसानस्‌। 
किंच तत्तटपिरचितत्व॑ विश्षेषरूपत्वात्ममाणविशेषमपेक्षे! नच तदनुरूपा का्चिद्ेशषिकी 
॥ भाषा ॥ 

चाहिये कि इन दोनों प्रासेद्धियों के अलुसार यही सिद्ध है कि बेद अनादि ही हैं रचित नहीं । 
तब ऐसी दशा में इन प्रसिद्धियों स बेद के रचित द्वोने का सिद्ध करना, सूर्यमण्डछ से अन्धकार 
उत्पन्न करने के मुल्य है । 

स्रा० वेवर साहेब का यह आशय है कि उक्त प्रसिद्धियां प्रमाणिक नहीं हैं किन्तु बैदिकों 
की कपोलकस्पनामात्र हैं वस्तुत: जिस मन्त्र का जो ऋषि है वही उसका कतो है । 

ख०--यदि यह आदाय है. तब प्रसिद्धि का अनुसरण करना ब्यथ ही है और यह भी 
बतछाना पड़गा कि किस प्रमाण के अनुसार उक्त साहब न यह निम्चय किया कि जिस मन्त्र का 
जो ऋषि है बही उसका करता है ? क्योंकि उक्ू रीति से, ऋषि होना अन्य वस्तु है और कता 
होना अन्य । आर इससे तो यद्दी ज्ञात होता है कि जब मन्त्र के कता द्वोने भें उक्त साहब, कोई 
प्रमाण नहीं दिखकाते तब कता होन की कल्पना ही उनकी कपालकलपना हैं । 


सा०--उक्त साहब का यह आशय दे कि बाक्य जितने हैं सब, फिसी के रचित ही 
होते हें जैसे महाभारत आदि, ओर बेद भी वाक्यरूपी हैं इसी से अवश्य, रचित हैं ओर रचना 
करनेवाल्य जब हूलं/६ अन्य मनुष्य प्रसिद्ध नहीं है तब यही स्वीकार करना उचित है कि जिस 
सन्‍्त्र का लो ऋषि है वह उसका सवना करनेवाछा है, क्‍योंकि यदि ऐसा न माना जाय तो 
बदिकों को यह अवश्य कहना पड़ेगा कि ऋषियों स्र अन्य किसने बेद की रचना किया भोर जब 
वे बेद को अनादि मानते दें तब रचना करने वाढ्य किसका बतलावैंग । 

ख०--यह तो वही हुआ कि “ अन्यद्‌ भुक्तम्‌ अन्यद्‌ बान्तम्‌” (भोजन किया भाव 
जीरे यमन किया रोटी । क्योंकि उक्त साहेब ने यही कहा है कि उन ऋषियों के नाम से सन्त्रों 
का विभाग प्रसिद्ध है इशख्ली स सिद्ध होता है कि ये सन्‍्त्र उन ऋषियों क रचित हैं । और उत्त 
आशय के साथ इस कथन का काइह सम्बन्ध ही नहीं है । तथा यदि यही आशय डनका मान भी 
लिया जाय तो इसका खण्डन, बेद के अपीरुषयत्वप्र करण में पूर्णरूप स पूथ खण्ड में हो चुका ह। तथा 
इस बात पर भी ध्यान होना चाहिये कि उक्त साहब, विशणरूप से यह प्रमाणित नहीं कर 
सकते कि ऋषियों की प्रसिद्ध किस समय से आरम्भ हुई ? ओर किस २ वर्ष, मास, पक्ष, तिथि, में 
किस २ ऋषि से कहां २ किस २ मन्त्र की रचना की ? ओर रचना करते किस २ ने देखा, तो 
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प्रसिद्धिरस्ति अय॑ मन्त्रो अयुना ऋषिणाप्रुष्मिन्संवत्सर मासे पक्षे तिथा देश चर चित इति। पकिं- 
सोक्तायाः पसिद्धेरपि नात्र पयवसान संभवति, प्रमाणाभावात्‌, अनानुरूप्याश | सामान्यस्य 
हि बिशेष पयवसान प्रमाणशिशेषबछादेव भव्रांत. नच दृछ्त्वस्य रचितत्व पयेवसाने प्रमाण- 
मस्ति प्रत्युत बिरोधएब । किंच द्रष्ट्र्वप्रसिद्धेदाम्भिकत्वोक्तिरापे न युक्ता, प्रमाणाभावात्‌ , 
अना दित्वान्च । अपिय वाक्यत्वहेतुक॑ रचितत्वस्य सामान्यतोदृष्टालुमानमापि पूतिकृष्माण्डा- 
यितमेय, बेदापोरुपयत्वप्रकरणे श्रूर्व निःशेषितत्वात्‌ । किंच उक्तपाठभेदेन ऋछसंहिबाया 
यजुःसामसंहिते अपक्ष्य नव्यत्वानुमानमापि न सेमव॒ति | तथा हि । ऋछसंहितापदेन कि शञा- 
कली विवश्ष्यत किबा लुप्ता काविट्रकसंहिता। तत्र नाथः। लुप्तसेहितापाठानुसा रित्वेनोक्तस- 
हिताद्यगत मन्त्र पाठस्योपपत्तों संभवन्त्यां शाकलीपाठबे पम्यस्याप्रयोजक त्वात । नचैव शाक- 
छीमसन्त्रपाठानुसारी यजुःसामसाहितास्थआन्‍्त्रपाठः क इति वाच्यम । लप्तासु पूर्बोक्तासु बहीषु 
यजुःसामसंहितास कस्यांचित्संहितायां भविष्यतीति छुवचत्वात्‌ | स्बासामेव संहितानां 
वाठस्ताभ्यामनुसतव्य इत्यत्र प्रमाणाभाषाध । न द्वितीय! । तत्पाठस्योपलम्भे रुप्तात्वस्येव 
ब्याघातात्‌ अनुपलम्भ तु पाठभदस्येव दुर्वधारणत्वात्‌ | एबंच पाठभदस्योपपक्त्यर्थ प्रथम- 
ब्याख्यानपमुन्मूलितमाकलनीयम्‌ । किंच उक्तन पाठभेदेन ऋक्स्नेहितामपक्ष्य यजुःसापस - 
हितयोरपि नेब नवीनत्वमनुमातुं शक्यते | पाठभेदान्यथोपपत्तेरनुपदमेव निवदितत्वात । 
॥ भाषा ॥ 

ऐसी अवस्था में यही निश्चय हो सकता है कि बद अनादि है ओर उसी के साथ ऋषियों की प्रसिद्धि 
भी बैसे ही अनादि है जसे कि सृष्टियों ओर संद्वारों की परम्परा । और ऐस अनादि पदाथ को 
भी अप्रामाणिक कहना किसी रीति से उचित नहीं है । 

“यजु और साम की संहिताओं की अपेक्षा ऋकसंदिता, नवीस है क्योंकि इनके पाठ 
की अपक्षा ऋक्संहिता का पाठ भिन्न है” | 

ख०- यहां “ऋकसंहिता” शब्द से यह शाकलीसंहिता विवक्षित है जो कि इस 
समय प्रचलित है अथवा ऋग्वेद की लुप्रसह्दिताओं में से कोई संहिता ? यदि प्रथमपक्ष है तो 
यह कह सकते हैं कि छप्तऋक्संहिताओं के पाठ के अनुसार यजु और साम की संहिता का पाठ 
हैं ओर ऐसी दक्षा में शाकलीसहिता में पाठभेद होने से क्‍या हुआ क्‍योंकि शाकली का पाठ जसा 
प्रथम रहा बसा ही अब है ओर उसके नवीन होने का अनुमान नहीं हो सकता । 

प्र०--यदि ऐसा है तो यह बतलाना चाहिये कि यजु और साम की किस संहिता में 
शाकली फे मन्त्रपाठ के अनुसार ऋक्मन्त्र का पाठ है ? 

सु०--( १) यजु और साम की पूर्बोक्त लुप्रसंहिताओं में से किसी संद्दिता में होगा । 

ड०--( २) यह कोई नियम नहीं हू कि प्रचलित यजु और साम की संहिता का फठ 
भी सब, ऋक्संहिताओं के पाठ का अनुसारी ही हा, इससे यदि यजु ओर साम की किसी संहिता 
का पाठ शाकलीसहिता के पाठ का अनुसारी न हुआ तो हानि ही क्‍या है ? कुछ भी नहीं 

उत्त हिसीयपक्ष भी ठीक नहीं है क्‍योंकि जब संद्विवा ही छुप है तब उसका पाठभेद 
कैसे ज्ञात हो सकता है ओर यदि पाठभद ज्ञात होता दे तो बह सांदिता लुप्त केसे कही जा सकती 
है ? इस रीति से उक्त पाठभेद का अठुसारी प्रथम व्याख्यान, रक्त साहब का पूर्णप से खण्डित 
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एंतेन पाठभेदाक्षिप्तं द्वितीयमापे ब्याख्यानं प्रातिक्षिपम्‌ | किंच प्रचारपॉबापयेमात्रकृतः पाठ- 
मेदः, ऋकसंहिता तु तयोः समकालेवेति दृतीयब्याख्यानमपि न युक्तम्‌, उक्तरीत्याउन्य- 
गैबोपपन्ररय पाठभेदस्यानादितया तम्न प्रचारपौर्बापयेस्थाप्रयोजकत्वेन रुप्शाखापाठानु- 
सारिणि सबेयेव निर्देषि तस्मिन प्रचारदोषप्रयुक्तमिथ्याभूतदोषारोपस्य द्रतरानिरस्तत्वात्‌ । 
समकालिकत्वोक्तिस्तु भूषणमव॒संहितानाम्‌, भगवता क्रृष्णद्रेपायनेन तासां सझुलनायाः 
पोराणिक्याः पू्वेस॒पप्रादितत्वात्‌ । नचेतावता बेदस्य पोरुषेयत्वं शक्यप्ृत्मेश्ितुं बेदबाहेन, 
संहितामन्त्राणामपोरुषेयाणां सझलनमात्रस्य ब्यासकायेत्वाभ्यूपगमात्‌ । तस्मात्सुणनोक्ति- 
रेबेयं समकालिकत्वोक्तिः, यतः-- 
'. शुणायन्ते दोषाः सुजनवदने दुजनमुखे 
४ गुणा दोषायन्ते ब्याभचरति नतत्काचेदपि । 
यथा जीमृताध्यं लवणजलभेबारे मधुरम्‌ 
फणी पीत्वा क्षीर॑ बमति गरल दुःसहतरम्‌॥। 

॥ भाषा ॥ * 
हो गया, और इसी खण्डन से पाठभद्‌ की उपपत्तिरूपी उनका द्वितीय ब्याख्यान भी चूर्णत हो 
गया । अब अवशिष्ट रहा “ ऋक्‌ संहिता, यजु और सामसंहिता क तुल्यकाछ द्वी की है पाठभेद 
तो उनके आगे पीछे प्रचार होने से हो गया हैं” यह तृतीय ब्याख्यान, स्रो भी ठीक नहीं है क्‍योंकि 
अनन्तरोक्त रीति से जब उक्त पाठभेद, अन्य ही प्रकार स सिद्ध हो गया तब प्रचार के आगे पीछे 
होने से पाठभेद का उपपादन केसे हो सकता है ? क्‍योंकि पाठभेद, अरनादि और लुप्त शाखाओं 
के अनुसार ठीक है तो एसे निर्दोष पाठभेद पर प्रचारदोष से दोषाराप करना अत्यन्त ही अनुचित है। 
ओर तीनों संहिताओं को तुल्यकाल कद्दना तो बैदिकों फे अनुकूल ही हैं न कि प्रतिकूछ, क्योंकि 
बदिकसम्प्रदाय मे जब बेद अनादि हैं और पृेखण्डाक्तयुक्तियों से यह सिद्ध हो चुका है कि कृष्ण- 
द्ेपायनब्यास ने मन्त्रों को बेद के स्थान २ से निकाकू कर एकत्रित मात्र किया जिसको कि संहिता 
कहते हैं तब इतने मात्र से उक्त साह्देब क्या, काई बेदवाह्म, यह नहीं सिद्ध कर सकता कि बेद, 
पुरुषरचित हैं ओर ऐसी दशा में उक्त तीनों संहिता का उक्त साहेब, तुल्यकाल न कहें ता क्‍या 
कह ? निदान उक्त संहिताओं को तुल्यकाल कददना, उक्त साहब के सौजन्य को सचमुच प्रकट 
करता है क्‍्योंकि--- 

“ गुणायन्ते दोषा: सुजनवदने दुजनमुखे गुणा दोषायन्ते ब्यभिचरति नतत्काचिदृपि । 
यथा जीमूतो5यय छवणजलघेबोरि मधुरम्‌ फणी पील्वा क्षीरं बमाति गरलं दुःसहृतरम्‌ ”॥ 
अ०--यह नियम है कि जसे मेघ, समुद्र से खारे जल को पी कर उसे मधुर बना कर 
बरसते हैं. वेसे दा सुजन लोग अपने ज्ञात, आरोपित बा सत्य, अन्य के दोषों को बचन के 
ह्वारा गुण सा बना कर उगछते हैं । और जैसे सपे. मधुरदुग्ध के पान कर भी दुःसह्द मयहूर 
गरल (ब्रिष) को उगलते हैं वैसे ही दुजन छोग अपने हृदयस्थित आरोपित या सत्य पराये 
'शु्णों को बचन के द्वारा दोष सा बना कर उगलते हैं | तात्पय यह हैं कि उक्त साद्देव ने संद्दिताओं 
को अपने हृदय में पुरुषरचित समझा था जो कि आरोपितदोाष है परन्तु कद्दते २ यही कहा कि 
ऋकसहईता, यजु ओर सामसंहिताओं से तुल्यकाछ ही है भोर इस कथन से वह दोष भी गुण दो 
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किंच स्वोक्तस्य ब्याख्यानत्रयस्याविस्मरणीयस्वोक्तिरप्यविस्सरणीयव । प्राचीनत्व- 
जवीनस्वसमका लिकत्वानामन्पतम भविष्यत्येवेत्यपूजननिश्वयफलऋत्वस्य “चेश्नो जीवित एवं 
यद्धा मृत एवे! ति वाक्य इब तत्रापि सक्तनादिति साध्वी बुद्धि! एवभूतर्मापे, यदि 
ब्याख्यानं नाम तदा “चेत्रो जीवित एवं यद्धा मृत एवं! “बेदो5पि पौरुषय एवं यद्भा 
अपौरुषेय एवे ” त्यादे! कि नाम नामेत्यापि बाह्मएवं प्रप्टव्यः । 

एवग्र्‌ फ़िचेत्यारभ्य अनुमीयत इत्यन्तमपि निःसारमेव | प्राचीननपीनब्याकरण- 
प्रयुक्तस्य संहितामन्त्रशब्दसाधुत्वभेदस्थासिद्धस्य ब्याकरणानभिश्ञानिकमूलतामपहाय गत्व- 
न्तरासभवात्‌ । किंच यादि वेदों निर्मीयत तदा साधुत्व भदेन काचिदुत्पेक्षाउपि क्षमेत, पॉरु- 
पयत्व॑ तु बह्लेनासाधितमेवेति साधुत्वभदस्याभ्युपगयेडपि तस्यानादित्वादेबोत्पेश्नाउनव- 
काश?,व्याफरणं त्वन्ुशासनभात्र साधुस्वस्येति किमत्रोक्तो सारमू। अपिच संहति[स्वित्यार भव 
बच्छुमित्यन्तमपि नोचितम्‌, पठभेदस्यानुपदमंब बाह्योक्तकारणत्रयातिरिक्तेन प्रकारेणोप- 

॥ भाषा ॥ 

गया क्‍योंकि जब बेद अनादि हैं तब मन्त्ररूपी संदहिताएं भी अयादि और तुल्यकाल है हैं और 
यह तुल्यकाछ होना गुण दी हू न कि दोष । तथा उक्त साद्देब न नो यह कहा कि “ मेर इन तीच 
ब्याख्यानों को सब अवसर पर भूलना नहीं चाहिय, अथात्‌ ऋक्संहिता, यजु ओर सामसंहिताओं की 
अपेक्षा प्रथम बनी होगी अथवा पम्धात अथवा साथ ही” सो यद्द साहेब की उक्ति भी भूछने योग्य 
नहीं है क्योंकि जो उनके सन्दह की तीन कोटियां हैँ उनकी अषेक्षा चोथी काटि का सम्भव ही 
नहीं है और यद्द नहीं ज्ञात द्वोता कि जब उनको सन्दह ही रहा ता वह क्‍यों निणय छिखन लग- 
पड़े और उनके इस सन्दृह स्र तो, उनके अभिप्राय के बिरुद्ध यही सद्ध होता है कि संधिताएं भी 
क्षनादि ही हैं क्योंकि यदि रचित द्वोती तो बह अवशुय यह्‌ निश्चय कर सकते कि य संहिताएं आगे 
पीछे बर्नी बा साथ । आर यह नई। निश्चित होता कि अपने तीनों व्याख्यानों म॑ क्या तक््व समझ 
कर उन्हों न यह कहा कि इनको भूलना नहीं चाहिये क्‍योंकि जस्र यह वाक्य “दो में से एक बात 
अवश्य हू कि देवदत्त मरगया वा जीता है” है एसा ही उनका वक्य है। अथात्‌ सन्देह का नाम, 
“व्याख्यान ! नहीं होता । संक्षेप यह है कि उक्त साद्देब ने यदि मन्त्रों क बिषय में तीन ब्याख्यान 
दिया तो अनुचित ही है क्‍योंकि उन्हें। ने मन्‍्त्रों को किसी प्रमाण स, रचित नहीं सिद्ध किया है 
ओर यदि ब्यासकृत संग्रहरूपी सहिसा के विषय में उनका व्याख्यान हैं तो ब्यर्थ ही हे क्‍योंकि 
श्रीमद्भागवत क, पूषेखण्डाक्तरछाकों से यह सिद्ध ही दो चुका है कि तीनों संहिता एक समय में 
संगृह्दीत हुई तो उनके बिपय में अटकलपश्ची बातों की क्या आवश्यकता है। और संद्दितारूपी 
संप्रहमात्र के आगे पीछे होने के निश्चय स उक्त साहेब बा किसी फो लाभ ही कया है १ । 

“जो ऋचाएं सामग्राईता में आती हैं.... . .सशाधन से सिद्ध हुई हैं” 

(१) प्राचीन और नवीन व्यकरणों से शब्दों के साधुत्व, परस्पर में ब्रिरुद नहीं हो 
सफते क्‍योंकि नवीनव्याकरण, प्राचीनव्याकरण का अनुसारी होता है और संहिताओं में 
पाठभेद की उपपत्ति पूबे में दिखला दी गई है इस कारण उक्त साहेब का व्याकरणभेद कहना, 
व्याकरण न पढ़ने हीं का फल है । 

(२) यदि बंद, राचित होता तो कदाचित्‌ उसके रचना करने वार पुरुष के दोष से 
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पादिततया ग्रवचनस्य खब॑तमत्वात्‌ । नह वाह्योक्तस्प बेदनव्यत्वा भिप्रायग/भतस्य पाठ- 
भेदोपपादकस्य कारणत्रयस्य निवृत्तिमात्रात्सब्रप्यनादिः पाठभदों निबरतेतामिति कर्थचिदषि 
स्वीकाराहम,तदुपपादकान्तरस्यापदान्तरमेवोक्तत्वात्‌ । ईह्यव च बिषये न्यायाचार्योक्तो 
भोतबिचारोपहास उछसति । तथाच आत्मतत्ववित्रके न्‍्यायाचार्यो;-- 

केनचिक्लांतन राजद्वारि द्विदमालोक्य बिकल्पितम्‌ किम, अयम्‌ अन्धकारों मूल- 

॥ भाषा ॥ 
शब्दों के साधुलभद्‌ की शंका भी हो सकती परन्तु उक्त साहेव ने जब किसी दृढ़ प्रमाण से बद्‌ 
का पोरुपेय होना नहीं सिद्ध किया तब बेद के अनादि होने में क्‍या सन्देह द्वे ओर जब बेद्‌ 
अनादि है तब उसके शब्दों का साधुलभद्‌ भी अनावि ही हुआ, सो अनादिपदार्थ पर आश्षिप 
केस हो सकता है । बेद के बिषय में व्याकरण की शक्ति पूरी उलटी द्वोती है अथात्‌ छौकेकवाक्यों 
की, छोग ब्याक्रण फे अनुसार रचना करते हैं ओर बैदिकवाक्य तो अनादि हैं इस कारण 
बेदशब्दों ही क अनुसार ऋषियों को ब्याकरण बनाना पड़ता दे । तो ऐसी दशा में बद्कि- 
पाठभदों का ब्याकरण का अनुसारी कहना अज्ञान ही है । 
“ अन्यथा इन ग्रंथों के मुलपाठ में भी जो असंख्य भेद हैं उनका तथा शाखाओं के 

भेदों का अन्य कारण नहीं कहा जा सकता ” 


उक्त साहेब ने अपन उक्त तीन ब्याख्यानों में पाठभेद के जो तीन कारण षतढाया है 


उनसे अन्य चतुथ कारण अथात्‌ ऊुप्रशाखाओं का पाठ, पूरब में स्पष्टरूप से दिखछा [दिया गया 
है । ता एसी दशा में यह कहना कि “मरे कह हुए कारणों से अन्य कारण नहीं कहा जा सकता ” 
कवछ अभिमानमात्र है | इसमें कारण यह है कि बद का पुरुषरचित मान कर वक्त साहेब ने 
अपने कह्टे हुए तीन कारणों से उक्त पाठभद्‌ की घटना की है परन्तु वक्त पाठभद्‌ का सुख्यकारण 
जो पूर्व में दि्वकाया गया वह बंदों के अनादि होन ही से दृढ़तर है ओर बेद का अनादि होना 
यद्यपि पूत्रखण्ड में अनेक प्रबलप्रमाणों से सिद्ध किया गया और वास्तविक में सत्य भी है तथापि 
उक्त साहेब उन प्रमाणों को जानते नहीं थे और छोकिक स्थूलदृष्टि के अनुसार, बेद का अनादि 
हाना उक्त साहेब की श्रद्धा से विरुद्ध भी था इसी से अनन्तरोक्त चतुथकारण पर उनकी रृष्टि 
नहीं गई जिसस उन्हों न यह अभिमानवाक्य लिखा कि “अन्य कारण नहीं कहा जा सकता ?” 
उक्त साहब को उचित था कि “ बेद पोरुपय हू वा अपोरुषय ” इस बिचार को किसी निपुण 
मीमांसक पण्डित स निपटा कर जो निश्चित हाता उसके अनुसार ब्याख्यान करते | ओर अपने 
व्याख्यानों से पाठभेद के जिन कारणों का सन्देह डन्‍्हों ने किया उनमें से एक कारण भी यदि 
घटित न हो, तो इससे वास्तविक खतः:सिद्ध आर अनांद वक्त पाठभेद, क्‍या पिट सकता है ? 
कदापि नहीं क्योंकि किसी सिद्ध वस्तु के बिपय में कोइ पुरुष अपने मनमाने दो चार प्रकारों को 
कह कर उनका खण्डन कर द्‌ ता इससे उस सत्य वस्तु का स्वरूप नहीं मिटता। इस बिषय में 
आत्मतत्त्वविषक! नामक ग्रन्थ में न्यायाचाये उदयन ने एक हृष्टान्त भी कहा हैं जो लिखान 
जाता है कि--- 

“ किसी मनुष्य ने राजद्वार पर स्थित दन्‍्ताबल हस्ती को देख कर यह बिकल्प (सन्देह) 
किया कि (१) यह, क्या अन्धकार है जो कि मूली खा रहा दै । (२) किंबा मेघ है जो कि बकुढों 

३ 


४२४ सनातनधर्षोद्धारे-- [ खण्ड रे 


कमत्ति ? आहो स्वित्‌, जलवाहा बलाकान्वपति गजेति च £ यद्धा, बान्धवोष्यम्‌ £ राज- 
छार श्मशान च यास्तप्ठाते स बान्धव हाते परमाचायवचनात्‌| अथवा, याउय भूमा दृश्यत 
तस्य च्छाया £ इति। दूषित च, तत्र न द्:,तस्य शूपेयुगछप्रस्फीोटनाभावात्‌ । न द्वितीय: तस्य 
स्तम्भचतुष्टयाभावात्‌। न ठृतीयः | तस्य लगुडश्रमणाभावात्‌ । न चतुथं, तस्य नरशिरःशतो 
हरणाभावात्‌ तता न काचाददा|सात | कमताबता [द्वरदरूप ।नबतेतामाते । 

एतेन नाहि तदानीमित्यारमभ्य उपलब्यप्रानत्वादित्यन्तमपि प्रतिक्षिप्तम्‌ । एवम्‌ यद्य- 
पीत्यादिकमप्यश्रद्धयमव । रचितत्वस्थेव प्रत्याख्यातपृषंदया सिन्धुनदीतीरे रचितत्वोक्तेर- 
त्यन्ताप्रामाणिकत्वातू, ऋडगन्त्राणां संग्रहक्रमस्थापनसंभावनंचयदेशप्ण्वाभूदिति तु ना- 
स्माक मतिकूलम्‌, मन्त्रापौरुपयत्वाप्रतिकूलत्वात्‌ किंत्वनुकूछभव ब्यासकठेकसहितानिर्मा 
णोक्तेरनुकूलत्वात्‌ । यक्तु किंतु कदा5भूदिति न प्रतिपादयितुं शक््यत इति तत्तु युक्तमेव, 
पुराणादिष्वधीतिना हि द्वापरस्यास्याब्यवहितस्यान्त तदभूदिति वक्तुशक्यते नतु पुराणा 
दाबह्ाापणा बदबाह्यनापात कमत्राथयथ । 

॥ साथा ॥ 
को बरसाता और गजता भी है । (३) यद्वा भरा बन्धुजन है क्योंकि बड़ आचाय ते कहा है कि 
“ राजद्वार श्मशाने च यस्तिष्ठीत स बान्धवः ” (राजद्वार ओर इमशान में जो खड़ा होता है वह 
बन्घुजन है) (४) अथबा यह जो (हस्ती) भूमि पर देख पड़ता है इसी की छाया है| एसा 
बिकल्प कर प्रत्यकपक्ष का खण्डन भी यो किया कि (१) कल्प ( पश्च ) ठीक नहीं है क्योंकि अन्धकार 
दा शूपं (सृप) स फटकता नहीं रहता, (२) कल्प भी उचित नहीं है क्याके भघ के नीच चार 
स्तम्भ नहीं छग रहत, (३) कल्प भी दुष्ट है क्‍योंकि यह, बन्धुजन होता ता मुझ देग्व कर सरी 
आर माटा लट्ठ क्यों घुमाता, (४) भी युक्त नहीं हैं क्योंकि छाया, अनेक नरमभुण्ड नहीं उमला 
करती । एसा खण्डन कर उस महाहाय न कहा कि इस बिषय सें मरी अगाधबुद्धि क अनुसार 
चारो प्रकार नहीं हा सकत तो यह फाइ पदाथ ही नहीं हैँ? । एसा कह कर न्‍्यायाचाय न॑ यह 
कहा हू कि क्या इस खण्डन स वास्तविक हस्तो का म्परूप निशृचत्त हा जाता हूँ * कदापि नहीं। 
“ यदॉप० ०८० ० ० ० ८ ८ ८ ० ० |कस समय स हुआ 
जब वेदों का, राचत अथीन्‌ पोरूपय दह्वोना ही उक्त साहेब न किसी प्रमाण से सिद्ध 

नहीं किया तब “ सिन्धुतदी क तार सें रचा गया ”! इत्यादि उनका कथन नहीं प्रामाणिक हो सकता 
है । आर  ऋणमनन्‍्त्रा का सप्रह आर क्रम का स्थापन आयदणश हा स हुआ ७ यह उनका कथन 
बेदिकों के प्रतकूल नहीं है क्योंकि जब सम्त्र अपारुषय हैं तब उनका संग्रहमात्र अथात संहिता 
तो आयदश ही में ब्यास के द्वारा व्यवस्थापित हुई यह बात भागवत के झोोकों से पूवखण्ड में 
कहा गड्ढे है | आर ब्यास का स्थान, आयदेश का छोड़ अन्य दश में नहीं था । तथा चक्त साहेब 
ने जो कहा कि 'मन्त्रों का सप्रह कब हुआ यह नहीं ज्ञात होता' यह उनका कथन कुछ आश्रय 
नहीं है क्योंकि पुराणादिप्रेथा क पढ़नवाले ही प्ुरुप यह जान सकते हैं कि इस गत द्वापरयुग के 
अन्त में कृष्णंदरपायनब्यास न सन्त्रो का संपहरूपी संहिताओं की रचना की, ओर जो बदवाह्म- 
पुरुष. पुराणादिपथें का बिना देख सुन दूर ही स द्वघष क आबेश में आ कर उनकी निन्‍्दा करत 
हैं व कैस जानेंगे कि मन््रसेहिलाओं का विभाग कब हुआ । * 
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एवम्‌ फातिपयेचेत्यत), वक्ष्यत इत्यन्तपपि मनोमोदकभोज॑नमेव | रचनाया पूर्वमेव 
निराकरणात्‌ | शाकल्यपाश्ालवाअ्रव्ययो: संहिताक्रमब्यवस्थापकतायां उक्तावप्यनन्तरों- 
क्तरीत्या तयोरजन्यत्वात्‌ । तस्या आख्यायिकाया भूताथंवादतया संहितामन्त्रस्तुतिपात्र- 
तात्पयेक्वन पबताग्रे रथायाती ' त्यादिवाक्यानाधिव वाच्यार्थ तात्पपाभावबन ततस्ताह- 
शभमागनवीनतालाभाशाया बन्ध्यादोहित्र।शायमानत्वाब । विदेहपश्चालादिशवब्दानामपि 
के ते कृण्वन्ति कीकटेषु गाव ! इत्यादिमन्त्रेषु पूर्व खण्डोद्ध तमीमांसाबार्तिकोक्तया रीत्या प्रवा- 
हनित्याथेक्तया ततोडपि बिदेहादिब्वुद्धिसमयोत्प्रेज्ञाया मीमांसापारेचयाभावमूलकत्वाश्च । 
बेदस्थलुडादानामयूतकालाथताप्रुपपाद लटसमानयागक्षमताया आख्मन्नव क्षद्रोपद्रवविद्रा- 
वणप्रकरणे सिद्धान्तयिष्यमाणतया ताहशाख्यानादों तत्सच्चेषपि ततस्तन्मन्त्रभाग- 
मापा ॥ 

“कुछ खण्ड ० ० ० ० ० ० आग दिखलानेंगे > 

(१) यह भी मन का लड़डू खाना ही है क्‍योंकि बेद अनादि है और उस पर, रचित 
है।ने का आरोप मिथ्या ही हे य दानों बातें बेद की अपारुषयताप्रकरण और इस प्रकरण में भी 
जब सिद्ध हो चुकी है. तव एसी दशा में पुनः बेद के बिपय में रचना का नाम लेना मन का मोदक 
खाना नहीं हैं तो ओर क्या हैं ? 

(२ ) यदि शाकल्य ओर पाश्वालबाश्रव्य का, संहिताक्रम के प्रति व्यवस्थापक होना 
थोड़े समय तक माल लिया ज्ञाय तब भी मन्त्रों के अनादि होने में काइ क्षति नहीं हा। सकती 
क्योंकि ऋम की व्यवस्था को, रचना नहीं कहते । 

(३ ) वस्तुत:, बद में शाकल्य आर पाअ्वालबाशभ्रव्य की कथा जो है सो मालती- 
माधव्र, सिद्धान्तचन्द्रादय, आदि नाटकों के नाई आख्यायिकामात्र है इससे उसका अपने अर्थ में 
तात्यय ही नहीं है किन्तु मन्त्रों की प्रशपामात्र में उसका तात्पय है ओर शाकल्य आदि नाम 
माछती आदि नामों के नाई उसमें कल्पित ही हैं और अथवाद के प्रकरण में पूर्व है| यह मरी 
भांति मिद्ध हो चुका है कि जिस अथ में तात्पय न हो उस अथ के भिथ्या होने स फोई वाक्य 
मिथ्या नहीं हा सकता जैसे पहली आदि । तो ऐसी दशा में मीमांसादशेन के इस मिद्धान्त को 
पढ़े ओर समझे बिना, उत्तकथा से वेद्भाग की नवीनत। की आशा, बन्ध्या स्री स दौहिन्र (बेटी 
का बेटा ) की आशा के समान असम्भव ही है । 

(४ ) “कि ते क्ृण्वन्ति कीकटपु गावः” इस मन्त्र के बिषय में मीमांसाबारतिक की कही 
हुईं ओर मन्त्रप्रकरण में पूथे हीं स्पष्टरूप स दिखला३ हुई रीति के अनुसार उक्त बैदिकआख्यायिका 
में चिदेह, पंचाल, आदि शब्द के दशबिशपषरूपी अनित्य अथ नहीं हो सकते, किन्तु अनेक सृष्टिया 
में बतेमान बिदेह आदि अनेक देशों की परम्परा है। अथात्‌ बिदेहत्व आदि जातिरूपी नित्यह्दी बस्पु 
उन शब्दों के अथ हैं तो ऐसी दशा में “बिदेह ओर पंचालों के समृद्धिसमय” यह कथन 
मीमांसा के परिचय न होने है। का फल है । 

(५ ) जब कि इसो क्षुद्रोपद्रवबिद्रावणप्रकरण में आग चछ कर इस सिद्धान्त क। 
बणेन होगा कि बेद में ऐसा कोई शब्द नहीं होता जो क्रि भूतकारू का बोधक हो, तब ऐसी <%, 
में उक्तकथा से भूतकालिकब्ृत्तान्त को निकाछ कर उसके अनुसार किसी मन्त्रभाग को नवीत 


२६ सनातनषर्भोक्षरे-- [ खण्ड २ 


नब्यतालाभासं सवाल । निर्माणानुमाने दोषाणां पूर्वमुक्तत्वेन तत्कथनस्य शुष्कचवेणायित- 
त्वान्य । एवम्‌ साम्रेत्यारभ्य नाभूदित्यन्तमपि निरुपपात्तिकस। सामसंहिताया रचना हि 
तन्मन्त्राणां रचना बा तस्संग्रहो बा । नाथः । तस्याः पूर्बमेव निरस्तत्वात्‌ | न द्वितीयः । 
सामसंहिताया; पयोलोचनया तदलाभस्य भूषणत्वात्‌ | नाहि कस्याशिदपि संहिताया: 
पर्यालोचनया तत्संकलनासमयो निर्णेतुं शक्यते | पुराणादित एवं त्वब्यवहितद्वापरान्त- 
रूपसमयल।भः सर्वेस्यामेव संहितायां सम्भवतीति शुक्तमेव । किंच तस्यां सामसेहिताया- 
मनुपनिवन्धमात्रेण न कस्यविहृकसद्दिताभागस्य नव्यत्वमनुमामराक्रामति, सामसंहिता$- 
न्तरेषठ लुप्तशाखीयेषु भूयःसु कुंत्रचित्तदुपनिवन्धस्य सुवचत्वात्‌ । साममन्त्राणां गानमात्र- 
शरीरताया ब्यवस्थापितपूब॑ंतया सतीनामापि गानायोग्यतया सामयोनितामनापन्नानाशचां 
सामसंहितायामनुपनिबन्धस्येवोचित्येन ब्यभिचाराध् । अपिच अद्ययावदस्मिन्बिषये 
सम्मचितमन्वेषणं नाभूदिति यदा स्वयमेवोच्येते तदा किमन्यदत्रवक्तव्यम्‌ । तथा यर 
ु ॥ भाषा ॥ 

बनाना अक्षान ही है। 

“ सामसंद्िता सबेथा ० ० ० ० ० अच्छा अन्वेषण अब तक नहीं हुआ ” 

(१ ) सामसंहिता की रचना, क्या साममन्त्रों की रचना है ? अथवा उनका संग्रह 
मात्र ? सन्‍्त्रों की रचना, पूर्व ही खण्डित हो चुकी और अनादिता स्थापित हो चुका तो ऐसी 
दशा में फेवछ रचनाशव्द के उच्चारण से क्‍या छाभ है ? ओर सामसंह्विता के पयोट्ोचन से यदि 
उसके आरम्भसमय का पता नहीं चलता तो यह कोई दूषण नहीं है क्‍योंकि किसी मन्त्रसंहिता 
में यह नहीं कद्दा दे कि संप्रहरूपी उस संद्दिता का आरम्भ अमुक समय में हुआ | ओर जब सब 
संद्दिताओं की यही दशा है तो सामसंद्विता ही पर क्या विशष आश्षेप है !! और पूर्बखण्ड में तो यह 
कहा ही जा चुका है कि गत द्वापर के अन्तिम समय में मन्त्रों का संग्रहरूपी संहिताएं बनी हैं 
तथा यद्द बात उक्त पुराणवाक्यों से सिद्ध है तो ऐसी दशा में पुराणों के न जानन वाल उक्त 
साद्देब को यदि पता नहीं चला तो इसमें कया आश्रय है । 

(३) इस बतंमान सामसंहिता में किली ऋकऋमनत्र के न रहने मात्र स ऋकसंदिता, 
के किसी भाग के नवोनत्व का अनुमान कदापि नहीं हो सकता क्योंकि बहुत सी सामसंद्दिता लुप्त दो गई 
हैं जिन में उस ऋकमन्त्र का सम्मव दै। ओर यह काई नियम भी नहीं ह कि जितनी ऋचाएं हैं. सब 
को सामसंहिता में आ जाना चाहिये क्योंकि पूृबंखण्ड में उत्तराति से यह सिद्धान्त हो चुका है कि 
साममन्त्र अक्षररूपो नहीं हैं किन्तु गानरूपी हैं तो जितनी ऋचाओं में साममन्त्रों के गान हते है उतनी 
हीं ऋच।एं सामसंहिता में हैं। आर जिनमे गान नहीं हाता व ऋचाएं केसे सामसंद्दिता में रहने 
योग्य हें ? इसी से वे ऋचाएं सामसंद्दिता में नहीं हैं. तो इससे कैसे नवीनत्व का अनुमान हो 
सकता है ? क्योंके वे ऋचाएं अनादि ही हैं परन्तु गानयोग्य न होने से सामसंद्विता में नहीं पढ़ी 
गई | आर जब उक्त साहेब अपने मुख से कट्टत हैं. कि ““इस बिषय में पृण अन्वेषण नहीं हुआ” 
तब इस बिषय में आधिक कद्दना द्वी क्‍या है ? 

* यजुर्बद की दोनों संद्विताओं ० ० ० ० » अथोत्‌ कुरु पंचाल देश्ञों में” 

(१) जब उक्त साहेब ने किसी प्रमाण से बेद की पोरुषेयता नहीं सिद्ध किया है 


खण्ड २ ] धामान्यकाण्टस्थ पृ्षाद ४२७ 


इत्यनन्तरम्‌ लभ्यतहइत्यस्तमपि आशामोदकायतएव । अपोरुषेयबेंदेबिंदितानां धमाणां 
भ्वाहानादितया ब्राह्मणजाती यपुरुपरचितत्वे मानाभावेन तदुक्तेत्नह्द्रोहेकदोहदत्वेनोपेक्ष- 
जायतात्‌ | ब्राह्मणानां प्रशुत्वाक्तराप ताइशसभावनाल।सकस हृ।यत्वाच्च | यजुभद रचना- 
नामाख्यायिकातवेन तद्वाच्याथमादाय स्वमनोरथपूरणस्याकोशलेकमूलकत्व।च्च । को हि 
नाम परीक्षकः प्रहलिकानां वाच्याथ प्रमार्णकृत्योपवणथदन्तरेणासूयकम्‌ । तथा किचेत्या- 
दिकम्‌ दृश्यतइत्यन्तमापे, स्वमानसोछासमात्रमू | अप्रयोजकत्वात्‌ नश्देकमपि किंचिल्नामेक- 
स्पेव भव्रतीति को5।पे धीमानवक्तुमहति । 'नाज्नां ग्रामाणां च नियमो। नास्ती! तिप्रवाद- 
स्थ हालिकपयेन्तमपिप्रसिद्धे! अन्यथा गिजोदिनामधेयानुसारेण बेदबाह्मं पत्यपि तदनिष्ठ 
स्य भमवर्ताभक्तत्वादे! प्रसद्॒स्य दुरपरत्वात्‌ नहि प्रमाणान्तरगम्येउ्थे नामापि पाथ्रात्याँ 
संभावनां प्रसूय प्रमणसहायीभवतीत्यतावतैव सबेत्रेव प्रमाणशुन्ये बाह्योक्ते “खिस्ताब्दे- 
भय ! इत्या्रर्थेडपि तत्ममाणं स्थादिति वरक्तु शक्यम्‌ । 
एवम्‌ योडयमथबेत्यादिकम्‌ तुल्यानीत्यन्तमपि निः सारमेव। धर्मेत्र।ह्मणलोकर ितत्व- 
स्यात्यस्ताप्रमाणकतात्‌ ॥ तस्यापोरुषेयबेदमूलकत्वेनप्रवाश नादितायाअसक्ृदबेदि तत्वाघ || 
॥ भाषा ॥ 

और पृष्रेखण्ड में बेद की नित्यता तथा धर्मों के प्रवाह की अनादिता प्रबलप्रमाणों के द्वारा सिद्ध 
है चुकी है तब उक्त साहेब का यह कथन कि “बंद को ब्राक्षणजातीय पुरुषों ने बनाया” केवल. 
ट्वेघमूठक अथवा भूछ ही से है तथा यह कथन भी कि “ब्राह्मणों का पभुत्व था” असूयामात्र 
(गुण में दोष निकालना ) ही है क्‍योंकि बद में कही हुई, पहलियों के समान प्रशेसामात्र में तात्पये 
रखनेव/ली कल्पितआख्यायिका को, उनके वाच्याथ में भी प्रमाणित कर उनके अनुसार आशक्षेप 
फरना असूयक ही का काम है । 

“यह बात भी ० ० ० ० ० प्रधान सम्प्रदाय है मिलता है” 

यह भी उक्त साहेब की कल्पनामात्र है क्‍योंकि कोइ बुद्धिमान्‌ यह नहीं कह सकता कि 
एक नाम एक ही पुरुष का होता है किन्तु ग्रामीण भी कहते हैं कि “नाम ओर प्राम का ठिकाना 
नहीं हाता”? । और ऐसा ही ठीक भी है क्‍योंकि यादे नाममात्र ही से अथ लगाया जाय तो यह 
भी कहा जा सकता है कि “गिजा” गिरिजा शब्द का अपभ्रश (खराबी) है और गिरिजा नाम 
भगवती का है तथा गिरिजा के उपासक उक्त साहेब ओर उनके सजाताय छाग, भगवती के भक्त 
हैं निदान किसी नाममात्र के अनुसार कोई करपना ठीक नहीं हो सकती किंतु कल्पना फे छिये 
प्रमाण होना आवश्यक द्वोता दे । यह दूसरी बात हू कि प्रबल प्रमाणों से जब काई बिषय सिद्ध हो 
चुका ओर अन्य कोई प्रबल प्रमाण उसके विरुद्ध नहीं है तब उस बिषय में नाम का भी अनुसार 
दिखला दिया जाता है अथात्‌ नाम के अनुसारमात्र स उक्त साहेब का यह कथन “शुक्ल यजुर्वेद 
की संहिता का बतेमान बिन्यास सन्‌ इंसवी स पहिले तीसरी सदी में हुआ हे” अनुचित ही है । 

“अथबेसंहिता का ० ० ० ० ० ऋक्‌ संहिता के समान है” | 

(१) यह भी ठीक नहीं है क्योंकि इस विषय में उक्त साहब ने कुछ भी प्रमाण नहीं 
दिया कि “घमे, आह्मणों के बनाए हुए हैं” 

(२) यद्द अनेकबार पूर्ष हीं सिद्ध दो चुका है कि धर्मों का श्रवाद्द नित्य बेदमृल्क 


४२८ सनातनघरम द्धारे-- [ खण्ड २ 


गातसमूहस्याथान्तरपर तया प्रवाहानेत्याथकतायाआप पृबधुपपादत्वाच्य | किच | ते 
ऋग्मीतान्येद नतु तत्तत्यानि | पादब्यवस्थारुपोक्तर्लक्षणस्थ तेपु बतमानत्वात्‌ ।वाह्यस्य 
हु तललक्षणान भिन्नस्य लुप्रशिष्ठा बदब्याससका रत शाकलऋक्सा हता ग्रन्थ य मन्त्रा रत एवक्‌: 
पदेनोच्यन्ते नत्वन्य इति श्रम एवं । 

एवम्‌ ऋगरथेत्यादिना महाकुलीनेब्वेवेत्यन्तन ऋगथबे८ंहितयोयों भावमेद; प्रकारत्रयेण 
बर्णित: स प्रकृते निष्पयोजनएब, अनुवादमात्रत्वतु न नः का 5पि हानि। । 

तथा किंचलादिकमपि तात्पर्याज्ञानबिलसितमेतर, कलहारूपायिकाया अथैवाद तया ऋग्येः 
दादित्रयसाध्ययज्ञानां प्रशंसामात्रे तात्पर्यात्‌ । तथाच शावरम्‌ 'नहिं निन्‍्दा निन्ध निन्‍न्दि- 
तुम्पबतते किंतु विधेयं स्तोतुम्‌ ' इति । 

तथा अपिचेत्यादिकमप्यनगेलमेव । तथाहि । प्राचीनर्ग्वेदादिब्राह्मणखण्डेष्वित्यनन 
के लुप्तत्राह्मणखण्डेषु कानि चिद्दिवक्षितानि अहोस्वित्‌ शिष्टप्र ब्राह्मणषु ? नाद्यः तपां 
लुप्तत्वादेव तेष्वथवेगी तानुल्ेखस्य दुश्लोनतयाउसिद्धेन हेतुनाउनुमानस्थेवासं भवात्‌ । न ट्विती यः| 
शिष्टेष्वथबेगीतानामनुपलम्भेउपि लुप्तेषु तेषामुलेख सं भवन तादशानु पलम्भस्याथयगीतर चना - 

॥ भाषा ॥ 

और अनादि है । आर यह भी कहा जा चुका है कि जिन ऋचाओं को उक्त साहेब गीत बतलाते 
हैं इनका कोई अथ, अनिद्य नहीं है किंतु उनके अर्थों का प्रवाह निल ही है । 

(३) साहेब की कही हुई अथबंसंहिता की गीते ऋकसेद्विता की गीतों के समान नहीं 
हैं. किंतु वेही हैं क्यांकि मन्त्रप्रकरण में ऋचाओं का पादव्यवस्थारूप लक्षण, जो पूबरहीं कहा ज। 
चुका है, अभवसंद्दिता के मन्त्रों में वही बतमान है | उक्त साहेब को तो उक्त छक्षण ज्ञात नहीं था 
इसी से उनको यह अ्रम हो गया कि बतमान ऋक्‌संदहिता भें जितन मन्त्र पढ़े हुए हैं उतन हां 
को ऋचा कहते हैं । 

“और ब्राह्मण छोगों करे ०» ० » » ० ० मुख्य अधिकार में थ” 

यहां उक्त साहेब ने ऋकसंहिता और अथव्सहिता के अभिप्रायों में तीन प्रकार से भद 
दिखलाया है वह भी अनुबादमात्र है ओर उस से बदिक सिद्धान्त में काई द्वानि भी नहीं है । 

/४ बड़ा भारी कछह के अनन्तर ”? इद्ादि-- 

यह पूब में कहा जा चुका है कि बेद को कथाएं प्राय: कल्पित आख्यायिकारूपी होती 
हैं। बेस ही यह कलह की आख्यायिका भी अथवाद ही है ओर इसका तात्पय ऋग्वेद आदि की 
प्रशंसामात्र में हे नके अथबबद की निन्दा में | इसी से मीमांसाभष्यकार झबरखामी ने कहा है 
कि “ निन्दावाक्यों का किसी की निन्‍दा। में तज़पय नहीं। होता किंतु विधेय की प्रशंसा ही में ” | 

“४ जनका नामोछेख ० ० ० ० ० ८ उनकी चचा आइ ह” 

(१) यह भी असंवद्ध ही है क्योंकि “ प्राचीन ब्राह्मणखण्ड ”' शब्द से वक्त साहब ने 
यदि लुप्त त्राह्मणसखवण्डों को कहा हू तो जब वे लुप्त है। है तब वक्त साहेब का कैसे ज्ञात हुआ कि 
उनमें अथवेगोते! का उल्लेक् नहीं है, आर जब यह विषय ज्ञात नहीं है तव किस भरास पर उक्त 
अनुमान खड़! ह सकता है ?। आर यदि “प्राचीन ब्राह्मणखण्ड ” शब्द से बतमान ब्राह्मणभांगों 
को साहब ते कदा हू तो उत्तरर यह॑ कहा जा सकता है कि इन आक्षणखण्डों में अथर्बंगोत के 
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कालविशेष।नुभानेडनेकास्तिकत्वात्‌ । किंच बेदरचनायाः पूर्वमेबोन्मूलनेन तड़टितसाध्या- 
प्रसिद्धधा कथमिदमनुमानं संभवपथमप्यवतरीतुमीशीत | अपिच । ऋग्वेदादिब्ाह्मणग्रस्थानां 
नूतनेपु भागष्वंथबेगीतचर्चेति स्वयमेच बाह्येनोच्यते तत्रच खण्डानां प्राचीनत्वनबीनत्वयों 
रूक्तेन पोरुपेयत्वानिराकरणेनेव निराक्तत्वात्केषुचिट्र/झणखण्डेष्वथत्रगीतोलेखों न सर्बे- 
ष्वित्येवपयेवस्थति एवाबता च ने कथमप्यथबंगीतबिषये किंचिदुत्पेक्षितुमपि शक्‍्यते । नहि 
सबेखण्डेषु तदुल्लेख इति कश्चिदपि बेदिको मन्यते, तस्मादथबगीतरचनाकालबिशेषानुमान- 
मत्यन्तासभवदुक्तिकमेब । तत्तत्समयविशपवशेन प्रचारोत्पात्तिबिनाशविमदेदशेनापमर्दित- 
बविवेकशक्तेस्तु वेदबाह्मस्य प्रचारगतयोरव प्राचीनत्वनवीनत्वयोकऋग्वेदा।द आाह्मणानां तेषु 
तेपु खण्डेषु भ्रमस्तं मुखरीकर।तीतित्वन्यत्‌ | 
तस्मात्‌ । 
पज्ञाचक्षः करामशोन्नीलत्वादि विकल्पयन ) 
वाच्यश्रेद्रेदबाह्योडपि बाच्य एवं वर्देस्तदा ॥ * ॥ 
यत्तु तनेव, ब्राह्मणभागग्रन्थानुपक्रम्य वहुशः प्रशस्य तद्रीतीश्व यथामति सामान्यतो- 
बणणयित्वा तद्रचनासमयस भावनादिकमुपन्यस्तस्‌ तदपि पूर्वोक्ततदुक्तिप्त्युक्तियुक्तिभिरेष 
॥ भाषा ॥ 
उल्लेख न हान से वह क्या सिद्ध कर सकते हैं ? जब कि लुप त्राक्षणखण्डों में उनके उछ्ेख का 
सम्भव है। ओर छाप्ों भें तो पघनका उल्लेख न हाना निश्चित ही नहीं ६ सकता तो कैसे अथबेगीत 
की रचना के काल का अनुमान हो सकता हे ? 

(२) सन्नी वात तो यह है कि बद के विषय में जब रचना, पूब है! पूणरूपसे खण्डित 
हा चुकी और उक्त साहेव न भी उक्त रचना में कुछ भी प्रमाण नहीं दिया तो घार २ रचना का 
नाम लगा उक्त साहब का निमूल ओर नाम ही नाम है | 

(३ ) जब कि उक्त साहव अपने मुख से यह फहते हैं कि “ऋग्वेद आदि के बआाक्षण- 
प्रन्थों क अति प्राचीन खण्डों में अथबंगतों का नामोछेख नहीं। है” ओर इस ग्रन्थ में पूर्बोक्त प्रकार 
से बदडी पीरुषेयता के खण्डित हान से बेद्खण्डों का उक्त प्राचीनत्व नवीनतल भी मूल ही स 
ख/ण्डत हो चुके तब साहब फे अनन्तरोक्त वाक्य का पर्यवस्तित (निचोड़ ) अथे यही हुआ कि 
४ किसी २ ब्राक्षणस्यण्ड भें अथवंर्गातों का उछ्ेख है नाके सत्य में” ता इतनेमान्न से अथबंगीतों 
के बिषय में कुछ भी नहीं सिद्ध हा सकता क्योंकि यह कोन बैदिक कहता है कि “सब त्राह्मणखण्डों 
में अथर्वर्गतों का उलेख है? कि जिसके खण्डन के लिये साहेब का यह परिश्रम है। तस्मात्‌ अथबे- 
गीत की रचना के काछ का अनुमान जो उक्त साहेब न किया है सो खेल ही खल हू । सत्य तो 
यह है कि समय २ में वेदिक सम्प्रदाय के प्रचार का हास ओर वृद्धि क अनुसार उक्त साहेब को 
बदे क खण्डों भें प्राचीन और नधीनत्व का श्रम हो गया। 

पृ० १५ प० १४ स, प्र० २० प० १६ तक जो वक्त साद्दब ने ब्राद्णभागों की बहुत 
प्रशंसा कर उनकी रोतियों का बेन किया हू उसमें मुझ कहना नहीं है। और उनकी रचना- 
समय के बिषय में जो कुछ संभावना (अटकल ) उक्त साहेब ने दिखलाया है वह तो अनन्तरोक्त 
ही युक्तियों से चूर्णीमूत हो गया । तथा वक्त पंक्ति के आंगे जो सूत्रों के बिषय में उक्त सहेव ने 
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प्रत्युक्तमित्यर्ल पुनस्तदुपन्‍्यासन |... 
सत्राणां तु बदत्वमेवनास्तीति तद्विषये बाह्योक्तेनिंदा्नी निराकरणावसर इति बोध्यम्‌। 
यत्त तेनेब, अथ बंदानां विषये पृथग्‌विचार इत्युपक्रम्य ऋग्वेदबिषये, उपाख्यानानां 
ब्राह्मणभागनिवद्धानां वाच्याथंमात्रमनुरुत्य पौराणिकतत्तदुपारौ्यानमालोच्य तयोयोजनया 
अमुको 5मुकस्य सम्बन्धी अग्युकसमयेउभूदित्यादिक महता ग्रन्थेन प्रपश्वितम्‌ तत्तु पूर्बतर- 
मत्रवग्नन्थे प्रतिपादितस्थायवादाधिऋरणस्यापरिचयादूगगनसुष्टिग्रहायमाणमेव । नहाथेबाद- 
भूताभ्योवेदिकीश्य आरूयायिकाशभ्यः स्तु तिनिन्‍्दे बिहाय किंचिदन्यद पि हृत्तान्तादिक लब्धुं 
शक्यते इति पूर्व प्रतिपादितत्वात्‌ पौराणिकानामैतिहासिकानां चोपारूयानानां तत्त्व॑तु पुराणे- 
तिहा सप्रमाण्यनिरूपणावसरे बणयिष्यते । 
सामबेदबिषये बिचायते इति प्रतिज्ञाय तु तेन तद्रीव्यादिकमेवोक्तमतस्तत्र किमालो चनी यम्‌। 
यदपि तेनेव, शुक्रयजुर्वेदमुपक्रम्य कचित्सप्रमाणकमिव किंचिदुत्मेक्षित तदुपन्‍्यस्यते । 
प्रायस्तु बेदिकीराज्यायिका एवाश्रित्यास्मिन्‌ प्रकरणे सकला एवोस्प्रेक्ता), “अन्न 
रुद्राध्यायः पश्चाद्रवयित्वायोजित' इति । 
थआयो बेदिकशाखतग्रन्थानामत्यन्तमेव लोपो5 भूदिति महान खद इति च !। तत्रोच्यते, रुद्रा- 
ध्य,यविषयात्रावदुस्पेक्षा द्रेषाभिनिवेशमूलिकेव, बेदे रुद्राध्यायस्या- 
॥ भाषा ॥ 
फहा है उसपर इस समय बिचार करने का अवसर नहीं है क्योंकि बेदबिपयक ही बिचार का 
यहू प्रकरण है । 
पृ० ४३ पं० १९ खस्रे, पृू० ७६ पं० ८ तक, उक्त साहेब ने प्राह्मणभागों में बतेमान, 
ऋग्वेदबिषयक आख्यायिकाओं का तात्पयार्थ छोड़कर वाक्यार्थ के अनुसार उनको पोराणिक 
उपाख्यानों क साथ योजित किया ओर उस से यह निकाछा कि अमुक का सम्बन्धी अमुक, 
अमुक समय में हुआ इत्यादि । इसपर हमको इस समय इतना हीं कहना है कि पूबही बेददुर्गसज्जन 
में जो अथवादाधिकरण का बणन किया गया है, उक्त साहेब उस से परिचित न थे क्योंकि उसमें 
स्पष्टरूप से यद्द सिद्धान्त किया गया है कि विधेय और निषेध्य की स्तुति ओर निन्‍्दा से अतिरीेक्त 
किसी बृत्तान्त आदि अथ में बेदिक आख्यायिकाओं का तात्पय नहीं होता, बहां की युक्तियों का 
यहां पुन: लिखना भन्थाविस्तार का कारण होगा इस से जिस महाशय का देखना हो व उसी 
प्रकरण में देख लें । पोराणिक और ऐतिहासिक उपाख्यानों का तत्त्व तो आंग चछकर पुराण के 
प्रकरण म द्खलाया जायगा || लत हर 
इस ७६ पृष्ठ स ऊपर प्र॒ष्ठ १६२ तक उक्त साहेब ने कोई प्रामाणिक सी और अति 
बिरुद्ध बात नहीं लिखी ह कि उसपर कुछ बिचार की अवशश्यकता द्वो। प्वृ० १६२ पं० १७ से, 
प्रृ० १८४ पं० ६ तक शुक्ययजु संद्दिता के विषय में उक्त साहेब ने जो कुछ बणेन किया है वह सब 
प्राय: बदिक आख्यायिकाओं के आश्रय से संभावनामात्र ही है। केवछ एक नवीन बातों उसमें 
यह्‌ कही है कि “अध्याय १६ जिसमें नमस्ते आदि ६६ मन्त्र हैं और जिसे रुद्राध्याय कह्दते हैं 
बह, शुद्धयजु संहिता में पत्च/त्‌ करिपत कर मिलादिया गया है?” 
इसपर कथनीय यह है कि यजुर्मन्त्रसंदिता जिसकी संकलित दै उन्दों ने अथात्‌ ऋृष्ण- 
द्ैपायनब्यास ने अर्जुन के ही प्रति सद्दाभारत में अपने सुख से यद्ध कट्दा है कि शतरुद्रिय भर्थ/त्‌ 
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नादित्वात्‌ । अतएवं 'साथ्स्यदेवते” त्य्थे शतरुद्राद््धश्रेति बरातिकेन भगवान कात्यायनो- 
रुद्राध्यायवाचिनः शतरुद्रियश्ब्दस्य साधिमान सस्मार । रुद्रमहादेवादिश्वब्दाश् श्री १००८ 
परमेश्वरवाचिनएवं | स्बचतत्‌ अजुने प्रति भंगवता कृष्णद्वेपायनेन ब्यासेन सम्रपंचमुपब- 
णिंतम्‌ महाभारते द्रोणपब्रोणि नारायणास्रमोक्षपत्रेणिं श्रतरुद्रिये २०३.अध्याये । बच्यया ! 
घराष्टू उ० तस्मिलरतिरथे द्रोणे निहते पापतेन थे । 
मामकाः पाण्डवाशव किमकुर्वेस्ततः परस्‌ | १ ॥| 
संजय उ> तस्मिश्नतिरथ द्रोण निहते पोषतेन वे । 
. कोरवेषु चू भग्नेषु कुन्तीपुत्रो पनंजय! ॥ २ || 
अन्र भारतभावदीप | तदेव विष्णो! शिवमयत्व॑ ब्याख्याय विष्णुत्राणात्तन्मयस्य जगत- 
ख़ाणमपि शैवमेवकर्मेत्युक्तम्‌ । तस्मिश्रित्तत आरभ्य पबेसमाप्तिपयेन्तस्य ग्रम्थस्य वात्पये- 
मपि भूभारावतारहेतुरपि शिवएवति । 
दृष्ट सुमहदाश्रयमात्मनो ब्रिजयावहम्‌ । 
यहच्छयाउ5ग्त ब्यास पप्रच्छ भरतषभ ॥ ३ ॥ 
अजुन उ० संग्राम न्‍्यहनं शत्रून शराघेबिंमछेरहम्‌ । 
॥ भाषा ॥ 

रुद्राध्याय, बेद में है । आर रुद्र, महादेव, आदि शब्द परमेश्वर के वाचक हैं इस्यादि | तथा " शत्त- 
रूुद्रिय ” यह नाम भी अनादि है क्योंकि इस नाम के साधुलाथ कात्यायनमहार्थ न एक धार्निक- 
वाक्य ही निर्मित किया है कि 'शतरुद्रादंश्व” (शतरुद्र शब्द से घन्‌ आर छ प्रद्यय हों अथात्‌ 
शतरुद्वियम्‌ ओर शतरुद्रायम दा रूप होत हैं) इस से भी यह सिद्ध द्वाता है कि यजुरवेद में रुद्रा 
ध्याय का पाठ अनादि हूं । आर उस्त भारतभाग को, कब उक्त साहब के खण्डनाथ ही नहीं 
क्ंतु पाठ, श्रण और अथबाध के द्वारा जगत्‌ के सब प्रकार मंगछ के लिये इस अवसर पर 
दिखाना अद्यावश्यक हैँ कयराकि श्रात (बंदिक) शतशद्विय ही के मूल स यह स्मात (स्मृति का ) 
शतरुद्रिय कृष्णद्रपायन व्यास न अजुन स कहा है जो यह है । महाभारत द्रोणपब में नारायणाख्र- 
मोक्षपव्‌ के शतरुद्रिय नामक स्तात्र का अन्तिम अथात्‌ द्राणप्ष का २०३ अध्याय, भारतभावदीप 
नामक टीका सहित--- 

धुतराष्ट्‌ --हे संजय ! जब वह अतिरथ (मह्दारथथों को बिज़य करनेवाले) द्रोणाचार्य, 
पाषत (घृष्टधुम्न) के हाथ स निह्ठत हुए उसके अनन्तर मेरे कारवों आर पाण्डवों ने क्या किया ॥|१॥ 

संजय - है भरतषभ ! (भरतबंश के प्रधान अथ्ात्‌ धृतराष्ट्र) द्रोणाचाय के निहत होने 
और कोरवों के पराजित होने के अनन्तर, कुन्तो के पुत्र धनेंजय (अज़ुन ) ने अपने बिजय का 
कारण, एक आति आश्रय देख कर अकस्मान आए हुए ब्यास कृष्णदपायन से पूछा । 

भा. भा. दो.-इस अध्याय से पूथ प्रबन्ध में यह कहा गया है कि विष्णु, शिवमय हैं 
ओर विष्णु को रक्षित करने के द्वरा विष्णुमय जगत्‌ की रक्षा करना भी शिवजो ही का कास दे | 
अब इस संपूर्ण अध्याय का यह पिण्डत तात्पय है कि पृथ्वी के भार उतारने में भी प्रधान कारण 


शिवजों ही हैं २॥ ३ ॥ 
डे 
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अग्नतो रक्षये यान्तं पुरुष पराइकमभस ॥ ४ ॥ 
ज्वल्न्त शूलप्रुद्यम्य यां दिश्व॑ प्रतिपद्यते । ह 
तस्यां दिश्लि विश्नीयेन्ते झत्रयो मे मायने ॥ ५ ॥ 
तेन भग्नानरीन्सबोन्पद्धरनान्मन्यंते जनः । 
तेन भग्नानि सैन्यानि पृं्ठतोड्लुशुदाम्पहस ॥ ६॥ 
भगवेस्तन्ममाचक्ष्य को वै से पुरुपोशमः । 
शूलूपाणिमंया दृषटस्तेजला सयेसब्रिमः ॥ ७ ॥ 
न पद्यां सश्ञते थूर्मि नच शूले विश्युश्गति | 
शूलाच्छूछसइस्राणि निष्पेहस्तस्प तेजला ॥ ८ ॥ 
ब्यास उ० प्रजापतीनां प्रथम तेजस पुरुष प्रश्मभ्‌ | 
सुवन भूधुव देव सबंलोकेश्वरं प्रशुम ॥ ९ ॥ 
० शान बस्द पाये दृष्टयानसि शइरम्‌ | 
यहच्छया-देवेन ॥ ३ ॥ 
न्यहनंश्रत्रूनित्यत्रनिप्रतःशभूनितिपाठे धरोपेः शवूश्रिप्नतोममाग्रतोबान्तं पुरुषम्ं रुक्षये 
इत्यन्चयः ॥ ४ | । 
प्रजानां सगेस्थित्यन्तकर्त्वेन पतीनां प्रह्मविष्णुद्राणां प्रथयितारं कारण- 
मिल्यथः तेजम स्वार्थेतद्धितः शिन्मात्ररूप पुरुष सबेपूषुं शरीरगुह्ास शयानम्र्‌ 
अतपूत्र प्रशुुपन्तयोपित्वेन झास्तारं श्ुवन थोः भू: ए्थिवी श्वुमन्तरिक्षभ्‌ त्रेछोक्यशरीर- 
मित्म पेः। देवे धातमान सबेलोकेशर प्रश्ुभिति राजवदूहिःस्थित्वाउईपि नियमयन्तामित्यथं: ॥९॥ 
इंशानम्‌ अनन्याधिपतिम्‌ घरदम्‌ अ्रष्ठानपि खण्डयितारम्‌ झ्ुबनेश्वरम्‌ ब्रुबन 
ब्यापिनम ॥ १० ॥। ह 
॥ भाषा ॥ 
अजुन-जिस समय संप्राम में मैं बिमछ बाणों से शत्रुओं को मारता हूं उस समय अपने 
भागे घढते हुए अग्नि के समान एक पुरुष को देखता हूं ।। € ॥ 
हू महामुने ! जाज्वल्यमान जिद्युल को उठा कर वह भमहापुरुष जिस दिशा की ओर 
क्षपती दर देते हें उस दि्ला में मेरे शश्रुगण छिन्न भिन्न हो जाया करते हैं ॥ ५ ॥ 
दर्शक जन, उसी पुरुष के निहत मेरे शत्रुगण को सेरे हाथ से निहत समझते हैं परंतु 
तक्त्व यही हे कि उनके मारे हुए अपनी शत्रुसेना को पश्चात्‌ म मारता हूं ॥ ६ ॥ 
है भगवन्‌ ( व्यास ) यह मुझ स कह्दिए कि वह सूय के समान तेजस्वी और द्वाथ में 
ब्रिशूल्ल लिए मेरे प्रत्यक्ष कौन पुरुषोत्तम हैं जो कि न अपने चरणों खरे पृथ्वी को स्पशे करते और 
न शूलछ का छोड़ते हैं किंतु उनके प्रताप से उस शूल के द्वारा सहस्नों घूल निकलते हैं ॥७॥८।॥ 
ब्यास-है पार्थ ! तुमने शहूुर को देखा जे कि प्रजाओं को सृष्टि, स्थिति, संदार, के 
स्वासी अह्य।, विष्णु, रुद्र, इन तीनों देवताओं के मूछकारण, तेजस, (निर्मछक्कानरूप ) पुरुष, 
( सब शर्ीरों में ब्यापक ) प्रभु ( अन्तयोमी होने से सब के हासनकता ) भुवन, भू. भुव, (यह 
त्रछ्लक्य जिसका शरीर दू) देव (स्वतः प्रकाशमान) सब छोकेश्वर प्रभु (राजा के नाई प्रथक्‌ 
स्थित दो कर भी जगत्‌ के शासन करनेवाके ) इशान (जिसका कोई स्वामी नहीं है) तथा बरद 
(बड़ों के भी खण्डन करनेबाढे) हैं । भोर तुम उन्हीं रे शरण जाओ ) ९॥ १० ॥ 
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ते गचुछ शरण देव परदे सुकनेशरमे | १० ।। 

महादेवे महात्मानमीशञानं जाटेरे शिव । 

अयक्षे महाश्ुजे रुद्रं शिखिन चीरवाससम्‌ ॥ १?! ॥ 

महादेव हर स्थाणु बरदे मुबनेश्वरमू । 

जगर्पधानमात्रिक जगत्मीतिमवीश्वरस ॥ १२ ॥ 

जगद्यानें जगद्दौज जोयिन जगतो गतिम्‌ । 

विशखात्मानं बिश्वर्ध॑जं डिश्वमृर्ति यशस्विनम्‌ || १३ ॥ 

विशेश्वरं बिखनरं कमेफ्ामीखरं प्रधुम | 

शम्सूं स्वयंथुं भूनेशे थूतभव्यभत्रोद्धबम्‌ | १४ ॥ 

योग योगेश्वरं सर्वे सबेलोकेश्वरश्वरम । 

सबश्रष्ठ जगच्छेष्ठ बरिष्ठं परम्ठिनम्‌ ॥। १५ ॥$ 

लोकत्रयविधातार मेक लोकत्रयाश्रयम्र्‌ | 

सुदुजेय जगलायं जन्पमृत्युनरातिगम्‌ ॥ १६ ॥ 

ज्ञानात्मान ज्ञानगम्यं ड्वानश्रेष्ठ सुदुविदम । 

दातारं चेव भक्तानां प्रसादविद्वितान्‌ बरान्‌ ॥ १७॥ 
जटिलुंशिखिनमिति रूपभेदाभिभायेण विशेषणद्वय योज्यम्‌ ॥ ११॥ 

जगत्मीतिम्‌ जगदानन्दकरम्‌ अधीखरस्‌ इश्वरादप्यपिक निरुपाधिचिन्मात्रमित्यथे! १२ 
जगद्योर्ि जगद्धीजमिति जगतां मातापितृरूपम्‌ ॥ १३ | 
बिश्वनरम्‌ विश्वस्थ नेतारम्‌ भूतस्य भव्यस्थ भवस्य बतेमानस्थ चोद्धवम्‌ ॥ १४॥ 
योगम््‌ कमेयोगादिरूफम्‌ योगेबरम्‌ योगिनामीशम्‌ योगानां फलपद बा सई 
सर्वोत्म कम्‌ ॥ १५४ 

मुदुजयम्र्‌ अत्यन्त दुष्प्रापानाधिकारिभिः ॥ १७ ॥ 


॥ भाषा ॥ 
जो महादेव, महात्मा, ईशान, अ्यक्ष, रुद्र कइटछाते हैं.औओर जिनकी मुजा बड़ी है तथा 
कभी शिखावाले ओर कभी जटावाले हैं ॥ ११ ॥ 
तथा जो जगत्‌ के प्रधान, जगत्‌ के आनन्ददाक और इंश्वरों: (अद्या, विष्णु, रुद्र ) से 
भी अधिक अथात्‌ निर्मेलचेतन्यरूप हैं ॥ १२ ॥ 
तथां जो जगत्‌ के मूल (योनि आर बीज अथोत्‌ माता पिता दोनों) महाब्रिजयी, 
जगत्रूपी और जगत्‌ की गति हैं ) १३ ॥ 
मं तथा विश्वेश्वर, बिश्य के नेता, और भूत आविष्य, बंतेमान सक पदार्थों के उत्पत्ति 
खान हैं ॥ १४ ॥ 
के मेष ह तथा जो कमेयोगरूपी, योगियों के स्वामी, सबोत्मक' सबेलाकेश्वरों के इशवर भौर सब 
॥ १५ ॥ 
तथा तीन छोकों के अधार, जोर विधान के कतो, अनघिकारियों को दुरलूभ, जन्म 


सत्यु जरा से रहित, जौर जमत के खामी हैं॥ १६ ॥ 
कथा झ्ञानरूषी, तर्वज्ञान से श्रास्क:-सुऊतेशमयलायी होफेंसे अति उत्तम, विषय न 
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तस्य पारिषदा दिव्या रूपेनोनाविपेर्विंभोः । 
बामना जटिहा पुण्हा हस्वअ्रीवा महोदरा। ॥ १८ ॥ 
महाकाया महोस्साहा महाक्णास्तथापरे । 
आननेबिंकृतेः पादे! पाथे बशेश्व बेकृतें: ॥ १९ ॥ 
हेहशेः स महादेवः पूज्यमानों महेश्वरः । 
स शिवस्तात लेजस्व्री प्रसादाद्याति ते5ब्रतः ॥ २० ॥ 
तस्मिन्‌ घोरे सदा पार्थ संग्राम लोगहपेणे । 
द्रोणकणकृपैगुप्तां बहष्वासेः प्रहारिभिः ॥ २१ ॥ 
कस्तां सेना तदा पार्य मनसा5पि अधर्षयेत्‌ । 
ऋते देवान्महेप्वा सादहुरूपान्महेश्वरात्‌ ॥ २२ ॥ 
स्थातुमुत्सहते कश्िन्न तस्मिम्नग्रतःस्थिते । 
नहि भूत सम॑ तेन त्रिषु छोकेषु विद्यते ॥ २३ ॥ 
गन्धेनापि हि संग्रामे तस्य ऋद्धस्य शत्रवः | 
बिसंज्ञा हतभूयिष्ठा बेपान्त च पतन्ति च ॥ २४ ॥ 
तस्म नभस्तु कुवन्तों देवास्तिप्टन्ति बे दिवि । 
ये चान्ये पानवा छोके ये च स्रगेजितों नरा: ॥ २५॥ 
ज्ञानात्माने ज्ञानस्वरूप ज्ञानगम्यं परविद्या्राप्यम्‌ ज्ञानश्रेष्ठ चिन्म।त्ररूपत्वेनेव 
प्रशस्यतमम् अतएवं सुदुविदम्‌ अविषयत्वाइओ यम्‌ ॥ १८ ॥ 
पारिपदा गणा; ॥ १९ ॥ 
प्रधषयेत्‌ अभिभवेव्‌ ॥ २३ ॥ 


भक्ताः भजन्त इति भक्ता; ॥ २६ ॥| 
॥ माषथा ॥ 


होने से दुर्शेय, ओर अपने भक्तों को प्रसन्न हो कर अनेक बरों के देनेवाले हैं ॥ २७ ॥ 

बामन, जटिल, मुण्डित महाशरीर, बड़ उत्साही, बड़ कणवाल, दिव्य अनेकरूपघारी 
विचित्र मुख और बेष वाले, छोटी प्रीवा, और बड़े उद्र, इत्यादि अनेक बिचित्रता से संयुक्त, उन 
प्रसुक गण ओर पूजक हैं | द्वे तात ! वह तेजस्वी श्री शिवजी प्रसन्न द्वो कर तुम्दारे अगाड़ी 
चलते दं--॥ १८ ॥ १९॥ २० ॥ 

क्योंकि उस अति भयेकर रोमांचकारी संग्राम में, युद्ध में आति कुशल द्रोण, कण और . 
कृप से सुरक्षित उस सेना को, उन अनेकरूपो महेश्वर से अन्य कोन एसा (जीव) है कि जो 
मन से भी घपेण (पराजय) कर सके ॥ २१॥ २२ ॥ 

ओर उन मद्देश्वर के आगे कोई युद्ध करने की इच्छा से स्थित द्वोने का उत्साह भी 
नहीं कर सकता क्योंकि काई चेतन उनके समान नहीं है ॥ २३ ॥ 

आर यदि वह क़ुद्ध द्वो जाये ठो युद्ध में उनके गन्धमात्र से शत्रुगण, कम्पित ओर 
भूमिपतित द्वो जाते हैं ॥ २४ ॥ 

उन्हीं महत्वर को नमस्कार करते हुए देवतालछाग स्कगे में और ख्गबिज़यो मनुष्य . 


००७... 


भ्रादि भी अन्यान्य छोक़ों में स्थित हैं ॥ २५ ॥ 


डॉ 


खनढ २ ) सामान्यकाण्डस्थ पूवार्द: ४३५ 


ये भक्ता बरदं देव शिव रुद्रशुपापत्तिम । 
हृह लोके सुंख प्राप्य ते यान्ति परमाइतिम््‌ ॥ २६ ॥ 
नमस्कुरुष्व कोन्तेय तस्मे शान्ताय बे सदा । 
रुद्राय शितिकण्ठाय कनिष्ठाय सुबचेसे ॥ २७ ॥ 
कपदिने करालाय हयेक्षगरदायच | 
याम्यायाब्यक्तकेशाय सडुत्ते शंकराय च ॥ २८ ॥ 
फाम्याय हरिनेत्राय स्थाणवे पुरुषाय च | 
हरिकेशाय मुण्दाय कृशायोत्तारणाय थे ॥ २९॥ 
भास्कराय सुतीर्थाय देवदेवाय रंहसे । 
बहुरूपाय सबाय प्रियाय प्रियवाससे ॥ ३० ॥ 
उष्णीषिण सुवक्ताय सहस्राक्षाय मीदुष । 
गिरिशाय सुशान्ताय पतय चीरवाससे ॥ ३१ ॥ 
हिरिण्यबाहबे राजश्षग्राय पतये दिशाम्‌ | 
पअन्यपतये चेव भूतानां पतये नमः ॥ ३२॥ 
बृक्षाणां पतये चर गयां च पतयेनमः 
' बृक्षराहत॒कायाय सनान्ये मध्यमाय च ॥ ३३ ॥ 
नमस्करणं प्रद्दी भावस्तंकुरुष्ष शितिकण्ठाय नीलग्रीवाय कनिष्ठायं सूृक्ष्मायति प्रा! 
कनीदाप्ता दीप्रतमाय ॥ २७ ॥ 
हयक्षःपिड़ाक्त: कुवेरः याम्याय यामकरत्त्रे कालाय अव्यक्तकेशाय अव्यक्त माया- 
शवल केशवद्रस्मिमात्रम्‌ यस्य । सदृत्तेभक्ते शंकराय सुखकराय ॥ २८ ॥ 
मुण्डाय यजमानसूर्तित्वात्‌ कृशाय तपोनिष्ठत्वात्‌ उत्तारणाय संसारादितिशेषः ॥२९॥ 
हसे बेगवते ॥ ३० ॥ 
सर्वे अयाः शुभावहाविधयः प्रिया यस्य तस्म सबाोयप्रियाय प्रियवाससे सोमाय 


बासस; सोमदेबत्यत्वात्‌ उष्णीपेणे शिरोवेष्टनवते मीढुपे ब्ृष्टिकर्त्ते गिरिशाय परवेतशायिने 
॥ भाषा ॥ 
और जो लोग उमापति शिवदेव के भक्त हैं वे इस छोक में सुख भोगकर अन्त में 


परम गति को प्राप्त हाते हैं ॥ २६ ॥ 
है कोन्तेय ! उन शान्तरूपी रुद्र को सदा नमस्कार किया करो जो शितिकण्ठ ( नीछ- 


प्री) कनिष्ठ (तेजसी ) कपर्दी, (जटाधारी ) करार (पापियों के लिये भयहूुर) हयक्षवरद, 
(कुबेर के बरदाता ) याम्य, ( प्रहरविभाग के कतो ) अब्यक्तकेश, (माया जिसके केश के तुल्य है 
भक्त के शझुर ( कल्याणकारी ) काम्य, (कामों के पूण करनेवाले ) हरिनेत्र (सूथे जिसके नेत्र दे ) 
स्थाणु (निर्वकार) पुरुष, दरिकेश, (कालकेशवाल ) भुण्ड, (मुण्डित अथात्‌ यजमानरूपी ) कृुश 
(शपस्वी ) उत्तारण (संसार के पार उत्तारनवाले) भ.र्कर (सूयरूपी) सुतीथ, (पूजित स्थान ) 
देवदेव, (देवताओं के भी देवता ) रंहस | (बेगवाले ) बहुरूप, सवोयप्रिय, (सब धर्म जिसके प्रिय हैं ) 
प्रियवासा:, (बल्न के देवता चन्द्रमा जिसके प्रिय हैं ) उच्णोषी, (पगड़ीवाल ) मीढुप्‌, (इष्टिके कत।) 


४४६ ' सनातनंक्‍र्णोद्धारें-- [ खण्ड २ 
खवहस्ताय देदाय घन्विने मागेवाय च । 
बहुरूपाय विश्वस्थ पतये प्रुंजवाससे ॥ ३४ ॥ 
सहसजिरसे सेव सहस्ननथनाय च। 
सहस्रषाहवे चेव सहख्नचरणाय च ॥ ३५ | 
झरणं गरउुछ कोन्तेय वरद॑ झुक्‍्नेशवरम्‌ । 
उप्ापातिं बिख्पाक्ष दक्षयज्ञनिबदेभम्‌ ।| ३९ ।॥ 
प्रजानां पतिमव्यग्रं भूतानां पतिमब्ययम । 
कपादिन बृषाबर्त बुपनामं छृषध्वजम | ३२७ ॥ 
बृषदप शृषपर्ति बृपशुर शृषपभम । 
बपाई बृषभोदारं शषभं शपभेश्षणम्‌ ॥ २८ | 
चीर॑ बल्कलम्‌ | ३१॥ 
42 की 5720क्‍4002/4#48 ॥ ३२॥ 
हक्षब्रश्ननयोम्यदे हराहतकायाय आच्छादितस्वरूपाय मध्यमाय अन्तयापण ॥र३१॥। 
खवहस्ताय अध्वयवेभागंवाय रांमाय । सुंजोबल्कर्ल तृणतन्तवों बा तन्मयवाससे ॥ रेड ॥ 
अब्यग्रमू अनाकुलम्‌ कपर्दिन_ जटाजूटवन्तम्‌ बृषावर्त ब्रषाणां श्रेष्ठानां ब्ह्मादीना- 
माबतोयितारम्‌ तानपि श्रमयन्तं माययेत्ययेः बृषनाभम्‌ सबलोकाश्रयस्वेन प्रशस्ततमगर्भम्‌ 
बृषध्वजम्‌ नन्दिवाहनम्‌ श्रृषदपम्‌ बृष! समर्थखेलोक्यसंहारक्षमोदर्पो$ईकारोयस्य तम्‌ बृष- 
स्थधमस्य पर्ति तत्फलप्रदातृत्वेन बृषोधमेएव परापरूपोविश्वव पृषः श्ृक्भूतउश्चवतरोयस्य तस्‌ 
अतएव बृपषेभम्‌ बृषाणांफलवर्षिणामिन्द्रादीनामपमंश्रष्ठम हषोबलीवर्दोंड्के ध्वजेयस्थते 
हृपांकेस हृपभादारं बृषभेषु धर्मेणमासमानषु उदारं बहुफलप्रद अतएवं बृषभ बृषेणधर्मण 
निमित्तेन भान॑ साक्षात्कारोयस्य त॑ बृषभं योगपर्मैकगम्यं बृषभेक्षणम्‌ स्पष्टायेमर / ३८ ॥ 


॥ साथा । 
गिरिश, (परवेतपर शयन करनेवाले ) सहस्ताक्ष, चोरवासा, (बल्कलूधारी ) द्रिण्यवाहु, ( सुबण 


से भूषित बाहुवाछ ) दिशाओं के पति, मेघसाढ्य के फति, सथ प्राणियों के. स्वामी हैं । २७ ॥! 
॥ २८ ॥ २९॥ ३० ॥ ३१॥ ३२ ॥ 
वृक्षों के पति को नमस्कार, गोओं के पति को न०, छोक के अनित्य शरीरों से जिसका 
स्वरूप आऋक्ादित है उसको म०, अन्तयामी का न०, सेनानी, (सेनापतिं) को न० ॥ ३३ || 
खुवहस्त अथात्‌ अध्ययु नामक ऋग्वेदी ऋत्विजरूपी देंब को न०, ध॑न्ची (धनु छिए ) 
देंव को न०, भागव (परशुरामरूपधारी ) अनन्तरूपी देव को न०, संसार के स्वांसी देव को न०,. 
मुजमयबख्रधारी देव को न०,सदर्साशर, सहस्नेश्र, सहख्बाहु ओर सहस्रपाद देव को न०॥३७॥३५॥ 
ु है फोन्तय ! (अजुन) उन भुंवनेश्वर, बरद, विरुपाक्ष, (तीन आंश्यचा़े ) उमापतिं, 
दक्षप्रजापति के यज्ञहन्ता, प्रजाओं के पति, अव्यप्न, (शान्त) प्राणियों के पति और निर्विकार देव 
के शरण जाबो जोकि कंपदी, (जटाजूटधारी ) बृषावतं, ब्रष अथोत्‌ ब्रह्मा आदि शेष देवों को 
भी अपनी साया स जम्ममरणरूपी संसार में भ्रमण करानेवाल वृपनाभं ( सब लछोकों के भाभय 
होने से भश्रशेसनीय ) दृषंध्वज, (लन्दीश्वर पर चढ़नेवाले) ढंषदर्प, (तैलोक्य के संहार में समय 
रत्सांद बाले ) बृषवर्त, ( धर्मक फछदाता) वृषश्क् (प्रहतिरूप और निवृशिरूप ढेनों घमें जिस 


सप्द २ ] सामान्यकाए्द स्प पूर्वार्देः 2१७ 


: ख्धायुर्र बृपशर दृपषभूर्त गहेशवरथ । ध 
महोदरं महाकाय॑ं द्रीपिचमोनिबासिनम्‌ || ३९ ॥ 
लोकेश बरद हण्ट ब्रह्मण्य आह्मणप्रियम्‌ | 
जिशूलूपारणि बरद॑ खड्गचर्मधर मशुम्‌ ॥४०॥ 
पिनाकिने खण्डपरश्"ुं लोकानांपतिमीशरम्‌ । - 
प्रपथे दवमीशान शरण्यं चीरवाससम्‌ ॥ ४२ ॥| 
नमस्तस्म सुरेशाय यस्‍्य बेश्रवण;सखा । 
सुबाससे नमो नित्यं सुब्रताय सुधन्विने ॥ ४२ ॥ 
भनुर्धराय देवाय प्रियपन्चाय घास्विने । 
घन्वन्तराय पलुषे पन्‍्वाचार्याय ते नमः ॥ ४३ ॥| 
उग्मरायुधाय देवाय नमः सुवकरायच | 
नमोस्तु बहुरूपाय नमस्त बहुधस्विने ॥ ४४ ॥ 
नमोउस्तु ख्थाणवे नित्य नमस्तस्मे सुधान्वन | 
नमाउस्तु त्रिपुरप्नाय भगप्नाय च बे नमः ॥ ४५ ॥ 
जृषायुध॑ अ्रहप्रहरणम्‌ बृषों विष्णुःशरो यस्य त॑ वृषशरम्‌। रृषभूत पर्मेकवपृषम्‌ महत्‌ 
अनेककोटिब्ह्मण्डाशय भूत कुदर॑ यस्य ते महादरस्‌ महाकायस्‌ ब्रलोक्यशरीरम्‌ द्रीपिचम 
निवासिनम्‌ ब्याप्रचमेणा नितरां छादितम्‌ ॥ १९ ॥ 
खदगधरं खद़्मात्रपरस्‌ | ४०॥ 
सुधन्विने शोभनाधन्विनोधजु्धराः पाषेदा अस्य सन्ति तस्मे स्वयमपि धनुर्धराय 
अतएव प्रियधन्वाय धन्व पन्रुः प्रेरकत्वेनस्थास्तीतितस्म बाणाय घन्वन्तराय धनुषि 
अन्तरे मध्येउस्तीति पन्‍्वन्तरं मोर्दी तथ्पाय सन्धिराष:घनुषे धन्ुःस्वरूपाय पन्‍्वाचार्याय 
धपुर्षेदगुरवे ॥ ४३ ॥ 


अगप्नाय भगनेत्रा मदे ॥ ४५ ॥। 
॥ भाषा ॥ 


के शज्बवत्‌ अर्थात्‌ ऊंचे हैं, ओर दृषषेभ, (बृष अथोत्‌ यक्षफलों की ग्ृष्टि करनेवाढे जो इन्द्रपदि 
देव हें उनसे भी बड़े ) दें ॥ ३६ ॥ ३७ ॥ ३८ ॥ ३९॥ 
ओर जो बृषादु, (जिसके ध्वज में वृषभ का आकार है) कृषभोदार, (बृषभ अथीत्‌ 
घमोत्माओं के लिए उदार अथीत्‌ पृणेफछदाता) वृषभ (बृष अथात घममे स जिनका दशन होता 
है भ्थात्‌ योगधरही से गम्य ' कृषभक्षण, ( जिनके नेत्र बड़े २ है वृषायु व, ( श्रष्ठ आयुधवाछे ) 
बृषशर (त्रिपुर युद्ध में ढूघ अथात्‌ विष्णु जिसके श्राणरूपी हुए) कृषभूत्त, (घमेरूपी) महश्वर, 
( सबसे बड़। स्वामी ) महोदर, ( जिनके पेट में अनेक कोटि ब्रह्माण्ड रहते हैं) महाकाय, ( विराट- 
रूप ) ब्रापंबर ओढ़े, छोक के खामी, आाद्वणों के प्रिय, खड़,. चमे, त्रिशूछ, पिनाक नामक घनु, 
परझु, किए भौर लोकों के परमश्वर हैं में उनके शरण ज्ञाता हूं ॥ ४० ॥ ४१ |॥ 
कुबेर जिनके मित्र हैं उन देवदव को नमहकार, भ्रस्छे वल्लदाड़े को न०, जिनके गण 
धतुपधारी हैं उमको न०, शाणरूपी देन को ०, धनुधारण करनेबाके को न०, फ्सुक्री प्रयभ्या 


हंपेट सनातन भरमोंद्धारे-- [ खण्ढ दे 


बनस्पतीनां पतये नराणां पतये नमः । 
मातृणां पतये चब गणानाम्पतये नमः ॥ ४६ ॥ 


गवांच पतये नित्य यद्वार्नापतये नमः । 
अपांच पतये नित्य देवानां पतये नमः ॥ ४७॥ 


पृष्णादन्तबिनाशाय ज्यक्षाय बरदाय च । 
हराय नीलकण्ठाय स्वणकेशाय बे नमः ॥| ४८ ॥ 
कमाणि यानि दिव्यानि महादेवस्यथ धीमतः । 
तानि ते कीतयिष्याप्रि यथाप्रज् यथाश्रुतम्‌ ॥ ४९॥ 
न सुरा नासुरा लोके न गन्धब न राक्षसा: । 
सुखमेपन्ति कुपिते तस्मिन्नाप गुहागताः ॥ ५० ॥ 
दक्षस्य यज्मानस्य बिधिवत्संभृत पुरा। 
विव्याध कुपितों यज्ञ निदेयस्त्वभवत्तदा | ५१ ॥ 
धनुषा बाणसुत्सज्य सघोष॑ बिननाद च | 
ते न शमकृतः शान्ति लेभिरे स्म सुरास्तदा ॥५५॥ 
बिद्रते सहसा यज्ञ कुपिते च महेश्रे । 
तेन ज्यातलघोषण सब दवा! समाकुछा: ॥ ५३ ॥ 
बभूवुबेशगा:पाथ निपेतुश्ध सुगासरा: । 
आपइ्चुक्षु भरे सबोश्वकम्पे च -वसुन्धरा ॥ ५४ ॥ 
गुहागताः पातालगता:अपीत्यथेः ॥ ५० ॥ 
न सुखमभन्‍्तीत्युक्तं तदेवाह दक्षस्येत्यादिना॥ ५१ ॥ 
| 
(तम्त्री ) रूपी देव का न०, धनुरूपी देव को कब के गुरुरूपी देव को न०, अनेक धनुव.ले 
को न०, स्थाणु ( सदनिर्वबेकार को न०, त्रिपुर के दनन्‍ता को न०, भग नामक देव के नत्रहारी को 
न०, बृक्ष| के पति का न०, मनुष्यों के पति को न०, माताओं के पति को न०, गोओं के पति को 
न०, यज्ञों के पति का नित्य, न०, जलों के पति को नित्य, न०, देवतः;ओं के पति को न०, पृषा के 
दन्‍त तोड़नवाल को न०, त्रिलंचन को न०, दर का न०, नीछकण्ठ को न०, सुबरणकेश का न० 
॥ ४२ ॥ ४३ ॥ ४४ ॥ ४५ ॥| ४६॥ ४७ ॥ ४८ ॥ 
चक्त महादेबजी के दिव्य और अदूभुत कतिपय चरित्रों को अपनी बुद्धि ओर श्रुति के 
अनुसार में तुमस कहता हूं ॥ ४९ ॥ 
उनके कोप हूने पर सुर, असुर, गन्धबे ओर राक्षस, पाताल में प्रच्छन्न हो कर भी 
झसुख नहीं पाते ॥| ५० ॥ 
एक समय, दक्षप्रजापति के सकलसामग्री से पूणे यज्ञ को शिवजी ने कुपित हो कर 
मारा, धनु से बाण छोड़ा आर गर्जे भी जिससे कि सब देवता अधीर हैं। गए एक।ए ही परमेश्वर 
का कोप, शोर उससे यज्ञ का विध्वेस ह। गया तथा उक्त शब्द से देवता ओर दैत्य आकुछ ब्याकुल 
दो कर गिएपड़े समुद्रों में प्रछलयकाल के समान लहरें उठने छर्गी एथ्वी कांपने छग्गी पब्रतगण टूटने 
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पेताश्व व्यशीय्यन्त दिशोनागाशथ मोहिताः । 
अन्धेन तमसा लछोका मे प्राकाशन्त संबृता; ॥५७॥| 
जप्निवान सह सूर्येण सर्वेषां ज्योतिषां प्रभा; । 
चुल्ुअ्॒भयभाताश् शान्तश्चक्रस्तथव च ॥ ५६ ॥ 
ऋषय:सबे भूतानामात्मनथ सुखेपिणः 
पृषाणमश्यद्रवत शेकरः पहसजिव ॥ ५७ ॥ 
पूरोढाश्ं भक्षयतों दशनान्त्रे ब्यशातयत्‌ | 
ततोा निश्चक्रमुर्देवा वपमाना नंता;स्म तम | ५८ ॥ 
पुनथ्व संदप दीप्तान दवानां निशितान शरान्‌ | 
सधृमान सस्फुलिड्ांथ विद्यत्तायदसब्िभान ॥ ५९ ॥ 
ते दृष्टा तु सुगाः सर्च मणिपत्य महेश्वरम्‌ । 
रुद्रस्य यज्ञभागश्वाबाशष्ट तउन्वकल्पयन्‌ । ६० 
भयेन जिदशा राजन शरण च प्रपेदिर | 
तेन चवानिकापन स यज्ञः संधितस्तदा ॥ ११ ॥ 
भम्माश्मापि सुरा आसन भीताश्राद्यापि त॑ प्रति । 
असुगणा पुराण्यात स्लाण बोयबतां दावे ॥ ६२ ॥ 
तमसासंबृता न प्राकाशन्त न प्रान्नयन्त ॥ ५५ ॥ 
चक्रकपय इति सम्वन्धः ॥ ७ ॥ 
पूषार्ण पूषणम्‌ ॥ ५७ ॥ 
नतालीना:सनन्‍्तो निश्चकमुयजत्रदेशादपक्रास्ताः देवानांडीनानामपिबधायेति शपः 
ते शरान मुशझ्नन्तमितिऋषः ॥ ८८ ॥ 
आतिकापन आतेक्रान्दकापन शान्तनत्यथेः ततःप्रभ्नुति पूष भग्माः सन्‍्तोध्याषिभी वा; 
सन्तांत्यथः ॥ ६? ॥ 
हे पी 0 ली ३ ॥ भाषा ॥ ४ ५ २ 
झूग प्रश्वी के नीच जो विशागज हैं व भूछित हो गय सब लोक घन अन्धकार से जाच्छादित हा 
गए सूय चन्द्रमा तारा आदि की प्रभाएं नष्ट हो गई और ऋषि छोग भयभात हो कर जगत के 
कल्याणाथ श्ान्तिपाठ करने छगे ॥ ५१ ॥ ५२ ॥ ०३ ॥ ०४ ॥ ५० ॥ ५६ ॥ 
शकरजी बड़ अट्टहास के साथ पृषानामक देवता ( जाकि अपना यहज्ञमाग भोजन करते 
थे) पर दोड़े ओर उनके दौतें को ताड़ दिया उसके अनन्तर अन्य देवता छोग कमिपत हो यघज्ञ- 
झाछा से निकलकर, धूम आर बिस्फुलिन्न उगलते हुए, विजुडी स संयुक्त मध के समान, बाणों यत 
घनु में खघान करत हुए शिवजी के चरणों पर शरण २ पुकारत गिर पड़े तथा यज्ञ में सबसे 
अधिक ओर उत्तम शिवभाग दिया पश्चात्‌ कृपकर शिवजी ने यक्ष की पूर्ति छिया भार तभी से 
आज तक सब देवता शिवजी से भयभीत रहते हैं || ५७ ॥ ५८ ॥ ०९ ॥ ६० ॥ ६१ ॥ 
' आकाश मर दृत्यत्नरा के वान पुर थ। कमछाक्ष द्वैत्य का सुवणमय, तारकाश का 
रजतमय ओर बिशुन्माढ़ी का ढोहमय पुर था। जित पुरों को सब भस्त्र शस्त्र और प्रत्येक उपायों 
५ 
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आयसं राजते चेव सोबर्ण परम महत्‌ । 
सोबण कमलाक्षस्य तारकाक्षस्य राजतम्‌ ॥ ६३ ॥ 
ठृतीयन्तु पुरं तषां विद्यन्पालिन आयसम्र्‌ । 
न शक्तस्ताने मघवान्भज्ं सबोयुधरपि ॥ ६४ ॥ 
अथ सर्वे सुरा रुद्रं जग्मुः शरणमर्दिताः । 
ते तमृचुमहात्मानं सर्वे देवाः सवासवा। ॥ ६५ ॥ 
ब्रह्मदत्तवराह्षत घोराखिपुरवासिनः । 
पीहयन्त्धिक लोक॑ यस्मात्त बरदार्पिता; ॥ ६६ 
त्वद्त देवदेबश नान्‍्यः शक्त) कर्थचन | 
हन्तुं दत्यान्महादव जहि ताँरूत्र सुराद्रिप: ॥ ६७ ॥ 
रुट्र रौद्रा भविष्यन्ति पशवः सर्वकमसु । 
निपातयिष्यस चतानसुरान झ्ुवनखर ॥ ६८ ॥ 
से तथाक्तस्तथेत्युत्का दवानां हिनकाम्यया । 
गन्धमादनबिन्ध्योच कृत्या वंशध्वजों हरः ॥३९॥ 
पृ०८८६ समारगबर्ना रथं क्ृत्वा च शेकर 
आह क्ृत्वा तु नागेन्‍्द्रे शरपष नाम त्रिछाचनः || ७० ॥) 
चक्र कृत्वा तु चन्द्राकों देवदेवः पिनाकधृक । 

पुत्र च पुष्पदन्त वे ज्यस्वकः ॥७?१॥ 

वंशध्वनों झापी ध्वमों पाखेद्रयस्थों महाध्वजस्तु मरुरिति बक्ष्यते ॥ ६० ॥ 


ते 


अगी सुगान्त+न्दी छा नागा यूप युग अवनाह '्बणुयुगबन्वनरज्जुमू | ७१ ॥| 
४ हि ॥ भाषा ॥ 
स इन्द्र भी ताह नहीं सकते थ तथा छत देनयां न स्वभपुरी मे बड़ा उपद्रव मचा रखा था | जब 


कोई उप|य नहीं चला सब एन्द्रादि देवता, श्री रुद्रजी के शरण में गए और उनसे निवदन किया 
कि /£ देवेश देथ मतदेव | अद्बा से बर पा कर ये भग्रेकर त्रिपुस्वासी देत्य, छोगों को बहुत पीड़ा 
दे रह है क्‍योंकि इसका बर का आभिमान है भौर इनके बध करन का सामथ्य, आप से अन्य 
किसी सं कदापि नहीं ए तम्मास यह प्राथना है कि आप इनका वध करें क्‍योंकि आप जैलेक्य के 
स्थायी हैं तथ। जीव जजित्त हैं सव पशु कहलाते हैं ओर आप उनके पति अथान पशुपति हैं यदि 
आप, एस २ दुष्ट पतञ्नुजा का नाश न करेंगे ता अन्य पशुओं का पालन केसे होगा । इस निवेदन 
को स्वीकार कर अं शे+रजी न समुद्र और बन से सहित प्रृथ्वी को रथ बनाया गन्धमाइन और 
बिन्ध्य, इन दो पर्वबेतों को छोटा ध्वजा बनाया, शेषनाग को अक्ष, चन्द्रमा सूथ को चक्र, ऐलपुश्र 
ओर पुप्पदन्त नागों को युगवन्धन, मछूय परत को स्तम्भ, ओर तक्षकनाग को इसका बन्धन, 
चार वेदों का भश्व, तपवेद अथात आयुर्वेद, धनुर्वेद, गान्धबंबेद, और अथबेद को खलीन 
(कड़ियाछी ) तथा गायत्री और सावित्री को रश्मि (रास) बनाया | तात्पय यह है कि बेद आदि 
क स्वामी देवताओं ने अश्व आदि रूपों को धारण किया।॥ ६२॥ ६३ ॥ ६४ ॥ ६५ ॥ ६६ ॥ 
॥ ६७ | ६८ ॥ ६९ ॥ ७० ॥ ७१ ॥ ७२ ॥| ७३ ॥ ७४ ॥ 


अणाः, 


शी 
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यूप कृत्वा तु मलयमवनाहश्व तक्षकस्‌ । 
योत्काज्ञानि च सत्वानि कृत्वा शब)प्रतापवान्‌ ॥ ७२ ॥ 
दानकृत्वाउथ चतुर अतुरो5शान्पहेखर: 

उपबदान खलीनाश्व कृत्वा लोकत्रयेश्वरः ॥ ७३ ॥ 

गायत्री प्रग्रह कृत्वा साथबित्रीं च महेश्वर: | 

कृत्वोड्ारं पतोद॑ च ब्रह्माणं चेव सारधिम्‌ ॥७४॥ 

गाण्दीब मन्दरं कृत्वा गुण कृत्वा च बासुकिय। 

विष्णु शरोत्तमं कृत्वा शल्यम्मि तथेव च।।७५॥ 

बायुं कृत्वाइथ बाजाम्यां पुछ्चे बवस्व॒तं यमस्‌ । 

विद्यत्कृत्वाज्य निश्रार्ण मेरुं कृत्वाउथ बे ध्वजम्‌ ॥७८॥ 

रुछ्य स रथे दिव्य सबदेवमयं शिवः । 

त्रिपुरम्य वधाथाय स्थाणुः प्रहरतां बरः || ७७ ॥ 

असुराणामस्तकर; श्रीमानतु छबिऋमः । 

स्तृयमान:सुरःपाथ ऋषिमिश्व तपोधनेः ॥ ७ट ॥ 

स्थान महस्वर कृत्वा दिव्यप्रप्रतियं प्रथु। । 

आतिष्ठत्‌ स्थाणुभूत; स सहस्रे परगिवत्सरान ॥७९॥ 

सदा त्रीण समतान अन्तरिक्षे पुशाश च। 

त्रिपतंणा त्रिश्चल्यन तदा तानि बिभिदस; ॥८०॥ 

पुराणि नच ते शकुदानवाः प्रतिबीक्षितुशध । 

शर काला।्रसयुक्त वष्णुसामसमायुतम्‌ ॥< १॥ 
यात्क्राणि अज्ञानि चाकभादीनि सत्वानि सरीसपपवेतादीनिच ॥ ७२ ॥ 
उपयवदान आुर्वेद्धनुर्थदग।न्थववंद्पाश्रिपान्नायानू खक्वीनान “कड़ायारी ' इतिप्रसिद्धान्‌ 
गायत्रीसादिश्यो प्रग्रहई रम्मीन ॥ ७३ ॥ 
बाजाम्यां पक्षाम्यां पक्षयोरित्यय: विद्यवविधु्त निश्राणं निशितम ॥ ७९ ॥ 
स्थीयतअस्मन्नितियोगादब्यूहम्‌ स्थाणुरचलर; ॥ ७९ ॥ 


समतान समसूत्रगतानि त्रिपवणा त्रीणि विष्णुवायुवेवस्ववाख्यानि शरपक्षपुइ्त्ररुषाणि 
॥ भाषा ॥ 

ओंकार प्रणव ) को प्रताद, (कोड़ा ) ब्रद्मदेव को सारथी, मन्दराचछ को घनु, बासुकिनाग 
को गुण, (प्रत्मध्चा ) विष्णु का बाण, अग्निदेव का शल्य, (बाण की नोक )यागुदव का बाण का पक्ष 
(पख ) यमराज का बाण का मृलभाग, आर सुमरू पब्रत का ग्थ का महाध्वज बनाया ॥७०॥७६॥ 

ओर सब याद्धाओं में श्रष्ठ, असुररो के नाशकारी ओर अ्रद्वितीयपराक्रमचाले शोभ्िब्जी 
जब पुवाक्त सबदचतारूपी रथपर आरूढ हुए उस समय देवताओं ऋषिया न बेदमन्त्रों ज्ञ उत५ 
स्तुति की | 5७ || ७८ ॥ 

आर अपने अद्वत महेश्वरशक्ति को व्यूह बनाकर एक सहस्र बप पर्यन्त उसी ग्थपर 
स्थित रह, जब उक्त तीनां आकाशगाी देत्यपुर एक सूत्रपात में आए तब श्री शिवजी ने बिष्ण णुदत, 
बायुद्‌व, यमदेव, रूपी ओर गाहपत्य, दृक्षिणाप्रि तथा आहवनीय नामफ श्रपरिरूप तीनशल्यवाले, 
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घुराणि दग्धबन्तं त॑ देवी याता प्रबीक्षितुम्‌ । 
बालमदूगत॑ कृत्वा स्वयं पश्चशिखे पुन;॥ ८२ ॥ 
उमा जिन्नासमाना बे कोड्यमित्यत्रबीत्सुरान | 
असूयतश्च शक्रस्य वज्ञण परहरिष्यतः ॥ ८३ ॥ 
पर्वाणि यस्य तेन त्रिशल्येन गाइपत्यदक्षिणाग्न्याहबर्नायरूपा प्रित्रयशल्येन ।।८०॥ 
पुराणीत्यादिसाद्धः पूर्व दक्षयज्ञविध्व॑ंसनमुक्तम तस्य तात्पयमीखरे5नर्पितो यज्ञोबि- 
ध्वेसेत ततथ यज्ञकतो ऋत्विजश्न नश्यन्तीत्युक्तम तेनश्वरप्रीत्यर्थ कमोणि कायोणीतिदर्शितम्‌। 
ततस्रिपुरबधउक्तस्तस्यतात्पय स्थृलसूक्ष्मकारणानि त्रीणि शरीराणि पुराणि क्रमाह हुप्रीत्य- 
स्पसुखकर त्वाभ्यां मोहमयत्वन च सौबणराजतायसानि । कामादयो5स॒रा;शमाद यादेवाः 
तेषां प्रीतिकरोरुद्रआत्मा, शरीरंपूयिब्याख्यम््‌ रथमास्थाय तस्य चालके चन्द्रसूयांख्ये 
पनथक्षुपी चक्रे । बदाथ गम्यस्थानप्रापकत्वेनाखाः, शर। विष्प्वधिष्ठिता सक्ष्मा बुद्धि! तदे कारच्ये - 
ण शरीरत्रयभद तुर्ये ब्रह्मणि साक्षाल्क्ृते साते कामादयों नश्यन्ति फलभूताश् शमाद योवधम्ते 
तेषु बध्धमानपु रुद्रोबालवद्रागशून्यों ब्रह्मषिद्याउपरनाम्न्या उमाया वशगोभवतीत्येतदत्रप्रद- 
गयेते ॥ ८२ ॥ 
॥ भाषा ॥ 
पूर्षोक्त वाण को घन पुरों पर छोड़ा ॥ ७९ ॥ ८० ॥ 
और वहद्दू बाण तीनों पुरां को एकह्दी यार जलांन छगा। देल्यबीरलागें। में उस घाण 
के दशन करने की शक्ति भी न रह गई अन्त में सब देत्यवीर। स सह्दित तीनों पुर थोढ़ही समय- 
में भस्म हा गए. | ओर त़्िपुर्दाह फ अनन्तर उमादवी [ पायी ] एक पांचशिख।वाल बाढरूक का 
गोद में छे कर श्री शिवजी का देग्यने गयी | ु 
भा. भा. दी. पूब में जा दक्षयक्षविध्वंस की कथा की गई इसका आन्हारेक तात्पर्य 
. यह है कि जा यज्ञ, इश्वर को समपण नहीं द्वाता उस यज्ञ और यज्ञकतो तथा ऋत्जों का नाश 
हा जाता है इस कारण ईश्वर के प्रीत्यर्थ दी कमर करना चाहिय। और इस अत्रिपुरदहन की कथा 
का मुख्य तात्पये यह दे कि स्थुल, सूक्ष्म ओर कारण ये तीन शरीर ही तीन पुर हैं उन में बहु- 
सुखकारी ह।न स यह स्थूलशदार, सुबणसथ और उसकी अपेक्षा अल्पसुखकारी हान से सूक्ष्म 
अथीत्‌ लिझ्कशरीर, रजतमय तथा अज्ञानमय द्वाने मे कारण अथोत्‌ अविद्यासय शरीर, लोहमय 
हैं । और काम क्राघ आदि देल हैं। शम दम आदि देवता हैं। उन देवताओं के रक्षक परमात्मा 
शिवजी हैं | वह श्री शिवजी, प्ृश्वीनामफ शरीररूपी रथ पर आरूढ़ हुए। उस रथ के चल।न 
वाछ चन्द्रनामक सन ओर सूयनामक नत्र को शिवजी न बनाया । बेदगण अखश्व हैं क्योंकि वे, 
गन्तव्य स्थान पर जीव को प्राप्त करते हैं । बिप्णु स अधिष्ठित सूक्ष्म बुद्धि चाण है । उस बाण की 
एकाप्रता स परमेश्वर का सक्षात्काग्ख्पी उस पुरों का दाह होता है । और काम भादि दैत्य नष्ट 
हं। जाते हैं. तथा शम, दम, आदि देवताओं की ब्ाद्गधि हाती है । तथा रुद्रात्मक जीव, बालक के नाई 
रागंद्रष भादि से निरभुक्त हो कर अश्यादिद्या नामक उमा के वश में हा जाता है ॥ ८१ ॥ ८२ ॥ 
उमादवी न अज्ञानी बनकर इन्द्र से यह पूछा कि मेरे गाद में यह कोन था कर 
बैठ गया है ? ओर इस प्रश्न के क्षनन्‍्तर उस बालक को मारने के छिए इन्द्र ने काध स बहू 


खण्द १ | 


सामान्यकाण्डस्थ पूर्वार्टः ४४३ 


वाहुं सबज्ज त॑ तस्य ऋद्धस्यास्तम्भयत्मभ्षु: 

प्रहस्य भगवांस्तुण सबोकेश्वरो विभुः || ८४ ॥ 
ततः संस्तम्भितभजःशक्रादेवगणेबृतः । 

जगाम ससुरस्तूर्ण ब्रह्माणं प्रभुमब्ययम्‌ (॥ ८५ ॥ 

ते त॑ प्रणम्य शिरसा प्रोचु।माश्वलयस्तदा । 
क्रिमप्यक्टगत ब्रह्मन पात्रत्या भूतमद्भुतम्‌ ॥ ८६ ॥ 
वालरूपघर हृष्ठा नास्माभिरभिवादितः । 

तस्मा्षचां प्रपुमिच्छामों निर्जिता येन बे बयस्‌ || ८७॥ 
अयुध्यता हि बालेन लीलया सपुरन्दराः । 

तेपां तद्गचनं शृत्वा ब्रह्मा ब्रह्मविदाम्बर: ॥८८॥ 
ध्यात्वा स शम्य भगवान्‌ बारे चामिततेजसम्‌। 
उवाच भगवान ब्रह्मा शकऋादीश् सुरोत्तमान ॥८९॥ 
चराचरस्य जगतः प्रभः स भगवान हरः । 

तस्मात्‌ परतरं नान्यत्‌ किंचिदस्ति महेख्रात्‌ ॥ ९०॥ 
यो दृष्टो छमया साढद्ध युष्माभिरमितद्यृतिः 

स पाबत्या: कृते दवः कृतवान्‌ बालरूपतास्‌ ॥९१॥ 
ते मया सहिता यूय॑ प्रपद्यथ्वं॑ तमेव हि । 

स एवं भगवान्‌ देवः स्वेलोकेश्वर:प्रभु; ॥ ९२ ॥ 
न संबुबुधिरे चन॑ दवास्त भुवनेश्वरम्‌ । 

सप्रजापतयः सर्वे बालाकंसदर्श प्रभम्‌ ॥ ९३ ॥ 
अथाश्येत्य तता ब्रह्मा हृष्टा च स महेश्वरम्‌ । 


अयश्रष्ठइति ज्ञाव्वा बबन्दे त॑ पितामह! ॥९४॥। 
॥ भाषा ॥ 


हटाया तब उस सबलोकेश्वर बारूक भगवान ने अपनी इच्छामात्र से इन्द्र के, बंखसाहत डंग्यत 
बाहु को स्तम्भित कर दिया अथात न बज को छोड सके आर न वाहु को नीचे कर सक, तंदन 
न्तर तुरितहदी देवताछोग स्तम्मितभुज इन्द्र को ले कर त्रद्यलोक गए ओर ब्रद्ददव से हाथ जाडुकर 
भ्ुजसतम्भन क द्तानत को निवदन किया ॥ ८३॥ ८७४ ॥ ८७५ ॥ ८६ ॥ ८७ ।॥ 


तदनन्तर बअद्यदेव ने ध्यान के द्वारा उस बालक का तत्त्व निश्चय कर इन्द्रादि देवताओं 


से कट्दा कि जिस बालक को पाबेती के गोद में तुमन देखा वह, स्थावर जंगम सब जगत्‌ क प्रभु 
शिव भगवान हैं जिन से परे कुछ भी नहीं है। कवल पाबेत्ती के लिए उन्हें ने बालरूप घारण 
किया है, तुम ने ठस बालक के तत्त्व को नहीं समझा, चलो उन्हीं के समीप में चलता हूं | एसा 
कह इन्द्रादि देवताओं स सहित ब्रह्मदेव तुरितही उस बाछूक के समक्ष प्राप्त हो कर प्रणामपूर्वक बाल । 


भा. भा, दी. इस कथा का यह तात्पय है कि कमेठ, (यज्ञादिपरायण ) लोग जह्ाश 


सियों से ढ्ेष कर जब उनकी योगमद्दिमा से पराजित होते हैं तब उन्हीं के शरण जात हैं ॥ ८८॥ 
॥ ८५९॥ ९० ॥ ९१ ॥ ९२॥ ९३ ॥ ९७ ॥ 
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ब्रह्मोवा ०-- त्वं यज्ञों भवनस्यास्य त्व॑ गतिस्त्वे परायणम्‌ । 
त्व॑ भवस्त्व॑ महादेव स्त्व॑ं घाम परम पदम्‌ ॥९५॥ 
त्वया स्वेमिदं व्याप्त जगत्‌ स्थावरजंगमम्‌ । 
भगवन भूतभव्येश छोकनाथ जगत्पते ॥ ९३९ ॥ 
प्रसाद कुरुशक्रस्य स्वया क्रीधार्दितस्य वे । 
ब्यास-उ०-- पत्नयोनेबचः श्रत्वा ततः प्रीतो महेसरः । 
प्रसादाभिम्रुखी भूत्वा अड्ृहासमथाकरात्‌ ॥ ९७ ॥ 
ततः प्रसादयामासुरुमां रुद्रं च ते सुराः । 
अभवच्च पुनवाहुसेथाप्रकृति वज्चिण: ॥ ९८ ॥ 
तपां भसन्नो भगवान सपन्नीको बृपल्त्रज: । 
देवानां त्रिदेशश्रष्टो दक्षमज्ञविनाशनः | ९९ ॥ 
सब रुद्रः स च शिवः साउग्रिःसबेथ सबवित्‌ । 
सचन्द्रथव बायुथ्व साउइखिनो सच विद्युत। ॥२००॥ 
स भवःसच पजेन्यों महादेवःसचानपथः । 
स चन्द्रमाःसचेशानः स सूयविरुणश्र सः ॥ १०१ ॥ 
स काल; सोउन्तको मृत्यु! स यमो राज्यहानि च। 
मासाद्धमासा ऋतव:सन्ध्ये संवत्सराणि च १०२ 
अमयतश्रशक्रस्मत्यादतात्पयम्‌ ब्रह्मभूत रपन्‍तः कमठा:तनगागमाहश्ना ।नाजता; 
सन्तस्तमत्र शरण गच्छन्ताते ॥ ९४ ॥ 
गति:पालकः लयस्‍्थानम्‌ ॥ ९७ | 
॥ भाषा ॥ 
ब्रद्मदव--हे भूतभव्येश ! (प्राणियों के कल्याणदाता ) छोकनाथ ' (सब ढछांगों के 
स्वार्सा ) जगत्पत ! (स्थावर ओर जेगम रूपी जगत्‌ के रक्षक ) भगवन्‌ आप ही यज्ञरूपी हैं और 
जगन्‌ क पालक जगनू क उत्पत्ति और छय के स्थान, तथा सत्र ल पर तत्त्व, तथा महादेव भी 
आपहो है. ओर स्थावर तथा जगम सब पदार्था में आप ब्याप्र हैं, आप स मरी. यह प्राथना हू कि 
आप क क्राध स दु:खित इस इन्द्र पर आप कृपा कर ॥ ९५० ॥ ९६ ॥ 
ब्यास--त्रह्मदव का इस स्तुति का सुनकर श्रा ।शबजा न भ्रसनत्न हां अहृहास कया 
तद्नन्तर इन्द्रादि दृवताओं न पात्रती आर परमश्वर की स्तुति ओर सबा की तथा इन्द्र का वाहु 
- पृबत्रत्‌ ठाक हा गया । इस रात स श्रा 'शवजाी दवताआ पर प्रसन्न हा गए ॥९७॥९८।।५०९॥ 
हैं अजुन ! वही रुद्र हैं, बही शिव हैं, वह्दी अम्नि हैं, वही सबात्मक हैं, वही सबज्ञ हैं, 
और वही इन्द्र, बायु, अश्विन, (दवबेद्य) विद्युत, मघ, चन्द्रमा, सूये, बरुण, काल, (समय ) 
अमराज, मृत्यु. रात्रि, दिन, पक्ष, मास, ऋतु, सन्ध्या, बष आदिरूपी महादेव हैें।| १०० ॥ 
॥ १०१॥ १०२ ॥ 
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धाता च स बिधाता च विशात्मा विश्वकमेकृत्‌ । 

सर्बासां देवतानां च धारयत्यवपुवेपु! ॥ १०३ ॥ 

सर्बेदेबःस्तुता देवः सकता वहुधा च सः 

शतथा सहसख्रधा चर तथा शतसहस्रपा ॥ १०४ ॥ 

दें तनू तस्य देवस्य बेदज्षा ब्राह्मणा बिदुः | 

पोग्चान्या शिवाचान्या ते तनू बहुधा पुनः ॥?०५॥ 

घोगा तु या तनुस्तस्य सोउपिर्त्रिष्णु!स भास्करः । 
म्या तु पुनरेवास्यआपोज्योतीपि चन्द्रमा: ॥१०६ 

बेदाड़ा:सोपनिपदपु रणाध्यात्मनिश्रयाः | 

यदत्र परम गुह्य॑ स वे दवो महेश्वरः ॥१०७॥ 

इहशश्न महादेवो भूयाँश भगवानजः । 

नहि सर्वे मया शकया वक्त भगवता गुणा: ॥ १०८ ॥ 

आपि वर्षसहस्रेण सतते पाण्डुनम्दन । 

स्वग्रह महीतान बे स्वपापसमीन्धितान ॥ १०९ ॥ 

समोचयति सुप्रीनः शरण्यः शरणागतान | 

आयुरारोग्यधशवर्य वित्त कामांश्र पृष्फकान ॥११०॥ 

स ददाति मलुष्येम्यः स चेवाक्षिपत पुनः । 

सन्द्रादिषु च देवेपु तस्य चेखस्यपुरुयत ॥? ११॥ 

भवउन्‍्पत्तिकारणम्‌ इंशःशिक्षकः नाथो नायकः पतिःपाछकः ॥ ९९ ॥ 


सदइत्यादिनापुनरव साबात्म्यम्रुच्यते ॥ १०२ ॥ 
८५ ८ ८ है... ६ मापा ॥। के &६ ४ / 5 5 2 
चअद्याप वह केला शरगार के वश नहा ह तथाप सब दवताआ के शराश का बहा 
धारण करते हैं ओर सब देवता, उनका एकरूप. झतरूप, सहस्धरूप, लक्षझप, और अनन्तसप 
कल्पना कर स्तुति किया करते हैं ॥ १०३ || १०४ ॥ 
बदज्ञ त्राक्षणछाग इन्ही शिवजी की दा मूरति समझते हैं, एक घोरा (तेजम्विनी ) ओर 
दूसरी शिवा (अथारा अथान्‌ शास्ता ) और यही दे। मूर्तियां पुनः अनेक प्रकार की होती है अथात्‌ 
क्प्नि, विष्णु, सूथ, य घारा मूर्ति है ओर जल, तारा, चन्द्रमा, ये साम्या मूर्ति है॥१००॥१०६५ 
बंद उपनिपद्‌ सहित, बदाह्न, पुराण, और दशनश्ञात्र आदि का मुख्य आन्तर्रिक 
तात्यय उन्ही महेखर देव में है। और वह नित्य महादेव भगवान जैसा मैने कहा बसे ओर उस 
से भी अधिक हैं क्योंकि हे पाण्डुनन्दन ! (अजुन) में यदि सहस्रों वषतक निरन्तर बणनहीं 
करता रहूं तब भी उनके सब गुणों को नहीं कह सकता । सूथादि सक्ष ग्रहों से पीडित तथा बद्य- 
हत्यादि सब पातकों से संयुक्त, अपने शरणारनों को वही महेअ्र प्रसन्न हो कर सब दाषों से 
निमुक्त कर देते हैं ॥ १०७॥ १०८ ॥ १०९ १५ १३८ गज, 
मनुष्यों को उत्तम २ आयु, आरोग्य है मैधय, ( 2 बर धन वे ही महेश्वर देते हैं” 
ओर समय पर उक्त आयु आदि का नाश भी काँते है। अधि मनुष्फें है शुभ अशुभ भोग भी उन्हीं 
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स चैव ब्यापृतों लोके यनुष्याणां शुभाशुमे | 
ऐश्व्याबिव कामानामीखरश्व स उच्यत ॥ (१५॥ 
महेरश्व भूतानां महतामीखरश सः । 
बहुमिबेहुधा रूपबिंशं ब्याभोति बे जगत ॥१११॥ 
तस्य देवस्य यद्वत्क समुद्रे तदतिष्ठत । 
बढवामुखेतिबिख्यात पिवत्तायमयहविः ॥ ११४ ॥ 
एप चेव व्मशानेषु देवो वबसते नित्यशः । 
यजन्त्यनं जनास्तत्रवीरस्थानइतीश्वरम्‌ ॥ ११५ || 
द्वेतनू इत्युक्तेतनू पुनव्योख्याति तस्य देवस्येति बढवामुखारूया घोरा तनुः ॥१!४॥ 
एपचेवेति | अघारा ध्मशानाख्या काशी, या ते रुद्रशिवा तन्रघोरापापकाशिनीति 
लिज्ञादपापस्थ ब्रह्मणः प्रकाशकत्वात्‌ एतच्चान्यत्राप्यविमुक्तारूयां तामेव प्रकृत्याश्नातम्‌ 
अन्नहि जन्तोप्राणेपूस्क्रममाणेषु रुद्रस्तार कं ब्रह्म ब्याचड् येनासावमती भूर्वा मोक्षी भवाति 
तस्मादबिमुक्तमेव निषवताबिमुक्त न बिमुओ्वेदिति। तत्र 5पशाने काइ्यां एने रुद्रं जना उपास- 
कायजन्त आराधयन्ति एतदपि तत्रवश्षतम्‌ | “य एपो5नन्तोड्व्यक्त आत्मा सोडविमुक्त- 
उपास्यःसो5बिमुक्ते प्रतिष्टेतः 'इति । बीरस्थाने बाराणां पद्बरगगजयिनां संन्यासिनां स्थाने 
॥ भाषा ॥ 
की आज्ञानुमार होते हैं तथा इन्द्रादि देवता भी उन्हीं की इन्छा स सुख और दुःख पाते हैं। सब 
प्राथनीय विषयों के स्वार्सी होने स उनका नास “इंखर ” है ॥ १११॥ ११२ ॥ 

आकाश आदि महाभूतों के भी वे ही इंश्वर हैं इसी से महदेश्वर कहद्दे जाते हैं। और 
अनेक रूपों से वे ही बिश्व में व्याप्त हें उन्ही महथर देव का मुखलहद॒श स्वरूप समुद्र में खित है 
जिसका माम बड़वामुख (बडवानल ) प्रसिद्ध है जोकि जछरूपी दृवि को सदा पान किया करता 
है॥ ११३॥ ११७ ॥ 

“एप०! यही देव चमझानों में निन्य वास करते हैं जिसको उपासक लोग “वीरस्थान' नाम 
सर कह वहां इनकी ठपासना करत हैं यह इस ख्ोक का अक्षरार्थ है। और इसका आन्तरिक तात्पर्य 
तो, भा, भा, दी. में यों बारणित है कि यहां ' इमदशान ! शब्द स अघोरा मूर्ति अथाव॒ काशी का ग्रहण है, 
क्योंकि “याते रुद्र शिवा तनूरघोराउपापकाशिनी ” [शुक्ृयजु: सं. अ. १६ मं. २] इस यजुमन्त्र में एसा 
ही। कहा है अथात्‌ अपाप (निर्दोष परत्रद्म ) की काशिनी, (प्रकाश करमवाली काशी ) परमेश्वर की 
भ्रघागा, (शान्ता शिवा, (कल्याणरूपा) तनू, (मूर्ति) है । केवल यहीं नहीं किंतु जाबालापनिषदू में 
भी ““अविमुक्त ” नाम से काशीपुरी को कह कर उसके बिपय में यह बदवाक्य है कि “अन्न दि 
जनता; प्राणपूतक्कममाणपु रुद्रस्तारक ब्रह्म व्याचष्ट यनासावमृती भूत्वा मोक्षी भव॒ति तस्मादविमुक्तमव 
निषवताबिमुक्त न बिमुच्यत्‌” (यहां अबिमुक्त अथात्‌ काशी में मृत कीट, पतज्लः और बृक्षादि 
स्थावर परय॑न्त सब प्राणियों के प्राण निकलने के समय, उनको रुद्र अर्थात्‌ परमेश्वर तारक ब्य, 
अथात्‌ प्रणब का उपदेश करत हैँ जिस से कि वे प्राणी तत्त्वज्ञानी हो मुक्त हो जाते हैं इसी से 
* अबिमुक्त अथात्‌ काशी में वास करे काशी को न छोड़े ) | इसी इमशान अथोत्‌ काज्षी में उपासक- 

जन इन रुद्र (श्री शिवर्जी) की उपासना करते हैं, यह बात भी उक्त उपनिषदू के इस वाक्म से 


खण्ह २] सामान्यकाण्दस्य पूर्ताद हं४७ 


अस्य दीप्तानि रूपांणे घोराणि च बहूनि च | 

लाके यान्यस्य पूज्यन्ते मनुष्याः प्रवदन्ति च ॥११६॥ 

नामधयान ल|कपु बहुन्यस्थ यथादवत्‌ |। 

निरुच्यम्ते महच्वाच्च बिश्ञुत्वात्‌ कमभिस्तथा ॥११७॥ 
अविश्यक्ते। यथोक्त यवीन्पकृत्यस्मृतिषु अष्टी मासान विहार: स्याद्रापिंकॉथतुरों बसेत्‌। भवि 
मुक्ते प्रविष्टानां बिहारो नंव विधत ॥ इति। नचात्रत्मशानशब्दार्थों लोकप्रसिद्धों ग्रहीतुयुक्तः, 
तस्थाशुचित्वेन यागभूपित्वासंभवन यजन्त्येने जनास्तत्रेति वाक्यशपबिरोंधात्‌ नच बीर- 
स्थानइस्युक्तरसुराणा निन्यमागेजुषां तदाप यजनस्थानामातवाच्यम्‌ आनुशासानक उभ्ा- 
महेश्वरसंवादे इमशानसहश पावत्र स्थान औलक्ये नास्तीति महेश्वरव चसे वस्था पितत्वात्‌ 
तस्मान्महाइमशा न मितिलो कप्रसिद्धें: पवित्र देवयजनस्थानं इमशानारूय वाराणस्येव | अग्रेब 
सेबत्तादीनामन्ञातवासा जाबालादों भ्रयपाणो दानपर्मेपु मेभेयमिश्नायामस्वमेधीये सेज्सेपरु- 
सीये चोपबूंहितर॒तिसबमनवद्यम्‌ ॥११५॥ ( इमशानेष्वितिवहुवचन तु प्रशंसायास्‌ एकसिस्र- 
पिगुरौ गुरबश्तिवत्‌ ) अस्येति । चादघोराणि ॥११६॥ 

॥ भाषा ॥ 
सिद्ध होती है कि “य एपोइनन्ताउव्यक्तआस्मा सोडबिमुक्तउपास्य: सोडबिमुक्तेप्रतिष्ठित: ” (ज्ञो यह 
अनन्त और अब्यक्त आत्मा अथीान परमश्वर हैं उनकी उपासना अबिमुक्त में कौ क्‍योंकि यह 
अभिमुक्त में प्रतिष्ठित हैं अथात्‌ अबिमुक्त उनकी अघोरा मूर्ति है) और “बीरस्थान ” शब्द से भी 
काशी ही का ग्रहण है क्योंकि बीरों (काम, क्राध, लोभ. मोह, मद, मात्सये रूपी षड्वर्ग के 
विजय करनेवाल अथान्‌ संन्‍्यासी ) का स्थान काशी ही है जैसा कि धमंशास्तनों के, सन्‍्यासी के 
प्रकरण में कद्दा दै । “अप्टा मासान बिहार: स्याद्वापिकांश्तुरावसत्‌ । अबिमुक्ते प्रविष्टानां बिद्दारो 
नैवाबिद्यत ” (कार्तिक से ज्यप्रमास पयन्त संन्यासियों का भ्रमण करना चाहिये और बषा के 
चार मार्से! में एक स्थान में वास करना चाहिय किंतु काशीवासी सनन्‍्यासियों को भ्रमण करने 
की आवश्यकता नहीं है ) | यहां यह नहीं कह सकते कि “इमशान !? शब्द से लछोकप्रसिद्ध इमशान 
(मृतकदाह्‌ का स्थान) का ग्रहण है, क्योंकि वह अपब्रित्र हंता हैँ इसकारण “यजन्त्येनेजनास्तन्न ?? 
(उस्तमें अथात्‌ इमशान में उपासक छोग इन अथात श्रीशिवजी की उपासना फरते हैं) इश् 
ब'क्य से बिरोध पड़ जायगा, क्योंकि अपवित्र स्थान में डपासना कैस हो सकती है । यह भी 
नहीं कह सकते कि “बीर ” शब्द स असुर राक्षस भादि का ग्रहण है और “बीरस्थान' छोकप्रसिद्ध 
इमशान है इसी से वहां असुर आदि नन्‍्द्यगण रुद्र का यजन करते हैँ, क्योंकि मद्दाभारत अनु- 
शासनप उसामदे्श्वरंसबाद में स्वयं महेखर ही न यह कहा है कि इमशान ऐसा पविन्न स्थान 
तअलोक्य में नहीं है इस स स्पष्ट निश्चित होता है कि ड्सशानशब्द्‌ से काशी ही का प्रहण है और 
काशी का “महाइमशान ” नाम भी प्रसिद्ध ही है इस स देवयजन के याग्य पवित्र स्थान श्मशान, 
बराणसी है| है ओर य सबबाते, भारत दी में मत्रथमिक्षा, संबतसरुत्तीय, प्रकरणों म॑ कही हैँ ॥११५॥ 
इन श्रीशिवरजी की शान्त और भयानक प्रभावयुक्त मूर्तियां छाक में पूजी जाती हैं. भौर चाचत हैं 





१ इस खोक में जो 'समशानेषु ' ( उमशानों में ) यह वहुबचन है वह एक काशी ही का प्रशंसा के लिए है जसे 
शक ही गरू के आने पर “गुरू आया ' नहीं कद्दा जाता किन्तु “थुरू जी आगे यही कहा जाता है । 
कर 
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बेदे चास्य समाज्ञातं शतरुद्वियंम्नुतमम्‌ । 
नाज्नाचानन्तरुद्रति झपस्थान महात्मनः | ११८ ॥ 
स कामना प्रश्॒र्देदो ये दिव्या ये च मानुषाः । 
स बिश्ञः स प्रश्ुदेंवों बिश्व॑ ब्यामाति बे महत्‌ ॥ ११९॥ 
श्येप्ठ भूत वदन्त्यन ब्राह्मणा प्नुनयस्तथा । 
प्रथमोह्मष देवानां मुखादस्यानलोउमबत्‌ ॥ १२० ॥ 
सबेथा यत्‌ पशून पाति तेश्रयद्रमते पुनः । 
तेषामधिपातियेच् तस्मात्पशुपतिःस्मृतः ॥ १९२१ ॥ 
नित्यन ब्रह्मचयंंण लिड्मस्य यदास्थितम्‌ । 
महयत्येषलोकॉथ महेश्वर्‌ इति स्मृतः ॥ १२२ ॥ 
ऋषयश्वव दवाश्व गन्धबांप्सरसस्तथा । 
लिझ्ञमस्याचे यन्तिस्म तच्चाप्यूद्ध समास्थितम्‌ ॥ १२३ ॥ 
निरुच्यन्ते “ ऐश्वय्योच्रवकामानामीश्वरश्व सउच्यते । महेग्व॒स्थमहता शूतानामीख- 
रथ्व स! इत्येबजातीयकेः 'छोकेब्योखूयायन्ते ॥ ११७ ॥ 
' शतरुद्रियं नमस्तेरुद्रमन्‍्यचइति य।जुषः प्रपाठकः उपस्थान रुद्रोपस्थानमन्त्र भूतम्‌ ।। १ १८॥ 
कामानाप्‌ दिव्यानां मानुषाणां च स प्रश्ुः दाता, विश्युः ब्यापकः विश ब्याप्रोति 
कनककुण्डलबत्‌ नत्वाकाशवद्धि भ्रुमत्रम्‌ नापि प्रधानवत्‌ य॒तः प्रश्चुरी खर: चेतन इतियावत्‌ १ १९॥ 
श्येछ्ठ म्शस्ततमम््‌ जिविधपरिच्छेदशून्यम्‌ भूतं नित्यासिद्धम एप एवं प्रथम! परजयपतिः॥ 
मनुष्यछोग उन मूर्तियों को उस २ नाम से कहते-सी है । श्री शिवजी के बहुत से नाम, गुण और 
कमे के अनुसार लाकों में कद्दे ज.त हैं ॥ ११६॥ ११७॥ 
बंद में भी यजुसंध्दिता में “नमस्तरुद्रमन्‍्यवे” इत्यादि मनत्रों का पूणे प्रपाठक [ षोडश 
अध्याय] ही पढ़ा हुआ है जा सब श्रीशिवजी का अतिपादक अथोत्‌ रुद्रोपस्थान के मन्त्रों का समूह 
है जिसको कि शतरुद्विय कह्दते हैं ॥| ११८ ॥ 
| स्वर्गोक वा मलुष्यछोक के सबन्ध में सब कामनाओं के पूर्ण करनेवाले वे ही सर्वेब्यापी 
शिवजी हैं । इन्हीं शिवजी को ब्राक्षण ओर मुनि लोग ज्येष्ठ अथात्‌ देश, काछ और वस्तु से अपरि- 
छिन्न अथीन्‌ ब्यापक, तथा भूत (निदयसिद्ध) कद्दते हैं ओर सब से प्रथम यही हैं और इन्हीं के 
भुख से अप्निदेव उत्पन्न हुए ॥ ११९॥ १२० ॥ 
पशु अथीन्‌ सब जीवों को शिवजी पालछते छाड़ते और दण्डन करते हैं इसी से पशुपति कहलाते हैं। १२१२ 
लिम्न भी शिव ही का नाम है क्‍योंकि सब जगत्‌ को शिवजी आलिज्ञन करते हैं अथात्‌ सब 
अगत्‌ की उंत्पक्ति और रक्षा उन्हीं से होती दे तथा जगत्‌ का छय भी श्रीशिवजी ही में होता है। और 
उनका महँश्वर भी नाम है क्योंकि वे जगत्‌ से अपना महन (पूजन) कराते हैं तथा इंश्वर भी हैं ॥ १२२॥ 
श्री शिवजी वस्तुतः निराकार अथात्‌ हस्त, पाद, आदि से रहित (परत्रह्व ) हैं, इसी से 
हख पाद आदि से रहित लिम्नरूपी प्रतिमा में भी उनकी पूजा होती है और उस प्रतिमा को भी 
छिक्न कहते हैं क्योंकि वह प्रतिमा सब कामों का लिज्लन भभीत्‌ प्राप्ति अपने भक्तों को कराती है 
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पूज्यमाने ततस्ताश्षिन्‌ मोदत स महेश्वर! । 
सुखी भीतश्व भवाति प्रह्श्रेव शेकरः ॥ १२४ ।॥। 
यदस्य बहुधा रूप भूत भव्य भवत्‌ स्थितम्‌ । 
स्थावरं जगम चेव बहुरूपस्ततःस्मृतः ॥ १२५ ॥ 
एकाक्षो जाज्वलज्नास्ते _सबतोउक्षिमयोडपि वा । 
क्रोधायचा बिशलोकांस्तस्मात्सबे इतिस्मृत: ॥ ११६ ॥ 
धृश्नरूपे च यत्तस्थ धूर्जाटस्तेन चोच्यते | 
बिख्े देवस्थ यत्तस्मिन विश्वरूप इतिस्मृत: ॥ १२७॥ 
पशुन्‌ जीवान पाति पाछूयति पिवति सादरं पश्यति पोषयति चेत्यथोनमिप्रेत्यडत्य- 
न्तस्थ पाते: पतिशब्दउत्पन्न! तेनपशुपतिश्नब्दस्याप्यथेत्रयपित्यग्रेबिज्ञेयम्‌ ॥ १२१ ॥ 
ब्रह्मचर्येण दिव्यत्वात्‌ यथास्थितत्वान्च लिड्रपित्यप्यस्थ नाग्र आलिज्ञयत्ययं प्पशं 
सत्तास्फूत्तित्रदानेन, लिझ्वत्येन प्रपश्च/प्रलीयमान इतिहेतोरय॑लिज्षपदवाच्य! । दिव्यत्वाद- 
सझत्वाद्यथास्थितत्वात्कूटस्थत्वाच प्रधानादन्यत्वमित्यथें! महयन पूजयन्‌ सचासोईश्वरश्रेति- 
महेख्र; ॥ १२२ ॥ 
लिक्यातिसबोनकामानगमयति अतः सर्वोत्कृष्टत्वादद्ध उध्वेस्थाश ऋष्यादीनामच्य 
लिहृति भक्तसमर्पितं पत्रपरृष्पादि गच्छति प्रामोतीत्यनेन हेतुनालिक/मैत्युच रस्या! ॥ १२३॥ 
भवत्‌ बतेघानम्‌ ॥ १२५ ॥ 
एक मध्ष्यस्थ बन्हिपय जाउवलदल्यन्त दीप्तमास्ते यत्र प्रविष्ठं सर्व तत्तादात्म्य प्राप्नो- 
तीत्यनेनसरन्त्येनं भूतानीति वा सरत्ययं सबोणि भूवान्यनन्तछोचनत्वादिति का सबेः । 
जाज्वलसित्यस्येतविबरणं कोधादिति | शर्ब इति तालब्यादिपाठेडपि श्रूणाति हिनस्तीति 
श्र इति-निवचनम्‌ | १२६ ॥ 
धूज्रा क्रेधवती जटिःस्व॒रूपमस्येतिबिग्रदे बणेछोपारुजेटिरित्याह धृज्नेति रूपशब्दो 


देववाचीत्यभिप्रेत्याह बिश्व इति ॥ १२७॥ 
॥ भाष ॥ 

और देवता, ऋषि, गन्धर्थ, अप्सरा आदि उक्त छिज्लुरूपी प्रतिमा को पूजते हैं और उनके सर्मापत 
पत्र षुष्प आदि का लिज्नन (प्राप्ति) उस प्रतिमा पर होती है इस से भी उस प्रतिमा को छिझ्ल 
कहते हैं ।। १२३७ 

इसी कारण पुर्बोक्त लिज्ड की पूजा से बह महेश्वर [शंकर] प्रसन्न होते हैं ॥॥ १२४ ॥ 

श्री शिवजी के भूत, भविष्य, बतसान, स्थावर, जंगम, अनन्तरूप हैं इसी से वह बहु- 
रूप कहलाते हैं ॥ १२५ ॥ 

इन्ही शिवजी का अग्निरूप नेन्न जाज्वल्यमान है जिस में सब जगत्‌ ग्रष्िष्ट हो जाता है 


और शिवजी के अनन्त नेत्र दें जिस कारण सब प्रकारों को वे प्रद्यक्ष करते हैं इन्हीं दो कारणों स 
श्री शिवजी को सबे कहते हैं ॥ १२६ ॥ 

शिवजी का जटि [स्वरूप] धूम्र क्रोधषती है इस से वे धूनेटि कहलाते हैं और विश्र- 
तामक देवता शिवजी में हैं इस से श्री शिवजी बिश्वरूप कहते हैं || १२७ ॥ 
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तिख्रो देव्यो यद[चन भजन्ते श्ुतनेश्वरम्‌ 
थोरापः पृथिवी चेत्र ध्यम्बकैस्तु ततः स्पृतः ॥ १२८ ॥ 
समेघयति यज्नित्यं सवोथोन स्वेकर्मसु । 
शिवप्रिच्छन्‌ मनुष्याणां तस्मादेप शिवःस्थृतः ॥। १२९ ॥ 
सहस्राक्षाप्युताक्षो वा सबेतोडक्षिमयो5पि बा । 
यद्च विश्व महत्‌ पाति महादेवस्ततःस्मृतः || १३० ॥ 
टहन्यूद्धे स्थितो यद्च प्राणोत्पत्तिस्थितश् यत्‌ । 
स्थितलिज्ञश्न यश्ित्यं तस्मात्स्थाणुरितिस्पृतः ।| १३६१ ॥ 
सूयोचन्द्रमसो छोके प्रकाशन्त रुचश्र या; | 
ते केश सब्ज्नितास्त्यक्ष ब्योपकेशइतिस्पृत। ॥ १३२ ॥ 
ब्रह्माणमिन्द्र बरुणं यमं धनदमेब च । 
निशद्य हरत यस्मात्तस्माद्धरइाति स्मृतः ॥ १३१३॥ 
गअलोक्यं अम्बते पालयती।ति ज्यम्वकश्त्याह तिस्रहति ॥ १२८ ॥ 
समेघयत्तीति यस्माद्धनादिवधेनन छोकानांशिवकर तस्माच्छिवइत्यथे; ॥ १९२८॥ 
महान्ति पुरुपभदेन वहुस्वाडि सुत्वाद्वा ब्यापकासख्यानिदेवशब्दि ता नीन्द्रियाण्य स्पेति घा 
महतो विश्वस्यदेवोराजा वा महादेवरत्यभिप्रेत्याह सहस्राति ॥ १३० ॥ 
स ईक्षांचक्रे स भ्राणमह्जत प्राणाच्छद्धामित्यादिना श्रुत्ती इक्षणकताइश्वरो महानुक्तःप्राणो 
लीवोपाधि;तेन जीवरक्तः श्रद्धादिकंजीवस्यलिड्रशरीरं चरम॑ कार्य तत्रमहतइशात्मागुपाध्य- 
स्प््ठेन रूपण तत उपहितेनसाक्षिख्पेण तहउपाध्यभिमानिना कत्रोदिख्येण चस्थितोडपि- 
स्थितलिज्ञ: अविक्रियस्वरूपतया तिष्ठतीतियोगात्‌ स्थाणुरित्युच्यते इत्याह महादिति ॥२३ १॥ 
सूयोचन्द्रमसोरित्यप्ररप्युपछ ध्षणय्‌ रुचोदीप्तयः व्यक्ष छयचन्द्राभिनेत्र ब्योज़िकेशार- 


इप्योगस्थे तिबिग्नद। (| १४१२ || 
॥ भाषा ॥ 
तीन अम्बा अथान माता की नाई पालन करनेवाली वस्तु अथात्‌ आकाश, जरू और 


प्रथ्वी, छोकेश्वर श्रीशिवजी की सवा करती हैं इससे शिवजा च्यम्यक कहलात हैं ॥| १२८ ॥ 


घन आांद को ब्वाद्ध स लाका का वाद्ध करते हूँ शिव (कल्याण) को इच्छा स, इस 
कारण शिव कहलाते हैं ॥ १२० ॥ 


पुरुषों कु महत्‌ (अनन्त ) दव (इन्द्रियां) शिवद्दी जीके हैं ओर महत्‌ (बिश्व) के देव 
(राजा) हैं इससे महादव कहलाते हैं | १३० ॥ 

सदा ओर सब में स्थित (ब्यापक ) होने से स्थाणु कहलाते हैं ॥ १३१ ॥ 

सूये, चन्द्रमा, अग्नि, शिवजी के नत्र हैं और सूर्य आदि के केश (तेज्ञ) ब्योम 
(आकाश ) में व्याप्त रहती हैं इससे शिवजी ब्योमकेश कहलात हैं ॥ १३२ ॥ 

ब्रह्मा, इन्द्र, बसलण, यमराज ओर कुबेर को भी अन्तकारू में बल.त्‌ दरण करजेते हैं 
इससे शिवर्जी हर कहलाते है ॥ १३३॥ 

भूत, भविष्य, बतेमान, स्थावर, जंगम, सरूप और नीरूप जो कुछ पदार्थ दैँ सब्र 
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भूत भव्यं भविष्यश्ञ यद्य सवेमशेषतः । 
भवएवं ततोयस्मादुतभव्यमबोद्भधवः ॥ १३४ ॥। 
विषमस्थ! शरी रेचु समश्र प्राणिनामिह | 
स बायुर्विषमस्थेषु प्राणोड्पान/शरीरिषु ॥ १३५ ॥। 
पूजयेट्टिग्रई यसस्‍्तु लिकुश्ापि महात्मनः । 
लिझ्पूजयिता नित्यं महतीं श्रियमश्लुते ॥ १३६९ ॥ 
ऊरुभ्यामद्धेमात्रेय सोमाद्ध च शिवा तनुः । 
आत्मनोउद्ध तथाचाग्रिःसोपादेपुनरुच्यते ॥ १३७ ॥ 
शरीरेषुविपमेद शाबपैरूपास्तष्ठती तिविषस्थ: प्राणिनादेहामिमानिनां सर्वेषांसम:, प्रिय - 
त्वात्‌ । नह्ात्मनिकदाचिद्यप्रियत्वेकस्थापिदष्ट॑ स एप शित्र एवं बायुरूपीप्राणापानादि 
भेदेन बिषमस्थेषुपृण्यपापिपुशरीरिएुजीवेषुस्थितः सबेसमइत्यथें) ॥ १३२५ ॥। 
बिप्रह प्रतिमास ।। १३१६ ॥ 
ऊरुभ्यामित्यादिछोकत्रयेण पुनस्तनुद्रयंत्रिभजते उरुभ्यामिति तत्राद-छोकेउप्रिरिति 
भोक्ता सोम इतिच भोग्यप्ुच्यते अन्न मुखवाहूरुपादजाताश्त्वारोबणों! कर्फल भूतबृष्व्या- 
दिद्वारेण समस्तंप्राणिकल्याणकरत्वाडुद्रस्यथ शिवा तनुरित्युच्यते ततन्र ऊरुशब्देन तदारभ्या- 
धस्तन!प्रदेश उच्यते तत्राद्धेमाग्रेय्म्‌ परिशेषादर्द्धओमः बेदयोंभोक्ता छुद्रो भोज्यश्त्यर्थ! 
आत्मनोरुद्रस्य | तथाच ऊरुभ्यामुपरयद्धे शिरोभागोन्राह्मणोउप्निर्भोक्ता परिशेषादद्धबाहुभगः 
क्षत्रिय: सोमाभोज्यं तथा पुनरप्येतदुच्यते अद्धंमाग्रेयमद्धसाम इति तेन ब्रह्मक्षत्रे भोक्तारो 
बेश्यशुद्रो भोज्यो तथाच भोत्क्रा भोज्य रक्ष्य भाज्येन भोक्ता बद्धनीय इति । तथाच चा 
बेण्ये त्लोक्यस्थितिहेतुत्वादात्मनोरुद्रस्य शिव्रा तनुरित्यथः ॥ १४७ ॥ 
श्रीशियजी से द्वोते हैं इससे शिवजी को अब कहने हैं. १३४ ॥ 
सब शरीरों में प्राण आदि दशबिध बायुरुप से शित्रजी स्थित हैं. दथा सब देहामि- 
मानी जीवों के आत्मा होने से सबके प्रिय हैं इसी से सबेसम हैं ॥ १३५॥ 
सबके लिए उचित आर आवश्यक है कि इन शिवजी के बिग्रह ( करचरणादियुक्त 
प्रतिमा) और लिज्ञ (करचरणादिरिद्वित प्रतिमा) की पूजा करें परंतु जो प्रतिदिन छिज्नपूजा 
करता है वह मोक्षपयत सब फछा का भागी होता है ॥ १३६ ॥ 
पूत्र में कही हुई शिवजी की शिवा और घोरा मूर्तियों का, “ऊरुभ्यां” इत्यादि तीन 
शछोकों से पुनः: बिबरण किया जाता है कि श्रीशिवजी के मुख, बाहु, ऊरु, ओर चरण स उत्पन्न 
चारो बण, शिवजी की श्षिवा मूर्ति हैं और अपने जिस शरीर से शिवजी न बर्णों को उत्पन्न किया 
उत्त शरार का ऊरुपयेत अद्धंभाग अप्नमि (भोक्ता ) रूप है और अवशिष्ट भाग सोम (भोग्य) रूप 
है अथोत्‌ बेइय और शाद्र, ब्राह्षण और क्षत्रिय के भोग्य (काम करने वाले) तथा ब्राह्मण और 
क्षत्रिय, बेदय ओरं शूद्र के भोक्ता ( रक्षक) हैं निदान ऊपर का भाग भोक्ता और नीच का भाग 
भोग्य हैं। शिर (ब्राह्मण) का भोग्य बाहु, (क्षत्रिय) बाहु का भोग्य ऊरु, (बेइय) ऊरु का 
भोग्य, चरण (झूद्र) है अथेत त्राह्मण के भोग्य ३ क्षत्रिय के २ बेश्य का १ ब्ण भोग्य है॥१३७॥ 
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तेजसी महती दीपा देवेभ्यो5स्य शिवा तथु! । 
भास्वती भानृषेष्वस्थ तनुधोंरा$मिरुच्यते ॥ १३८ ॥ 
ब्रह्मचर्य्य चरत्येष शिवायास्य तनुस्तथा | 
याउस्यघोरतमा मूर्ति: सबोनत्ति लयेश्वरः॥ १३९ ॥ 
यज्निदंहति यत्तीक्ष्णो यदुओ्रो यत्मतापवान्‌ । 
मांसशोणितमज्जादो यत्ततो रुद्र उच्यते ॥ १४० ॥ 
कपि:भ्रेष्ठ इति प्रोक्तो धर्मश्र बृष उच्यते । 
स देवदेवो भगवान्‌ कीक्ष्येतेडतो बृषाकपि! ॥ १४१ ॥ 
उन्मीलिताभ्यां नेत्राभ्यां बलाइवो महेश्वरः | 
ललारे नेत्रमसजत्तन च्यक्ष इतिस्मृत: ॥ १४२ ॥ 
तैजसीति “नह बे देवा अश्वन्ति न पिवन्त्येतदेवासत हष्ठा हृष्यन्ती' ति श्वतेदेवा्ा 
भोग्या सोमरूपाउस्यशिवातनु!स्वर्गे5स्ति तथा श्रुवि मानुषेषु घोराभोस्क्रीजठराप्रिरूपा सबी- 
नथेनिदानभूताइस्तीतिभाव; ॥ १३८ ॥ 
ब्रह्मचयमिति । एपमानुपस्तयातन्वा ब्रह्मचर्य चरातियाउस्यशिव।तनुर्देवी संपचछमद- 
मादिरूपा | सबोनथेनिदानं घोरतराकामक्रोधादिरूपायाउस्य शिवस्य भूर्तिस्तयाससबो- 
नात्ति षधादाबिष्टो हि पित्रादीनपिहिनस्तीतिभसिद्धमू ॥ ३९ ॥ 
एवमस्येव कारयित्त्वादयमेवाराध्योउ्स्माद्धेतव्यमित्याशयेनाह । यह्निदेहतीति | 
निदेहत्यपरिवत्‌ तीक्ष्णःशस्रबत्‌ उग्रोयमवत्‌ प्तापवान्‌ कालबच्च भूत्वा सबोन्‌ रोदयति 
रुणडि वा सबंग्रासित्वाहुद्रइत्युच्यते अयमेबभयकृद्भयनाश्नश्रेत्याराधनीये नतुदेऊनीय 
इतिभाव। ॥ १४० ।। 
॥ भाषा ॥ 

“ज हे देवा अभन्ति न पिबन्त्यतदेवासत डष्ठा ठप्याम्ति" (देवता छोग खाते पीते नहीं 
किंपु इसी सोमछता के रसरूपी अमृत को देख कर तृप्र होते हैं) इस श्रुति के अनुसार देवताओं 
के छिये शिवजी की सोमलतारूपी शिवा मूर्ति है ओर मनुष्यों में जठरापभिरूपी घोरामूर्त उनकी 
है क्‍योंकि पेट के अथे अनेक अनर्थ होते हैं ॥ १३८ ॥ 

ओर शम, दम, आदि शिवजी की शिवा मूर्ति है। मनुष्य शरीर से उन मूर्तियों के 
द्वारा शिवजी धर्मों को करते हैं तथा काम, क्रोध आदि शिवजी की घोरा मूर्ति है जिस से बह 
सब को ग्रास कर जाते हैं ॥ १३९ ॥ | 

उक्त प्रकार से श्रीशिवजी सब क्रियाओं के करानेवाके और सब के भआरतक्य जैसे हैं 
बसे ही सब का निप्रह भी करते हैं अथात्‌ अग्रिवत्‌ दाइक, शख्रवत्‌ तीझण, यमराजवल €प्र, 
(प्रतापी ) हो कर दुष्टों को रोदन कराते हैं और अन्त समय में सब को रोधन (भास ) कर जाते 
हैं इस फारण रुद्र कहलाते हैं | तात्पये यद् है कि भय के नाशक और कारक दोलों श्रीक्षिवजी ही 
हैं इसी से जगत्‌ के भाराध्य हैं ॥| १४० ॥ ५, 

धर्म को बृष, और श्रेष्ठ को कपि, कद्दते हैं इसी से शिवजी का शृषाकपि माम है ॥१४१॥ 

श्री पायत्तीजी ने पैछे से आकर क्रीडाथे, द्वार्थों से शिषजी की आंस्पों फो जब मूँद्‌ लिया 
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एप देवों महादेवो योउसौ पार्थ तवाग्रतः । - 
संग्रामेशात्रवा श्रिप्नं स्वया दृष्ठः पिनाकृष्रझ ॥ २४३ ॥ 

न्धुराजबधाथाय भतिज्ञाय त्वयाउनघ । 
कृष्णन दर्शितः स्वमे यस्तु शैलेन्द्रमूद्धेनि ! १४४ ॥ 
एप बे भगवान देवः संग्राम याति तेउ्ग्रतः। 
येन दत्तानि तेउ्स्राणि येसत्वया दानवा हता; ॥ १४५ | 
धन्य यश्स्यभायुष्य॑ पुण्य बेदेश सम्मितस । 
देवदेबस्य ते पा ब्याख्यात शंतराद्रैयम्‌ ॥| १४९ ॥ 
सबाथिसाधन पुण्य स्बंकिल्विषनाशनम्‌ | 
सबेपापप्रशमन सबेदृ।खभयापहम्‌ || १४७॥ 
चतुर्बिधामिदं स्तोत्र यः धणोति नर; सदा | 
बिजित्य शत्रून सबोन स रुद्रकोके महीयते ॥ १४८॥ 
चरित॑ महात्मनो दिव्यं सांग्रापिकमिद शुभम्‌ । 
पठन बे शतरुद्रीयं धृण्बंश् सततोत्यितः ॥ १४९॥ 
भक्तो विशेश्वरं देव मानुषेषु तु यः सदा ! 
बरान्‌ कामान्‌ स छभमत प्रसभले व्यम्बके नर ॥ १७० ॥ 
गच्छ युध्यस्व कौन्तेय न तबास्ति पराजयः । 
यस्य भन्त्री च गोप्ता च पाश्वतस्ते जनादेन। ॥ १५१ ॥ 

चतुरविधम्‌ शुद्धशवलसूत्रविराइभदेन भगवद्गूपस्य चातुर्विध्यात्स्तात्रमप्यस्य चतु- 
बिंपम्‌ ॥ १४८ ॥ इति । 
॥ भाषा ॥ 


सब झिवजी ने अपने छछाट में तृतीय नेत्र की सक्ठि किय। इसी से व्यक्ष कहलाते हैं ॥| १४२ ॥ 

हे पाथ ! यही देव, महादेव, तुम्ह।रे आग चलते हूँ जिनको तुमने अपने [अर्जुन के] शत्रुओं 
फो मारते देखा है । ओर जब तुमने सिन्धुराज (जयद्रथ) क्रे बधाथ प्रतिज्ञा किया था उस समय 
कृष्ण ने स्वप्नावस्था में, शैलराज (कैलास् ) पर जिनको तुम्दें दिखाया था वही ये शिव भगवाज्‌ हैं 
जोकि संप्राम भें तुम्हारे अगाड़ी चलते हैं ओर जिनके दिये शर्तों स प्रथम में तुमने दैदयों और 
दानवों को मारा था ॥ १४३॥ १४४ ॥ १४५ ॥ 

हे पाथे ! बेदिक शतरुद्रिय जोकि देवदेव श्रीशिवजी की स्तुति घन्य, यशस्य, आयुध्य 
और पुण्य है उसके तात्पय का ब्याख्यान मैन तुमको सुना दिया। और उक्त ब्याख्यानरूपी यह 
स्वोत्र, घाठ और श्रवण के द्वारा सब पापों और दुःखभयों का नाशक है जो मनुष्य प्रतिदिन 
इस्ध स्तोंन्र का श्रवण करता है वह सब शत्रुओं को बिज़य करता है ओर अन्त समय शिवलोक 
पाता है क्‍योंकि इस स्तोन्न में परमेश्वर के चारो प्रकार अथाव्‌ शुद्ध, मायाशवर्धित, सूत्र और 
बिराद स्वरूपों का बणेन है ॥ १४६ ॥ १४७ ॥ १४८ ॥ 

मनुष्यों में भी जो कोई श्रीविश्वेश्व रदेब का भक्त हो कर इस स्तोच्र को प्रतिदिन पढ़ता हैं 
' शह श्री परमेश्वर के प्रसाद से अपने सब प्रार्थित कार्मो को पाता है॥। १४५।॥ १५० | 
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संजय उ०  एयमुक्त्वाउजुन सबख्ये पराशरसुतस्तदा । 
जगाम भरतश्रष्ठ यथागतमारिन्दम ॥ १५२ ॥ 
एवंच सकलवदिकमन्त्र तझुछना55चार्य्येण भगवता ब्यासन संहितायां सइलनासमका- 
लपेव निवेशितस्यात्र भ्तरुद्रियाध्याये शतरुद्रियत्वन बेदघटकत्वेन च कीर्तितस्येतावता म- 
हता प्रवन्धेन तांत्पयतों ब्याख्यातस्य याजुषप्रपाठकत्वन भावदीपे नीलकण्ठोक्तस्प व 
रुद्राध्यायस्य तात्पयानभिकज्वेदबाश्वस्वकपोलेककल्पिताभिद्रेषाबेश्षमुद्वि रन्तीमि; संभावना- 
भिःकथपिव पश्षिप्तत्वशह्नाछ़शो5पि कस्यचिदपक्षपातस्य परीक्षकस्योत्तिप्ठतामित्यश्र किमिव 
वाच्यमिति । खदस्त्वताबानेव बेदबाह्यस्थ, यदयमेतावानपि बेदभागों उल्‍्पी यान्पारिशे छः कथे 
न लुप्तरति | कथमन्यथा बेदबाह्मस्याल्पीयस्यप्यस्मिन्बेदभागे नि्मेकोउयपनेकशझ्डाकलझ्ा- 
धानदुराग्रहमयों महं:थोग इति महीयसी साधीयमी च मनःशुद्धिः । 
अथ या या अस्य बेदबह्मस्योक्तयः सामान्यतो5नूथ् तथव परीक्षितास्ता बिशेषतो- 
उनूद्य परीक्ष्यन्ते । 
अन्न सवो एवोक्तस्य वाह्मस्योत्मेक्षा:प्राय!पाश्वविध्यं नातिक्रामन्ति ता यथा-- 
॥ भाषा ॥ 
हे कोन्तेय ! (अजुंन) जाबव लड़ो तुम्हारी पराजय नहीं है क्‍योंकि क्षण भगवान, 
मन्त्री और रक्षक दो कर तुम्हारे समीप रहते हैं ॥१५१॥ 
संजय -है भरत अष्ट, अरिन्दम ! (घृत्तराष्ट्र) उस समय पराशरकषि के पुत्र (कू- 
ुुणद्वैपायन व्यास ) युद्ध में अजुन स इतना कह कर, जस आए थ वैसे चल गए ॥ १५२ ॥ 
सब बैदिक मन्त्रसहिताओं के संग्रह करनेवारछे भगवान कृष्णद्पायन ब्यास ने उक्त इस महा- 
भारतभाग में जिस शतरूद्विय अध्याय को अपने कण्ठरव से जोक ११८ में बैदिक कटद्दा और 
इतने बड़े प्रबन्ध स जिसका व्याख्यान किया ओर यजुसंह्विता में वह शतरूद्रिय अध्याय अब तक 
बतमान है तथा पूर्बाक्त महाभागतटीका में शतरुद्रिय को याजुष प्रपाठक कहन से यह निश्चित है 
कि नीलकण्ठ पण्डित के समय मे भी यजुमंहिता में रुद्राध्याय था ही जैसा कि अब है तब ऐसी 
दशा में पक्षपात शून्य हा। कर यदि देखा जाय ता “ यजुसंद्दिता में व्यास ने रुद्राध्याय को नहीं 
रकक्‍्खा था किंतु पीछ से किसी न बनाकर मिला दिया हूँ? इस, उक्त साहेब के वाक्य पर लेश- 
मात्र भी विश्वास कैसे हं। सकता हू क्‍योंकि वक्त साहेब, बेद्सम्प्रदाय से अत्यन्त बाह्य और बंद. 
के गृढ़ तात्पयों के अज्ञ थ और यही निम्भय होता है कि किसी छौकिक कारण स्र एसी २ निमूछ 
शह्ला उठात थे। ओर साहेब न जो यह कद्दा है कि “बेद आदि के छोप हाने का हमको बड़ा खद है? 
इस पर तो बिश्वास किया जाता परंतु यदि उक्त साहब, क्रत्ती कारण से बचे बचाए थोड़े स बद 
भाग पर भी ऐसा २ निर्मल आक्षिप न करत । 
यहां तक जा साहब का ग्रंथ समालोचित हो चुका है उसकी बिशेषरूप से समाछोचना 
यह हू कि उक्त अपने अंथ में वबर साहब ने बेद के बिपय मे अपनी जो २ संभावना (अटकल बा 
अनुमिति) प्रकट किया है वे संभावनाएं प्राय: पांच रीतियों से बद्धिभूत नहीं हैं इस कारण प्रथम 
शन पांच रीतियों को दिखछा कर उनके छदाहरणाथ्थ उक्त साहेब के प्रंथ का तात्पय क्रम से 
लिखा जाता है और उसी के साथ ही साथ उसकी समालोचना भी की जाती है । पूर्षोक्त पांच 


खण्ड: २:] समान्यकाण्डस्य पृवार्दटः छ्प< 


(१) वेदभागन।मंप्रदोक्तनामव्युत्पत्तिमत्रमूकिका इति मथया विधा । 


(२) काश्िच्च पुराणोपन्यस्तानां कुरुपाआाकादिनाज्ां बेदोपासताश्शनामसभा- 
नाजुपूर्वीकत्ममूलिका इति द्वितीया । 
(३) काश्रित्तु बेदिकीनामाख्यायिकानां वास्तावेकशुतान्तकथनस्थश्रममूकिका 
इति दृतीया । 
(४) काश्रिच एकस्पा एवं संहिताया ब्राह्मणस्य बा भागानां कचिन्स्यूनत्व क- 
चिदाधिक्य मितिबेषस्योपछम्भोस्थापिता हति चतुर्थी । 
(५) काश्रिथ कस्याचेदथेस्य बेदे कचिच्चोगात्रेणोल्ासिता इति पश्चमी । 
तत्राद्याया बिधाया यजुरादों शुक्वादिशब्दा उदाहरणम्र ब्याप्रोपाझयानमेष च प्रत्युदा- 
हरणम्‌। तथाहि | कब्रिच्छान्दिकम्मन्य; पान्थः 'ध्ररःपदव्यां ब्याप्रः प्रतिवसति तन्पापुरोगा' 
॥ भाषा ॥ 
रीतियां ये हैं कि 
रीति -( १) बेदभाग के नामों के तथा बेदोक्त नामों के अक्षराथों को ब्याकरणमात्र 
के अनुसार हूगा कर किसी बिपय की कल्पना करना । 
रीति--( २) पुराणोक्त और बेदोफक्त कुरु, पांचाल, आदि नामों के अन्योन्य में एक्सा 
दोने मात्र से किसी बिषय की कल्पना करना । 
रीति--( ३ ) बेदाक्त आख्यायिकाओं में यथाथ समाचार होने के भ्रम से किसी विषय 
ही कल्पना करना । 
रीति--( ४ ) बेद के एक ही संहिताभाग बा ब्राह्मणभाग के न्यूनाधिक होने के श्ञान 
से किसी बिषय की कल्पना करना । 


रीति--( ५) बेद में किसी बिषय की चचोमात्र होने से क्रिसी नवीन समाचार की 
कल्पना करना । 

प्रथम रीति का उदाहरण, पक्त साहेब का प्रंथ यह है कि--- 

“शुक्ल यजुर्वेद के बिषय में अब हम चले हैं | प्रथम शुक्ववजु: इस नाम के बिषय में 
पेसा कददना चादहिय कि यद्द नाम यों रक्‍कखा गया कि इसमें यश्ञों का बरणन निम्।ित रीति, और 
प्रामाणिक ब्याख्यान से अछग किया है ओर इसमें हमें उन बिंषयों का जा कृष्णयजुर्वेद में संदिग्ध 
रीति से मिले जुछे मार्णित हें उत्तम ओर क्रप्रपूथक विभाग मिलता ह्लै । इप्त रीति से, टीकाकार 
डिवेदगज्ञ ने ( झुक्लानि यजूषि) इस वाक्य का अथ एक ही संदर्भ में किया है जो शुक्वयजुर्वदीय 
बदृदारण्यक के भाग्तिम परिदिष्ट में भव तक उत्त वाक्य फा यही अथे दिखकाता है” इत्यादि (०१६२) 

समालोचना 

(१) तैस्तिरीय, खवाण्डिकीय, कृष्णजजु और शुहृयजु आदि नामों में केवल प्रकृति और 


भौर प्रद्यय के भनुसार अथे छुगा कर उसके बल से बेदों और उन नामों को पौरषेय भौर आधुनिक 
८ 


४५६ ह सनातनधर्षोद्धारे-- _ [ खण्ड २ 


इति तत्रत्येः मतिषिद्धोडपि ब्याजिप्रतीति ब्याघ इति शिड्विष्यति नत्वतःपरे किचित्कारेष्य- 
तीति निश्चित्य निर्षिधक कियदरझतो निजेने गहने बुश्क्षितेन कालकल्पेन शादूलेन सम्ु- 
स्क्रम्याक्रम्य च खरतरैनेखाह्ुरैरदनेश्व मुहुमुहुर्बिंदायेमाणो प्रियमाणः सन्‌ रे रे शुष्कशा- 


कब्दिकाः सृणुत सृणुत हिंसाथंको5पि जिप्रतिरस्ति तदयं ब्रह्महत्याशानिबिनिपातो प्रागन्धोपादा- 
नहत्यनुशिष्ठवतः प्राणान्तिकबेरिणः शाब्दिकापसदस्य पाणिनेरेवमृद्धनीत्यात्तेतरमत्युचैश्चु- 
क्रोश इति । एतेन तैत्तिरीयखाण्दिकीयक्ृष्णयजुःशुक्रयजुरादिशव्दानां योगब्युत्पत्तिमात्र- 
माश्रित् बेदानां तस्संज्ञानां चाधुनिकलाशुत्पक्षा उक्तत्रेदबाह्येन कृताः प्रत्युक्ताः । यथाहि 
लौकिकीनामाजानिकी नाइोब्याप्रादिसंजानां न योगब्युत्पत्तिराश्रीयते तथा बेदभागसंकज्ञा- 
नामपि । अनादों हि बेदे तद्भागसंज्ञा अप्यनादय एवं, तथा च तदलुरोधमात्रमाकेशित्कर- 
प्रेत्र । वेदिकनार्मनिवेचनकतानानां निरुक्तादीनामपि, तत्साधुल्वज्ञानात्मयोगे पृण्य भवाति, 
विशेषणतयोपात्तानां च संज्ञाशब्दानां लक्षितताध्शक्रियादेद्वारा विशेष्यब्यावतेकत्वमित्या- 


॥ साथ ॥ 
कहना अत्यन्त अनुभवाधिरुद्ध है क्योंफि जस गो, व्याप्र आदि लोकिक नामों का अर्थ, केवल 


प्रकृति और प्रत्यय के अनुसार ब्यवहार में कदापि नहीं छाया जाता वैसे ही बेद के नामों के विषय 
में समझना चाहिये । प्रसिद्ध है कि “गम्‌” घातु का चलना ही अथ है जिस से 'गो” शब्द 
बनता है परंतु बठे, सोये, और मरे गो को भी गो कहते हैं ओर “ पघ्रा” धातु का सूंघना अथ है 
जिस से ब्याप्र शब्द बनता है ऐसे ही बेदभागों के नामों का भी केबल प्रकृति प्र्यय के अनुसार 
अथ नहीं छगाना चाहिये । और निरुक्त आदि में जो बैदिक नामों में प्रकृति प्रद्यय के अनुसार 
अथ कह्दा हुआ है उसका यह तात्पय नहीं है कि उन शब्दों का छोकप्रसिद्ध अथे से कोई अन्य 
अथ है किंतु “ प्रकृति और प्रत्यय के ज्ञानपूबकदी बदिक शब्द के पाठ से पुण्य और यज्ञसिद्धि 
द्ोता है” “ संज्ञाशब्दों का भी कहीं प्रसिद्ध अथ का छाड़कर अन्य अर्थ किया जाता है उसमें 
कारण यद्‌ दे कि डस अथ का दूमरे शब्द के अर्थ में सम्बन्ध करना आवश्यक रद्दता है” इत्यादि 
अनेक तात्पय हैं । और बेद के अनादि द्वोन से बदभागों का तेत्तिरीय आदि नाम भी अनादि ही 
हैं तथा पुराणों में जो उन नामों से कथाएं छिखी हैं वे भी आख्यायिकामात्र हैं इस कारण उक्त 
नामों के द्वारा उन बेदभागों की प्रशंसामान्र में उक्त कथाओं का मुख्य तात्पय है न कि अपने अर्थ 
में । इस विषय में एक आख्यायिका भी कद्दने योग्य हैं ।कि “ एक बजबयाकरण पथिक से राष््र 
में ग्रामीण मनुष्यों ने कहा कि इस राह से न जाइए अगाडी एक बाघ रहता है | वैयाकरण न यह 
बिचार किया कि “बाघ?! शब्द ब्याघ्र शब्द का अपअंश है ओर “व्याप्र” “प्रा? धातु से सिद्ध 
होने के कारण सूंघनवाल को कहता है इस सिद्धान्त से ब्याप्र यदि आवबेगा तो मुझे सूंघ कर चला 
जायगा इससे अधिक कुछ नहीं कर सकता । ऐसा बिचार कर पुनः: उसी राह से चला जब 
निजन बन में पहुंचा तब काल के तुल्य कराल उस भूख ब्याघप्र ने उस बैयाफरण पर आक्रमण 
. कर दांतों स काट २ कर उसे खान छग़ा ओर उस बैयाकरण ने चिल्ला कर कद्दा कि अरे रे ! झुष्क- 
बयाकरणों ! सुनियो २ “प्रा? धातु का प्राण छेना भी अर्थ है, इस कारण यह ज़द्बाहत्या का पाप 
उस्र विश्ववैरी पाणिनि (ब्याकरण के करता ) ही फे शिर पर है जिसने कि “जअगन्धोपादाने ” (१) 
_(प्रा धातु का सूघना अर्थ है) अपने घातुपाठ में कहा है” इति। 


९ बजबयाकरण हा होने से उसको यह ज्ञान नहीं था कि पाणिनीय धातुपाठ में अर्थ नहीं पठित है किंतु 
#थप!ठ प० भामसेनकृत है ! ह 





खण्ड २] ' सापान्यकाण्टस्य पू्वाद्धेः ४५७ 


दितात्वयेकस्वपेव नतु सर्वत्रेव रूढियवर्धीय योगशाक्तिरेवादरणीयेत्यंपि तेषां तात्पयेम् । 
तथासति लोकब्यवहार।बि रोधप्रसझात्‌ | यदा चाधुनिकीष्वपि तत्तद्भाषाधरिकासु सब्जासु 
बिना यत्रविश्वेषमन्वथेता नाश्रीयते तदा कैम वक्तव्यमाजानिक्रीषु तासु बिनेव यज्न विशे- 
पमाश्रयितुं सा न शक्येति । 
यथा तेनब 
अथ ब्राह्मणप्रन्थप्रसड॒इत्युपक्रमे बैदिक्या; सभ्यताया ब्ञानोझ्नतिपरिबतेनस्थ कल 
कालात्पश्वति ब्राह्मणलोकानां दाशर्निकसामाजिकशक्तिविशेषाबिभोवसमयपयेन्तस्य स- 
मयस्य मध्ये ब्राह्मणबेद भागानां रचना5भूत्‌ | किंच तास्येव ब्राह्मणानि तदा रचितानि 
प्रोक्ततम्यता55दिपारिबतेने कारणान्यभूबन , तत्रापि कतिपयाने ब्राह्मणान्युक्तसमयस्या रम्पे 
कतिपयानि च समाप्तिसमय रचितानि | तत्तदपीणां बिभिश्नतत्तन्मतानुसारेण या या: कि- 
वदस्त्यस्तेर्षा कुलेषु तस्छिष्येषु च पिद्मापितामहादिपरम्परा5नुसारात्पचारिता आसंस्‍्ताएव 
॥ भाषा ॥ ह 
(२) यदि यह भी स्वीकार कर लिया जाय के तैक्तिरीय आदि नामों का प्रकृति प्रत्यय 
के अनुसार ही अर्थ है तो भी बेद, आधुनिक वा पौरुषय नहीं हो सकता क्योंकि तित्तिरि आदि 
ऋषि, जिन बेद्भागों का अध्यापन करते थे अथवा तित्तिरि आदि के छात्र जिनको पढ़ते थे उन 
बेदभागों के सैसिरीय आदि नाम हैं. और तित्तिरि आदि शब्दों का कोई व्यक्तिबिशेष अर्थ नहीं 
है यह पूबे में कह्दा जा चुका है । 
प्रथम, ठत्ताय और चतुथ रीति का उदाहरण, साहेब का ग्रेथ यह है कि-- “प्ृ० १५ 
अय हम बैदिक निबन्धों के द्वितीयभाग अथात्‌ ब्राह्मणप्रेथों। का प्रसंग चलाते हैं । प्रृ० १६ । इनके 
निर्माण समय, बैदिक सभ्यता और ज्ञानोन्नति के परिबतेन काल से छे कर जब ब्राह्मण लोगों की 
दाशैनिक और सामाजिक नीति के बतोव निकले इसी अन्तराल में हुए हैं, नहीं। बरुक वे उछ 
परिबर्तन के होने में सहाय हुए हैं, उनमें से कई एक तो उसके आरम्भ समय से संवन्ध रखते 
और दूसरे उसके समाप्ति समय से । ब्राह्मण प्रन्थों की नेवूँ प्रत्यक्क ऋषियों के भिन्न २ मतानुरूप, 
जो कहाबतें, उनके कुछ और शिष्यगणों में सुरक्षित और न्यूनत्तापूर्तितादित चलछी आती थीं उनसे 
पड़ी । ये कटद्दावतें जितनी अधिक भिन्न २ होती गई वैसे ही अधिक आवश्यकता इनकी एकवाक्यता 
करने की हुई। इसी तात्पयं स, ज्यों २ समय बीतता चला त्यों २ इन विषयों की बिचित्रतावाले 
और जिनमें हर एक विषय के भिन्न २ मत अपने निर्माताओं के नामसद्दित सम्पूर्ण इकट्ठे किये 
हों ऐसे संग्रह भिन्न २ देशों में इस प्रकार की रचना में परम निपुण मनुष्यों ने बनाए | परन्तु 
इस बात का निम्चय नहीं है कि ये संप्रह उस समय यथाबिधि लिखे गये थे अथवा मुखद्वारा दी 
एकसे दूसरे को बतछाए जाते थे पिछले अनुमान का संभव अधिक द्वोता है क्योंकि एक ही प्रंथ 
के हमल्ोग ऐसे दो पाठ कहीं २ पाते कि जिनके आशय का बिस्तर सब्रेथा भिन्न है। परन्तु इस 
बिषयपर कोई बात निश्चित करके नहीं कही जा सकती, क्योंकि उन खलों में सम्भव है कि मुख्य 
प्रन्थही में कुछ तात्विक भेद्‌ हुए हों, अथवा वे बात नई बनाकर डालदी गई हों । और भी यह 
स्वाभाविक देख पड़ता है कि इन प्रंथकारों में परस्पर बिवाद भी मतभेद से हुआ हो । इसी हृतु 
हमको कभी रे यह देख पढ़ता है कि ग्रेथक्तोओं ने अपने विरुद्धमतावलम्त्री छोगों के मत के 
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ब्राह्मणभागानों भूछतां प्रांप्ताः | ताश्र किंवदन्त्यः कालक्रमेण यथा यथा भेदान्‌ म्रान्तास्तथा - 
तथा तासामबिरोधाय प्रतिविषय खखवाचार्यनामोलेखपुरस्सर॑ तानि सझुलूय्य ब्राह्मणा- 
न्तराराण्यापि परमनिषुणेश्राह्मणेग्रेन्थरूपेण रचयित्वा तेघु तेषु देशेषु प्रचारितानि | ते च 
, संग्रहग्रन्थास्तदानीं छिखिता नबेति न निर्णतुं शक््यते, एकरिसिल्नेव ग्रन्थ बिषये च भिश्नभि- 
 आझतात्पयेकपाठभेददशनाक्षु न छिखिता इति संभाव्यते किंच ब्राह्मणभागेषु गहीतनाज्नां 
ग्रन्थकृतां तत्रेव मतभेदस्याप्युपन्यासात्तेषां मियो बिवादो5भूदित्यपि संभावयते अतएवेकेन 
केनचिट्र | हझणग्रन्थेन बाघिता अपरे लुप्ता इति खेदः | किंच शुक्तयजुर्वेदस्य ब्राह्मण पूर्व 
पष्टिरवाध्याया आसन्‌ इदीमीं तु शतमध्याया उपलब्यन्ते इत्युक्तम्‌ । 
इृह प्रथम प्रथमा, ततो द्वितीय किश्रेत्यादिना त॒तीया, ततोडपि किंचेत्यादिना चतुर्थी, 
बिधा स्वीकृता बाह्येन | तत्र प्रथमा तावहह्मणताण्ड्यादिपदर्षतिमूका । सा च नोपपद्चते, 
॥ भाषा ॥ हु 
प्रति बड़ी शत्रुता प्रकक की है | इनमें से कई एक ग्रंथों में जा औरों की अपेक्षा अधिकतर गौरब 
पाया, चाहे इसका हेतु उन ग्रथों की अभ्यन्तरीय योग्यता हो, अथवा उनके ग्रन्थकता धमोचरण में 
अधिक प्रवृत रहे हों, उसका परिणाम ऐसा हुआ कि केवल वेहदी बचे रहे और खद की बात है 
जा उनके प्रतिपक्ष मतबाले प्रथ बहुधा लुप्त द्ो गए | सम्भव है कि हिन्दुस्तान में कहीं २ कुछ 
खण्ड उनके मिल सकें, परन्तु दर एक ब्रिपय के हिन्दुस्तानी निवन्धों की भांति, इसमें भी हम 
छोगों को बड़ खेद का बिषय यह है कि, जो ग्रंथ अन्त में बिजयी हुए वही प्राय: अपने से प्राचीन 
प्रेथों के बदछे समझे गये और उन अपन प्राक्तनों को जड़मूछ से नष्ट कर बैठ । 

पू० १९ । शुक्यजुर्वेद का ब्राह्मण तो, इसके बिरूद्ध अपनी संहिता का एक प्रामाणिक 
ब्याख्यान अथात्‌ टीका समझा जा सकता है, यह संहिता की आनुपूर्वी का अनुसरण ऐसा 
लगातार करता है कि यदि एक वा दो ऋचाओं को यह छोड़ दू, ता हम छोग इस निगसन करने 
में निर्दोष ठहरते हें कि उस समय में ये ऋचाएं संहिता में नहीं डाछी गई थीं । इस ब्राद्षाण में 
एक परिशिष्ट ग्रेथ भी संहिता के उन अध्यायों के निमित्त मिलाया गया है कि जो इसके आदि में 
संभ्रद समय से पश्चात्‌ इसमें मिलछाए गए हैं, यहां तक कि साठ ६० अध्याय जो मालूम द्वोता है 
कि पहिछे थे उनके बदले अब इस ब्राह्मण में १०० अध्याय मिलते हैं । 

साइब के ग्रन्थ के इस उद्धुत भाग में आदि से “ नइ बनाकर डाछदी गई हो” यहां 
तक रक्त प्रथम रीति है । और वहां स “नए कर बठे ” यहां तक ठ्तीय रीति है | तथा वहां से 
अन्त तक चतुथे रीति है । 

यथाक्रम समालोचना । 

(१) ब्राह्मण ओर ताण्ड्य आदि शब्दों के अथानुसार जो २ संभावनाएं साहेब की हैं 
एक भी ठोक नहीं हैं क्योंकि पूवे ही बेददुगसज्जन में भछी भांति यह सिद्ध हो चुका है कि जिन 
बेदभागों को कठ आदि ने अध्यापन किया उन बदभागों का उस अध्यापन ही के कारण काठक 
आदि नाम पड़ न कि कठ आदि के राचित होने से. ऐसे ही ब्राह्मण आदि संज्ञा भी अनादि ओर ताण्ड्य 
आदि संज्ञा अध्यापन हो के कारण प्रसिद्ध हैं नाकेि रचना के कारण । तथा इस ।धिषय में युक्ति 
आर प्रमाण बहुत स पूष है! दिखछा दिये गये हैं उत्तको वहीं दखना चाहिये । 
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ब्राप्ठणादिसघ्जायां अनादित्वस्यथ ताण्ड्यादिसण्ज्ञायाश्र काठकादिवदध्यापनमहिम निवन्धन - 
ताया बेददुगसज्लने पूरमेव बहुशः प्रतिपदितत्वात्‌। रचना निवन्धनत्वधत तासां कुतो न स्था- 
दिति चेत्‌, तहिं प्रवचनमूलकत्वं रचनामूलकत्वं व ताहशानां सब्ज्ानाप्रिति विचारे प्रवचनस्य 
बेदिकेन बाह्षेन चास्युपेतत्वात्तदेवमू्ल भवितुमद।ति नतु रचना, बेदिकैगेदे तदनम्युपगमात्‌। 
किंच वाह्मोक्त बेदे बिशिष्य रचनाउनुमानमनुपदमव निराकृतम्‌ | सामान्यतो बेदे पोरुषेय 
त्वाजुमानं तु बेदापोरुपेयत्वसाधनावसरे बेददुगसज्नन एवानेकपा निराकृतपतो रचना, बेदे 
स्वयमेव नि्भूला सती नतरां ब्राह्मणादिस्ज्ञानां मूलतामनुभवितु प्रभभति । यदाच रचने- 
वासिद्धा तदा तस्समयविशेषस भावना दरपलायितैवेति ब्राह्मणभागानां क्रमिकों हासप्रचा- 
रतिशयावेव ज्ञानाशुन्नतिपरिबतेन निदानत्वेन ब्यवस्थितावित्येव युक्तम्‌ । अपिच कल्पादोौ- 
लिखितपुस्तकानापलाभे करिपाश्र्य का वा क्षति: । तद।नीन्तनानां हि रण्यगभोदीनां महा- 
नुभावानामन्तःकरणेषु शब्दात्मनों बेदस्प स्मरणात्मनेव स्थेयस्प स्तेदिकसंमतत्वात्‌ । 
॥ भाषा ॥ 

प्र०--यवि यह कहा जाय कि रचना दी के कारण ब्राद्मण, ताण्ड्य आदि नाम पड़े 
तो इसमें क्या बाघक है ? / 

उछ०--( १ ) यह बाधक है, जब कि अध्यापन कौर रचना दोनों ब्राह्मण आदि नामों 
के मूख हो सकते हैं तब यह बिचार फरना चाहिये कि दोक्षी में से कौन मूल है ! ओर इस विचार 
में निष्पक्षपात निणय यही हो सकता है कि जब वादी (साहेब) और प्रतिवादी (बैदिफ पुरुष ) 
दोनों को यह स्वीकृत है कि ब्राह्मणबिशेष ताण्ड्य आदि, बेदभागों के अध्यापक थे तब 
ऐसी दशा में अध्यापन ही ताण्ड्य, आदि नामों का सूछ कारण द्वो सकता है क्योंकि 
अध्यापन दोनों वादियों के प्रति, सिद्ध अथात्‌ निबिबाद है । और रचना तो क॒दापि ब्राह्मण ताण्ड्य 
आदि नामों का मूलकारण नहीं। हो सकती क्‍योंकि बेद की रचना बैदिकों का स्वीकृत नहीं है 
जिस की उपपत्ति पूरे ही बंददुर्गसज्ञन में कही जा चुकी है ओर बेद की रचना जब दोनों बादियों 
को सिद्ध नहीं है तव मध्यस्थ पुरुष कैस रचना को त्राह्मण ताण्ड्य आदि नामों का मूछ कद्द 
सकता है इससे मध्यरथ पुरुष ऐसी दश। में वैदिक पुरुष ही को बिजय देगा । 

उ०--( २) बेद में भ्रिशेषरूप स रचना का अनुमान जो बेवर साहेब भे पूर्व में किया 
ढसका खण्डन भी विशेषरूप से वहीं कर दिया गया। ओर सामान्यरूप से बेद के पुरुषराचित 
होने का भ्नुमान तो पूब॑ हीं बेददुगेसज्वन में अनेक प्रकारों से खण्डित है! हो चुका है तब ऐसी 
दशा में जब बेद के विषय में रचना आप द्वी निमूल है तब वह कैसे आह्यण ताण्ड्य आदि नासों 
का मुलडकारण हो सकती है, और ऐसी दशा में ऐसे नामों के अनुसार उक्त सादेब की, बेदरचना 
के विषय में समयावेशेष की संभावना तो बहुत ही दूर भाग जाती है तथा इसी कारण से यह 
सिद्धान्त है कि बेद के ब्राह्मणभागों का अतिशय प्रचार और हस होना ही, ज्ञान धर्म आदि के 
उन्नति और अवनति रूपी परिवतेन का अकेला कारण है न कि रचना । 

स०--( २) आदिसृष्टि के समय लिखित पुस्तकों के न होने स में नहीं समझता कि 
श्राश्रय क्‍या है ? ओर हानि भी क्या है ? क्‍योंकि उस समय हशाब्दरूपी बेद, अ्रद्मदेव आदि अनक 
महानुभावों के हृद्यों में जब स्मरणरूप स अटल स्थित था तब उसके बिगड़न की शाक्का दी क्‍या 


४६० सनातनधम द्धारे--- [ खण्ड २ 


अनादिपरम्परया महषींगां तच्छिष्याणां च हृदयपषु बेदस्यावस्थितिषाह्ोक्ता त्वनादितामेब 
बेदस्योपपादयन्ती भूषणमेव बेदस्य न जातु दृषणम्‌। अन्यध नहि मतभेदविरोनिरासाय 
कान्यपि ब्राह्मणानि केनापि रचितानि, रचितत्वस्य ताभ्यो निराकृततया किंवदन्तीनों बेदा - 
त्मिकानापापाततः प्रतिभासमानस्य भेदस्यण गूढतात्पर्यानुसारेण पारमार्थिकजिषयाभेदस्य 
चानादित्वात्‌ । अपर च, पाठभेदो हि न ग्रन्थस्य दोषःकिंत्वध्येतणामेव । एवं तृतीया$पि 
विधा कपूयितेव | लोकिकीनामिव बैदिक्रीनामप्याख्यायिकानां स्ववाच्य।यथें तात्पयोंभाव- 
स्यासकृदाबेदितपूपतया ततो मिथोबिरोधाद्यथेकल्पनाथा आकौशेलेकमूलकत्वात्‌ | किंच 
ग्राह्मणग्रन्थानां वस्तुतस्तात्पयेबिरोधाभावेन बाध्यवाधक भावस्येवाभावात्तस्य आाह्मणग्रन्थ- 
लोपप्रयोजकतोपबणेनमपि न समीचीनम्‌ | लोपस्तु प्रकृते हासापरययायो “ जन्मसंस्कार- 
विद्य दे” रित्यादिपूर्योपन्यस्तन्यायाचायकारिकोक्ते भ्यो जन्पादिहासेम्य एबेति कालूपरि- 
पाकब॒रछनिर्मी छिते बिषये को नाम खेद; । एवम्‌ अन्तिमर्किचेत्यागदश्िता तुरीयाउपि बि- 
॥ भाषा ॥ 

हो सकती है ओर लेख का क्या ठिकाना है क्‍योंकि बेदप्रन्थ, लिखित होते २ बहुत से लुप्त ही हो 
गए जो कि पुनः: किसी समय पर पक्त महानुभावों के हृदयों से ही प्रकट होंगे । 

स०--( ३) यह कथन सहेव का कि भह्दर्पियों ओर उनके शिष्यों के हृदयों में बेढ 
की स्थिति थी, बेद की अनादिता ही सिद्ध करता दे इस कारण भूषण ही है न कि कोई दूषण | 

स०--( ४ ) यह कथन भी साहेब का कि सतभेदकृत ब्रिरोध को शान्त करने के लिए 
किसी ने आद्यणभाग प्रेथें। की रचना की, ठीक नहीं है क्‍योंकि रचना का पूब में शतश: व्वण्डन 
हो चुका है । जिन बेदाक्त कहावतों स साहेब को ऋषियों के बिरोध ओर मतभेद का भ्रम हुआ 
है वे कहावतें आख्यायिकामात्र हैं जैसा कि पूर्व में अनेक वार कहा जा चुका है और यह भी 
अनेक बार कहा गया है कि “बैदिक आख्यायिकाओं का, दतान्तरूपी अपने शब्दार्थ में लौकिक 
आख्यायिकाओं की नाई मुख्य तात्पये नहीं होता” इसी से उक्त कहावतों का अपने मुख्य लात्पयों 
में सहानुभूतिद्दी है न कि भेद बा बिरोध । 

स०--(५ ) पाठभेद, पढ़नवालों ही के प्रमाददोष से होता है उस दोष को बेद पर 
आरोप करना निमूल ही है । 

स०--( ६ ) अनन्तरोक्त युक्ति ही से साहब की ठृतीय रीति भी स्पष्ट ही खण्डित द्वो 
गई क्योंकि जब बैदिक आख्यायिकाओं का अपने अक्षराथ में मुख्य तात्पये ही नहीं है तथ उसके 
अनुसार ऋषियों के बिरोध आदि की कल्पना करना, बैदिक दशनों के परिचय न द्वोनें के कारण 
ह्टीसेदहै। 

स०--( ७) जब ब्राह्मणप्नथों के इतिदहसभागों का, पूर्षोद्धत मीमांसाद्शन के अनुसार 
अपने २ ऋब्दार्थों में मुख्य तात्पय ही नहीं है किंतु प्रशंसाही में मुख्य तात्पये है तब उनके अन्योन्य 
में बिरोध का संभव ही नहीं ही] सकता ओर ऐसी वशा में खाहब का यह कथन, कि बिरोध के 
कारण, एक २ बाद्षगप्रथ के प्रचार से अन्यान्य ब्राद्षणप्रेथों का छोप हो गया, अनुचित ही है । 
छोप तो प्रचार के न्यून होने को कद्दते हैं. न कि नाश को क्योंकि बेद तो नित्य है उसका नाझ 
नहीं हो सकता | और उक्त लोप का कारण भी समय का परिवतन ही है जैसा कि बेददुगंसकन 
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था, प्धाप्रवोधा बोध्या | तथाहि | ये तावश्वस्वारिं शदध्याया हृदानीन्तना अतिरिस्पन्ते ते पृर्षे- 
स्मिन्कियति समय हासमनुभूय सम्पति प्रचारमाप्ता इत्येतावतेव सामज्स्थे संभवति तेषां 
नवनिर्भितत्वमेबेत्याग्रहे न फिमपि प्रमाणम्‌ । पूर्व तेषामदशनस्थ सम्मदायहासनान्यथा- 
सिद्धत्वात्‌ । रचनाकालस्य रचयितुश्र विशेष्य निया मावदशायां तथास्वीक।रस्येवोचि- 
त्यात्रनितत्वानध्य । किंच हासोडाप न युगपत्सबेदेशपुरुषब्यापी महाप्रलयादन्यदा भवितु- 
महेति । तथाच केषुचिदेशेषु पुरुषषु च हसिता अपि ते चत्वारिंशद्ध्याया देशान्तरीय पुरु- 
घान्तरीयस्वप्रचारसड्क्रमणेन हासस्थानषु देशषु पुरुषषु च भूयो<5प्युद्ीपितमचाराःसंती- 
त्येव छुतो न कल्प्यते । योरपादिषु देशेषु पूबेमसताईइपि बेदभच। रेण साम्परतमनुभूयमानेन 
निदशेनी भूय ताहशकल्पनाया मानुकूल्यपरिशीलनादित्यरं पछवितेन । 
यदपि तेनेव 


“ऋग्वेद ! इत्युपक्रमे शाकलीतिसहिता5भिधानानुरोधादेव शाकल्यस्य सम्बन्ध३ 


संहिसायां परिस्फुरति । यास्को 5पि शाकल्यमृक्संद्दितायाःपदपाठरस्य निमोतारमाहस्म । शु- 
॥ भाषा ॥ 
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के अन्त में प्रतिपादन दो चुका है तो ऐसी दशा में कालक़ृत बेदलोप से पश्चाताप (खेद) करना 
विबेकी का काम नहीं है । 

स०--( ८ ) ऐसे ही चतुथ रीति भी ठीक नहीं है क्योंकि उक्त आह्यण के जिन चालीस 
अध्यायों को साहेब नवान कहते हैं उनके विषय में यह कहा जा सकता हैं कि यहुत पूचर समय में 
उन अध्यायों का अध्ययन अध्यापनरूपी प्रचार था, और मध्य में कुछ काछ तक उक्त प्रचार छुप 
हो गया था पुनः प्रचार हो गया इस हास ओर प्रचार में कारण भी कालवश पुरुषशक्ति आदि 
की उच्नति और अवनति ही है जसा कि बेददुगंसज्जनमें बिस्तर से निणेय हो चुका है, तो एसी 
दशा में “ये चालीस अध्याय नवीन रचना कर मिला दिये गए हूँ” यह साहेब का आमह निर्मल 
और अनुचित ही है | 

स०--( ९ ) ज़ब स्वयं साहेब ही के व[क्य से यह सिद्ध है कि उक्त अध्यायों की रचना 
का समय और कता का निणय नहीं हो सकता कि इन अध्यायों को कब और किसने बनाया, 
और रचना का खण्डन भी पूरे में दृढ़तर प्रमाणों से हो चुका है तब ऐसी दशा में उत्त अध्यायों 
का कदाचित्‌ प्रचार और फदाचित्‌ छोप ही की कल्पना करना उचित है नकि नवीन रचित कहना | 

स०--(१०) प्रचार का ह्रासरूपी लाप भी बेद का, महाप्रलय को छोड़ कर कदापि 
सब देश और सब पुरुषों में नहीं हो सकता ओर ऐसी दशा में यही कल्पना करना क्यों उचित 
नहीं है ? कि जेसे यारुप देश में बेद का प्रचार जहां तक पता चढता है पूबे में कदापि कुछ भी नहीं 
था परंतु अब टूटी फूटी रीति से कुछ २ होन छगा ऐसे ही उक्त ४० चाहलीस अध्याय, किसी २ देश 
और समयों में न पढ़े पढ़ाय जाते रद्दे और पश्चात्‌ उनके पढ़ने पढ़ाने का श्रचार हो गया हो । 

८प्रू० ४३ पहिले, ऋग्वेद के बिषय में, ऋग्वेद्संद्दिता के द्विधाभाग देख पड़ते हैं एक 
तो, केबछ उस ग्रंथ की उपरी बातों के अनुसार हुआ हैं और स्पष्ट बूझ पड़ता हे कि बहुत नवीन 
है | दूसरा अभ्यन्तर थिषयों पर निबद्ध है और उस से श्रति प्राचीन है | प्ृू० ४६ से ४८ तक, 
शाकलों के नाम से ही स्पष्ट ज्ञात होता है कि इनका सम्बन्ध झाकल्य ऋषि से है जिसकी चचो 
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कयजुर्वेदस्य श्रतप्थब्राह्मण तु, जिदग्धोपनामकःशाकल्यों याज्ववरक्यस्य समये विदेशराजश्प 
जनकस्य सभायां स रवाध्यापकस्तत्मतिस्यद्धीं च बभूव | याज्वल्क्यश्व त॑ पराजित्य क्षशाप, 
तेन च तस्य शिरो निपपात, तस्यास्थीनि च चौरा अचूचुरज्निति कथाउस्ति ) एवं तस्पैव 
ब्राह्मगस्प द्विती भागे वाकलिनोउप्पध्यापका उक्ता; | शाहु।यनारण्यक्रेडपि “अश्षीतिसा- 
हस्ं|बाकलिनो बृहतीरहरहरभिसम्यादयन्ती ' स्युक्तम्‌ । ऐतरेयारण्यक्रे तु 'बाकलिनो वे 
अकलिन ! इत्युक्तम्‌ | पूराणप्‌ तु शुनकानां संबन्बित्वेन शाकका उक्ता!। शॉनकरेन च 
ऋे॑(दगुप्प. ऋषिच्छन्दोदेवताइनुवाकसूक्तानुक्रमणी, बृहहेवता, ऋग्वेदभातिशाख्यम्‌ , 
ऐतरेयकर्सबन्थि स्मावेस्तत्रं, कल्पसूत्रं, च रचितानि। स्व्रशिष्येणाश्वलायनन रचितहनल्पसूत्र 
हृष्टा तु तेन स्वीयड्डल्पसूत्र छोपमप्यापितमित्यपि केचन वदन्ति । तत्रेकनेव शौनकेनतानि 
सबोणि रचितानीति न संभाव्यते किंतु शाकलूसंहिताया द्वितीयमण्डलमेव शौनकेन रचि- 
ताभेति बृत्तान्तरं तु संभावयते । एवमपि च वदन्ति, यत्‌ अय॑ स एवं शोनको यस्य यज्ञ- 
महात्सवे बेशस्पायनस्य पृत्रः सोतिमेहाभारतकर्थां श्रावयाघास । वेशज्षम्पायनो5पि पृब्बेमेव 
कस्मिंश्रिदवसरे भारतीयांमव कथां हरिबंशसहितां जनमेजये श्रावयामासेति | अतश्र छलु- 
नकबेशः प्राचीनग्ैंदपियंशानां संबन्धी सच नूतने5पि समये महर्षिसभायाम»यहिंत आसीत्‌, 
आखश्वलायनयुरोः शौनकान्नेमिषारण्ये यज्ञकतुं! शौनकस्यामेदअत्यथीहम्यते | तथा शुक्क- 
॥ भाषा ॥ 
ब्राह्मणप्रंथों और सूत्रों में प्रायः आती है | यास्क्कत ने इन को ऋकसंहिता के पदपाठ का निर्माता 
कहा है शुक्॒यजुनद के ब्राह्मणप्रेथ अथात्‌ शतपथ में कह्दे हुए बृतान्तों के अनुमार एक शाकस्य 
जिसका उपनाम बिद्ग्ध था याज्षतक्‍ल्क्य ऋषि के समकाछ बिदेद के राजा जनक की सभा में एक 
क्रष्यापक की भांति रहते थ और याश्षव्रल्कय्र के प्रसिद्ध शत्रु ओर प्रतिस्पर्धी थ | याक्षबल्कय ने 
उनको पराजित करके शाप दिया उनका शिर गिर पड़ा ओर उनकी हड्डियों को चोरों ने चुरा 
छिया । बाकेलि भी (जिसको छोगों ने बाष्कलि का अवश्नश बना दिया है) उन अध्यापकों में सर 
एक का नाम हे कि जिनकी चर्चा शतपथ ब्राह्मण के हितीय भाग में की है | पुराणों में शाकलों 
का नाम शुनकों के सबन्ध में आता है। और विशेष फरके शौोनक को लोग एक प्रेथसमूह का 
निर्माता कहते हैं कि जिसको उन्हों ने (ऋग्बेदगुप्रये) ऋग्वेद की रक्षा के छिए रचा जैसे कि, 
ऋषियों, छन्दों, देवताओं, अनुवाकों, और सूक्तों की एक अनुक्रमणी एक बिधान ऋचाओं और 
उनके अंगें का, पूर्वोक्त बृहद्देवतानामक ग्रंथ, ऋग्वेद का प्रततिशारूय, एक स्मातेसूज, ओर एक 
कल्पसूत्र भी रचा, जिसका संवन्ध मुख्य करके ऐतरेयक से था। और जिसको उन्हों ने अपने 
शिष्य आश्रल्ायन फा रचित कोई और कल्पसूत्र देखकर लछुप कर दिया | पहिके तो यह संभव 
नहीं है कि ये सारे प्रेथ एकही व्यक्ति शौनक के रचे हुए हों | तथापि वे, कुछ न कुछ निम्वय है, 
कि उनके संप्रदाय से संत्रन्ध रखते हैं| परंतु इसते अधिक यह भी पता रूगता है. कि दूसरा 
मण्डछ संहिताही का उन्हों ने रचा है, और यह भी छोग कहते हैं. कि बह वही शौनक थे कि 
जिसके यज्ञमहोत्सव में, बैशम्पायन के पुत्र सौति ने महाभारत की कथा कही केशम्पायन ने 
पहिले किसी अवसर में इस कथा फो हरिवंश के सहित जनमेजय (दूसरे) को सुनाया था इन 
दोनों बणेनों में से पहिला तो यह सिद्ध करसा है फि शुनकों का बंश ऋणग्वेद के प्राचीन ऋषिबंशों 


खण्ड २] सामास्यकाण्हस्य पृवादः ४६३ 


यजुर्बेदब्ाक्षणे हो शौनकाबुपलम्येते तत्र प्रथम इन्द्रोतनामा यो महाभारते जनमेजययश्ल 
पारोहित्येनोक्तः द्धितीयस्तु स्लेडायन उदीच्य हत्युक्तम्‌ | 

अन्राच्यते । पदपाठो न सहेता किंतु तत्पाठक्रियाया रीतिबिशेष एवं इति शाकल्यस्थ 
पदपाठप्रबतेयितुः प्रवचननिमित्तएव संहितायां सम्बन्धो नतु सझलनानिपित्तकः | सहुकना- 
निभित्तकस्तु सम्बन्धो ब्यासस्येव | किंच शतपथतब्राह्मणीया कथा5प्यार्यायिकैवेति तस्या 
न वाच्यार्थे मुख्ये तात्पयन्‌ किंतु बेदा भ्यासातिशय द्वाच्येबंबिधा शक्तिराबिभवति यया यदेव 
शत्रुशिरःपातादिकं वाक्ति तदेव भवाति, पुरुषश्व बेदा भय सी राज्ममपि मान्‍्यो भवति, बेदाम्या- 
सीयताहशातिशया भाववतस्तु पुरुषांस्तच्छत्वृस्तादेष्ट शिरःपातपयन्तोउप्यनथे आक्रामति, 
तद्द्रेष्यास्थांच नाप्रिसस्कारः किंतु चौरेहरणित्यन्तेष्टिरपि तद्द्रेषिदेदेदूं लेभा भषतीतीदृश 
बेदस्य महात्म्यम। स्पद्धा च ब्राह्मणः सह न कायो यतस्तस्याडिशरःपातपयन्तंफलम्‌ किंतु 
शान्तिरेव सदा5नुसरणीया। राज्जा चापशान्तो5पि ब्राह्मणो वेदाभ्यासीचेत्सेवनी य एवेत्या- 
दिक॑ तात्पयोमिति तत्रत्याः शाकल्यजनकयाप्ववल्क्यादिशब्दा न कस्याश्रिवृब्यक्तेबिशिष्य 

॥ भाषा ॥ 
से संबन्ध रखता था, तथा यह भी सूचन करता है कि नवीन काठ में यहां तक चला आया कि 
बिद्वान बाह्यणों की सभा में एक अत्युत्तम पदबी को प्राप्त हुआ | और दूसरा बृतान्त यह बोधन 
करता है के इस बात के मानने में काई साक्षात्‌ प्रतिबधक नहीं देख पडता कि आश्वकायन का 
अध्यापक शोनक ओर नेमिषारण्य में यज्ञ करनंद्वारा शौनक ये दोनों एक ही हैं | पुन: शुक्ष यजु के 
ब्राद्मणप्रथों में हम दो भिन्न २ शोनक बार्णत देख पड़ते हैं, एक तो इन्द्रोत, जिसने महाभारत 
की कथानुसार पद्धिल जनमजय के यज्ञ में पुरोहित का काम किया था, दूसरा स्वैज्ायन, ओदीरुय 
अथोत उत्तरद्श का निवासी । (इस ग्रन्थ में पूर्बोक्त तृतीय रीति है) । 
समालोचना 

(१) पदपाठ का, संहिता नाम नहीं है | संहिता, संग्रह का नाम है और पद्पाठ तो 
पढ़ने की रीति अथान्‌ पदच्छेद को कददते हैं इससे यह सिद्ध है कि संद्विता शाकल्य की की हुई 
नहीं है किंतु ब्यास ही की की हुई है । शाकल्य ने तो पदपाठ का संप्रदाय चलाया इतने मान्न से 
काठक आदि नामों के नाई इस संहिता का नाम शाकली है । 

(२) साहेब ने जा शतपथ ब्राह्मण की कथा लिख दी है वह आख्यायिकामात्र है क्न्य 
आख्यायिकाओं की नाई उसका भी अपने अक्षराथ में मुख्यतास्पय नहीं है किंतु यह तात्पय है कि 
थेद के अधिक अभ्यास से वचन में ऐसी शक्ति उत्पन्न होती है कि जिस से बेदाभ्यासी पुरुष 
जिसको जो कह दे उसको वही हो जाय जैस शत्रु का शिर गिरजाना इत्यादि और बेदाभ्यासी 
पुरुष राजाओं का भी माननीय है।ता है तथा बदाभ्यासी के शन्रुपुरुषों पर शिरगिरजाना आदि 
अनेक अनथ, आक्रमण करते हैं यहां तक कि मरने पर उनकी दृष्डियों को अप्रिसस्कार भी दुल्भ 
हो जाता है और उन हड्डियों को चोर चुरा ले जाते हैं, ऐसा बेदाभ्यास का मद्दात्म्य है । आक्षणों 
के साथ सबको शान्ति से रहना चाहिये, स्पधों (तुल्यता का अभ्रिमान ) नहीं करना चाहिये क्योंकि 
'डसके फछ, शिरगिरजाना आदि बड़े २ भयानक होते हैं ओर बदाभ्यासी ब्राह्मण यदि क्रोधी भी हो 


तब भी राजाओं को उसका सत्कार ही करना चाहिये। यद्दी सब उक्त शतपथ कथा के तात्पय हैं । 
ए 


४६४ सनातनधर्पो द्वारे-- [ खण्ड २ 


घाचका इति कुतस्तरां ततो ब्यक्तिविशेषस्य कालविशेषस्य वा निर्धारण संभवतीति ताइश 
कथोलेखश्रमो ब्यथे एवं बेदबाह्यस्य । हयंच पूर्बोक्ता तृतीया बिधा | किंच बंदे कस्या।पे 
घब्दस्य न काचिदनित्या ब्यक्तिरथों, बेदस्य नित्यत्वात्‌ किंतु जातिरेब नित्या पदाये इति 
पूववेमचोत्पत्तिकसूत्रमुपन्यस्पोपपादितम्‌ | सिद्धान्तित च पूबेमीमांसादशने १ अध्याये ३ पादे 
“ आकृतिस्तुक्रियार्थत्वान्‌! ॥ ३३ ॥ इति सूत्रेण जातीनामेब पदार्थत्वं नतु ब्यक्तीनामिति 
भगवता जेमिनिना । अस्य घ॒ सृत्रस्य, क्रियाथंत्वात्‌ क्रियाप्रयोजनस्वात्‌ आकृतिःजातिः 
पदवाच्येतियोजना । अय॑ भाष: | ब्यक्तिशक्तिवादिनाउप्यवश्यं जातिभासत इति वाच्यम्‌। 
अन्यथा 'इ्येनचित॑चिन्बीते ” ति बेदिकवाक्याथानुपपत्ते;। तथाहि। पात्वर्थ इयेन : कि करण - 
स्वेनान्वेति उत कमत्वेन। नाथः करमेण्यग्न्याख्यायाभिति हि पाणिनिसत्रम। कमवाचके 3ये- 
नादिरूपे उपपदे धात्वर्थेडप कमेणि अग्न्याख्यस्थण्डिलसंज्ञायां कतेब्यायां चिनोतेर्धातो 
क्िप्‌ स्यादिति तदथ: । इत्थं चोक्तसत्रानुसारण श्येनशब्दस्य श्यनसहश्े लक्षणां स्वीकृत्य 
इयेनसहश चीयमान स्थण्डिले घयनक्रियया भावयेदिति वाक्याथे: संपद्यते। करणल्वेनन्वयेतु 
कमेवाचकोपपदाभावेन निरुक्तसृत्रबिरोध: अतोज्वश्यं कमेत्वेनानवये सहृशक्क्षणया कपत्वें 
हयेनपदाथंस्य संपादनीयम्‌। चयनक्रियायाःफर्ूे इयनसाहइ्यम्‌ | ताहशगुणस्येव येनचित् 
चिन्धीत स्वग॒काम' इत्यत्र स्वगसाधनत्वंपतीयते। एवं सति केबलब्यक्तिशक्तिवादेना यावदू 
ब्यक्तिसाहश्यभिष्यते उत यात्किचिद्ाक्तिसाइश्यम्‌। नाद्यः सबेब्यक्तिसाहइ्यस्थेकतन्रास भवात्‌ 
न द्वितीयः। यद्यक्तिसाहर्य घेदतत्प्यविषयीभूत तन्नाशेउनुष्ठानलोपापत्तः । तात्पयविषयी- 


॥ भाषा ॥ 
ओर छत्त कथा में शाकल्य, जनफ और याज्ञवल्क्य आदि हशाघ्व्‌ भी किसी बिशेष ब्यक्ति के 


बाधक नहीं हैं किंतु जैसे सालतीमाधव भादि में म.छती आदि शब्द नाममाशन्र कल्पित हैं बेस ही 
य भी दें, यह बात बेददुर्गंसझ्ञन क भ्रथवाद+करण में भली भांति दिखलाई गई है । तो ऐसी दशा 
में जब इस आख्यायिका स किसी व्यक्तिवशष और समयविशष का पता कंदापि नहीं चछ 
सकता तब साय का अपने प्रन्थ में इस कथा के लिखन का परिश्रम सबथा ब्यथ ही है । 

(३ ) बददुगमज्जन में “ आत्पात्तक ' सूत्रपर भट्ट पाद आादि चद्ढ २ मीमांसकों क सतस 
यह सिद्ध फर दिया गया दे कि गो आदे शब्दों का गोत्व आदि जाति ही अथे है जा कि नित्य है 
न कि मांसपिण्ड आदिरूपी व्यक्ति गो आदि शब्दों का अथ है ओर बद्‌ नित्य है इस से बदशरदों 
का सात्पय मं ध्यक्तियों में नहीं है । तथा पू्वेमीमांसादशन अध्याय १ पद ३ “ आकृतिस्तु क्रयार्थ- 
स्वासू ! ॥ ३३ ॥ इस सूत्र स भगवान जमिनि महूर्पि ने स्वयम्‌ यद्द सिद्धान्त किया है कि आकृति 
(जाति) ही पदों का अथ है न कि ब्यक्ति । इस सूत्र का तात्पये यह हू कि यदि ब्यक्ति, पदों का 
जश्षय माना जाय तो 'इयेनचितंचिन्बीत” (बाज नामक पक्षी के सरश आकार का स्थण्डछ अथास्‌ 
भर परिस्थापन की बेदी बनावे ) इस बेद्वाक्य का अथ हू नहीं बन सकता क्योंकि यहां 'इयन? शब्द 
का इयेनतुल्य (बाजनामक पक्की के सहृश ) अथ द तो यहां यद्‌ सब श्यनव्यक्तियों के सदश 
का प्रदण है तो सव ब्यक्तियों का स्ला्श्य, प्रमाण, आकार ओर रूप आदि से, एक अम्निवेदी में 
हो डी नहीं सफता जोर यदि एक श्येनव्यक्ति के सहृश का ग्रहण है तो उस इ्येनब्यक्ति के नाश से 
यज्ञ ही बिगडु जायगा इसकारण यदि यह कहा माय कि इ्येनत्वज़ाति जितनी ब्यक्तियों में रहती 


खण्ड २] समान्यकाण्डस्य पूरा ४९५ 


भूतवस्तुनो 5भावात्‌। इत्यगत्या ध्येनत्वाशयसद्शमितिवाच्यम्‌। तथा च इयेनत्ववोधस्यथावश्य- 
कतया तदथ तत्रापि शक्तिस्तवावर्यकी । तथा सति तजत्रेव शकत्या सबेकायेनिवोद 
ब्यक्तिशक्तिनिरथिंकेति | उपपादितं चेतत्सब्रमस्मिन्नेवाक्ृत्यपिकरणे जिस्तरेण भाष्यबार्ति- 
कयो। | तथाचेताहशकथानामाख्यायिकात्वानड्ञीकारेडप तद़टकानां शाकल्या|दिशब्दानां 
न कथंचिदापे ब्यक्तिबिशेषतात्पयेकल्यम॒न्नेतुं शक्यत इति तदनुसारेण ब्यक्तिबिशेषस्य 
समयविश्वेषस्य हृत्तास्तविशेषस्य था निर्दिधारायपा, वेदबाश्स्याज्ञानिकमूलिकेव । 

एवं बाफंलिनामपि कथाउप्ख्यायिक्रेव, अश्वीतिसाहखमितिमहासंख्याश्रवणात्‌ बृक- 
लिनापपत्यामितिपतीयमानाया ब्युत्पत्ते: 'बाकलिनों वे अकंछिन  इतिवाक्येन तिरस्कार- 
दशेनाच् । बाष्कलास्त्वाधुनिका अन्य एवरति ब्राप्फलशव्दर्प बाक॑लिशबूदापकश्नशत्वशंका- 
5पि केषां चिदपास्ता । 

किंच पुराणेष्वित्यादिकं न संभाव्यत इति इत्यन्तं नास्पा्क प्रतिकूलम | शुनकेति 
हि गोज्रस्यनाम तास्पननन्‍्ववाय च परःसहस्रा महपेयोडभूवन ग्रन्थाश्रगोत्रनाज़ेव बिरच- 
य्यग्रचारिता इति कस्को ग्रन्थ फेन केन रचित इति कथझारं निर्णेतुं शक्यते | ग्न्थयो; 

॥ भाषा ॥ 

है पन में से किसी एक व्यक्ति के सदृश का ग्रहण है तो जब उयेनत्वजाति के प्रहण बिना, फाम 
नहीं चलता तब द्येनलजाति ही उयेनपद्‌ का अथ है, उ्यनब्यक्तियों को इधनपद का अथ स्वीकार 
करना ब्यथ ही हैं । और इसी इ्यनपद्‌ के हृष्टान्त से यह्‌ निम्चय करना चाहिये कि सब पदों का 
जाति ही अथ होता है न कि व्यक्ति | भरट्टपाद ने भी इस सूत्र पर कहा है “बिशेष्य नाभिघा ग- 
झछेन क्षीणशक्तिबिशेषण ” (जब पद विशषण अथोनू जाति का थबोघ करा कर चांरताथ दने स 
जाति का वाचक हो गया तब उसके ब्यक्तिवाचक होने में काइ प्रमाण नहीं है ब्यक्ति का बोध 
तो जाति ही क बाघ स आप दें। जाता है)। तो एसी दशा में उक्त शतपथकथा को यदि आख्या- 
यिफारूप न माना जाय तत्र भी कठादि शब्द के नाह उक्त कथा के शाकल्यावि शब्दों का भी 
शाकल्यत्वादि जातिवाली बंशपरम्पराएं अथ हैं न कि फोइ पुरुपबिशपष, तथा यह बात भी बिशष 
रूप से इसी प्रकरण में दिखछाई जायगी कि बद में भूतकाछ का वबाचक कोई शब्द नहीं हाता ता 
ऐसी दक्शा में उक्त कथा के अनुमार पुरुपविशेष, समयत्रिशष, और समाचारबिशष के निणय 
की आशा उक्त साहेब की, बन्ध्या से पुत्र की आशा के तुल्य है । 

(४ ) बाकेलिनों की कथा भी आख्यायिका ही हैं और उसमें बृकलछिन शब्द का यदि 
बकलिस्‌ का बंश भ्थे हो सकता हैं तब भी बहू किसी एक पुरुषबिशेष का नाम नहीं है । और 
बाष्कल तो बहुत ही नवीन तथा बाकंलिनों से अन्य ही हे इसी स बाष्कल शब्द, बा्कलि शब्द 
का अ्रपश्नेश नहीं है तथा संस्कृत शब्दों में एक दुसरे का अपभ्रश नहीं हाता किंतु भाषा के शब्द 
संस्कृतशब्दों क अपभश्रंश कहलाते हैं । 

(५) “पुराणों में शाकछों का नाम” यहां से “सम्बन्ध रखते हैं” यहां तक, कई 
बात बैदिकसंप्रदाय के प्रतिकूल नहीं है क्‍योंकि 'झुनक! नाम, एक गोत्र का है जिसमें समय २ 
पर सहस्रों ऋषि उत्पन्न हुए जिनमें से कतिपय ऋषियों ने गोंत्र अथान्‌ श्ञोनक नाम से अनेक ग्रन्थों 
की रचना क्रिया तो ऐसी दशा में यह निणय नहीं हो सकता कि किस शौनक ने किस ग्रंथ को 


४१५ सनातनधमंद्धारे -: [ खण्ड २ 


कयोश्रित्कचिदेकबिषयकत्वेनापि नेककत्‌कता शक्‍यते निश्ेतुम, एकबंश्यभिन्नभिन्नपुरुषक-- 
तेकस्व5पि बैषयिकस्य संवादस्य संभवेन तस्यानेकान्तिकत्वातू । 

किंच शाकल्येन संहिताया द्वितीयं मण्डल राचिताबित्यत्र तु प्रमाणं नोपन्यस्तं बाह्यन । 
नचात्र प्रमाणगन्धोठपि संभवर्तीत्यपि बोध्यम्‌ | 

फिंच एवमपिचेत्यादिकः कथां भ्रावयामासेत्यस्तो5नुबादो5पि न युक्त+, छोमहपेण- 
स्य सतस्य पृत्रो हि सोति: बेशम्पायनस्तु ब्राह्मण इतितयोः पितापुत्रभावस्यासंभवात्‌ । 
क्चिदप्यनुक्तत्वाच् । बृहदेवतादिश्रन्थकतु: शौनकस्य नेमिषारण्ये यज्ञकन्ना शौनकेन सहा- 
भेदे मानाभावाश्र | 

किंच आखछायनगुरोरित्यादि छभ्यतइत्यन्तमपि न सत्‌, प्रमाणा भावादेव । नहि गोत्र- 
साम्यमाशत्रादभदो निश्वेतुं शक््यः, परःसहस्रार्णां तद्गोत्रजानां तथासत्यभेदप्रसइस्य दुब रत्वात्‌ 

किंच पुराणानां चरित्रभागे त्रयीरीतिः | बाह्य गभागानेव दृष्ठा तत्समानाथानि कानि 
चिदुपाख्यानानि निबद्धानी त्येका | स्वयमेव व कंचिदृत्तान्तं ब्राह्मण मागादन्यत; पत्यक्षादे! प- 
माय तदाख्यानानि निबद्धानीति द्वितीया। स्व्राभ्यूदेकमू लकान्यप्युपार्यानानि मालतीमाध- 

॥ भाषा ॥| 

बनाया ओर दो ग्रन्थों के कुछ थिषयां की एकता हाने से भी यह निश्चय नहीं हा सकता कि य 
दोनों एक ही के बनाए हैं क्योंकि जो विषय जैसा है उप्र विषय को घिद्द।न्‌ छोग प्राय: वैसा ही 
छिखंत हैं और ऐसी दशा में भिन्न २ पुरुषों के बनाए प्रन्थों में भी परस्पर क्रिसी धिपय में एकता 
होना फोइ असंभव की बात नहीं है “सबै सयाने एके बुद्धि ” । 

(६ ) जक्त साहेब ने यह कद्ट तो दिया कि “शाकलछी संहिता का द्वितीय सण्डलू 
हाकवू्य का रचित है” परंतु इस विषय में प्रमाण कुछ भी नहीं दिया ओर प्रमाण इस बिषय में 
कुछ धृ॒ई नहीं है ता देते क्‍या 

(७) “यह भी छोंग कहते हैं” यहां से सुनाया था!” यहां तक जो साहेब ने 
लोकोक्ति का अनुबाद किया है वह्द भी तीन कारणों से अयुक्त ही है| एक यह कि यह लाकोक्ति 
किसी प्रामाणिक ग्रन्थ में नहीं! कद्दी है | दूसरे, इसमें भी काई प्रमाण नहीं दे कि जिस शानक ने 
कृद्द्देवता आदि प्रन्थ की रचना की उसी शोनक ने नमिपारण्य में यज्ञ भी किया । तीसरे. सौत्ति, 
छोमहषणनामक सूत के पुत्र थे ओर बेशम्पायन ब्राह्मण थे तो ऐसी दशा में इन दोनों का अन्योन्य 
में पिता पुत्र होना भारतवष के व्यवहारानुसार असस्भ्व ही है । 

(८) “आखश्रलायन का गुरू” यहां से 'निवासी' यहां तक भी जो कहा है वह किसी 
प्रमाण से सिद्ध नहीं है क्योंकि जब एक गोत्र के सहस्नों मनुप्य द्वोते हैँ तब गांन्रमात्र के एक 
होने स दो पुरुषों की एकता नहीं कही जा सकती । 

(९) पुराणों में जो महपुरुषें। के चरित्र के भाग होते हैंउनमें तीन रीतियां होती है । 
एक यह कि ब्राद्मणभागों को देख कर केवल उन्हीं के अनुसार उपाख्यान लिख दिये गये हैं । दूसरी 
यह कि पुराणकता ने साक्षात्‌ अपने देखे हुए अथवा देखनेवाले प्रामाणिक पुरुषों से सुन हुए 
सम्ताचारों को उपाख्यानरूप से लिख दिया | तीसरी यह कि पुराणकर्ता ने छोकशिक्षा के अथे 
छपने विचार के अनुसार मा्तीमाधव आदि की नाई किसी समाचार की कल्पनामात्र कर 
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वादिवद्रचयित्वा निषेशितानीति तृतीया । तत्राद्यरीतियुक्तेषु मागपृषात्तानि नामानि चरित्राणि 
च यदि बेदोक्तनामाभिथ्ररित्रश्व मिलन्ति तदा किम।अ्यम्‌ | तदेशे पुराणमागस्य बेदालुवा- 
दकत्वात्‌ , बेदाक्षरश्रवणानधिकारिणां बेदाथेज्ञानाय तज्जन्यशिक्षये पृण्याय च पुराणप्र- 
णयनात्‌ । एताहशभागानां चारूपाय्रिकामात्रतया स्ववाच्यार्थे तात्पर्याभावाद्धेदाख्यायि- 
काभागेरयं इच स्तुतिनिन्दे बिहाय कस्याश्रित्खीपुंसब्यक्तेस्तच्चरितविशेषस्य तयो!फाल- 
बिशेषस्य बा ततोलछाभे दुराशा अज्ञाननिबन्धना एवं | एक्मन्तिमरीतियुक्तेष्वपि पुरक््ननो- 
पार्यानादिभागेषु बोध्यम्‌ | मध्यरीतियुक्तेष्‌ू च पौराणिकचरित्रभागेषूदाहतानि ब्यक्ति- 
बिशेषस्पृंशि नामानि चरितानि च यद्यपि ब्राह्मणभागीयैस्ते मिंढन्ति तथापि पुराणोक्ताएव 
ब्यक्तयों ब्राह्मणभागषृपनितद्धा इृति न शक्‍्यते वक्तुम, पुराणब्यक्तेराधघुनिकत्वात्‌, बेदस्य 
चापोरुषेयतायाः पूर्षपेवोपपादितस्वात्‌ । नापिनामादिसाम्यपााजमलुसत्य ब।ह्मणोक्ताएब 
ब्यक्तय उक्तपूराणभागे निर्दिष्ठा इत्यपि सुवचम्‌, पूर्शोक्तरीत्या बेदशब्दानां केवकजात्य- 
भिप्रायक्तया ब्यक्तिविशेष तात्पयाभविनोक्तपुराण भागस्य पुराणभागान्तरवत्पौरुषयतया 
ब्यक्तिविशषे तात्पर्येण तयोर्मेकनास मवात्‌ / अनादौ च झष्टिमक्यप्रवाह नाज्ञां समानानु- 
॥ भाषा ॥ 
आख्यायिकामात्र के रूप स उपाख्यान छिख दिया। इनमें से प्रथम प्रकार के उपाख्यानों में कहे 
हुए नाम ओर समाचार, यदि बेदोक्त नाम और समाचार से मिलते हैं तो इसमें क्या आश्चर्य है ? 
क्योंकि उन अंशों में वे पुराणमाग तो बद के अनुवादक ही हैं भोर पुराणों की रचना द्वी इसलिए है 
कि बेदाक्षरश्रवण के अनधिकारी शुद्र आदि को भी जिस में बेदाथ का ज्ञान भौर शिक्षा तथा उसके 
अनुसार कम करने से पुण्य भी हो | और स्थाख्यायिकारूपी हाने हा से ऐसे उपाख्यानों का 
लछौकिक आख्यायिकाओं फी नाई अपने अक्षरा में तात्पयय नहीं। होता, किंतु किसी बिषय की निन्‍दा 
अथवा स्तुति ही में तात्पये दाता है | तब ऐसी दशा में ऐसे उपाख्यानों से किसी स्त्री वा पुरुष रूपी 
ब्यक्तिबिशष अथवा किसी सत्य समाचार बा समयबिशष के हाभ की आशा करना भज्ञान ही का 
फल है| तथा ठ्तोय प्रकार के उपाख्यानों की भी यही व॒शा है ओर इसके उदाहरण, भागवतादि 
पुराणों में पुरंजनापाख्यान आदि हैं | ओर द्वितीय प्रकार के उपाख्यानों में कहे हुए पुरुष बा ख्री 
बिशेष के सबन्धी नाम था समाचार, यद्यपि ब्राद्षणभाग में कहे हुए नामों और समाचारों से 
मिलते हैं तथापि यह नहीं कहा जा सफता कि पुराणोक्त नाम ओर समाचार, पश्चात्‌ त्राक्षणभागों 
में लिख दिये गए हैं, क्योंकि बतमान पुराणब्यक्तियां अति नवीन हैं. और बेद्‌ की अनादिता पूरब 
में प्रतिपादित हो चुकी है । और यह भी नहीं कद सकते कि बद्ेक्त दी नाम ओर समाचार पुराणों 
में लिख दिये गए हूँ, क्योंकि अनन्तर ही उक्त प्रमाण से यह सिद्ध हो चुका है कि बैदिक शब्दों 
का तात्पये, जाति ही में होता है न कि ब्यक्तियों में, और बतमान पुराणभाग तो पुराण के अन्य 
भाग के नाई पोरुषेय ही है इसी से उसके शब्दों का तात्पये, ज्यक्तिबिशिष ही में है न कि जाति 
में, तो ऐसी दक्षा में भिन्न २ तात्पय होने के कारण बेदिक नाम और समाचारों का उक्त उपख्यान 
आर समाचारों के साथ मेल ही नहीं हो सकता । ओर जब ग्रामीणों की भी यह कहावत है कि 
४ कब गाने का कोन ठिकाना” ओर बिश्व के सृष्टि प्रछय का प्रवाह अनादि ही है तब संयोग वश 
अन्यान्य समय वाले पुरुषों के नामों और समाचारों का एकाकार द्ोना कुछ भी असंभव नहीं है 
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पूर्वीकत्वस्य बंशचरित्रसंच[दस्य च काकताछीयत्वान्न तावन्म!त्रेण किंचिन्निर्णेतुं शक्यते । 
एबंचेताहशे [विपये पूर्बोक्ताया द्वितीयाया बाह्योत्मेक्षाबिधायाः संचरणं बेदपुराणतात्पयत- 
स्वास्पशेंकलारमभारमेव । 
यदपि तेनेब उक्ते प्रक्रमे-- 

बेदमन्त्राणां निमोणकालपन्विष्यतों मम्र बलादिद वक्तुपापतति यत्‌ अतिप्राचीना 
इमे मन्त्रा इति उक्ते चेवमेव बहुशः प्राकू, प्रमाणानि चेह, मन्त्रेष बर्णिता; पौराशिकेतिहासा 
भूगंलपभ्नतीनि चातिस्पष्टानीति | एवम्‌ ऋदमन्त्रेम्य एवं ऋचापुत्पत्तेबेद्ेथ देशकालौ- 
छम्पेते इत्युत्का तत्र भारतवर्षीया अनेक्रजातीया। सिन्धुनदीतट वसन्तिस्म एवमेवच 
तेषामाचारों मिथातिरोधश्रासीदित्यादिका कथोक्ता। 

तत्रोच्यत- 

मम्त्राणाम तिप्राचीनत्वमना दित्वपयवसायैत्वाद्ेदिकानामनुकूलमेव । एवमित्यादिकं 
तु न मुक्तमू, अपोरुषेयत्वसाधनेन पूर्वोक्तेनचप्ुत्पत्तेवासिद्धतया तदेशकालछयोगेगनकु- 
सुमामोदायमानत्वात्‌ कथायाश्राख्यायिकरामात्रताया असक्रदावेदितपूत्रत्वन तस्याश्रर्चामा- 
त्रत्वेनोक्तायाः पञ्चस्या बिधाया वस्तुविशेषनिण यक त्वसं भानाया बेदतात्पर्याज्ञानोजजुम्मा- 
मात्रत्वादित्यलमनल्यजल्पनेः । 

एवमस्पिस्बाह्ग्रन्थे यावान्भागों बेदाविषयकस्तस्य सामान्यतो विशषतश्र परीक्षाकृता। 


परीक्षाप्रकारथ तादशसबभागब्यापी प्रदर्शित तद्भागस्यावान्तराणां च्‌ कतिपयानां भागा- 
॥ भाषा ॥ 
तो ऐसी दशा में बिना किसी अन्य प्रथछ प्रमाण के, केवल नाम और चरित्र मात्र की तुल्यता से 


ब्यतीत पुरुषों, समाचारों ओर उनके समयविशषों की एकता का निश्चय करना बहुत ही भूल है। 
ओर साहेब न जो कुछ इस विषय में कहा है उसमें यह कारण है कि वह बद और पुराणों के वास्त 
विक तात्पयों से बंचित थे अथांत्‌ साहब ने बेद, पुराण, इतिदह्ासों को सूख २ कहानी समझा था। 

पृ० ४८ | बदमम्त्रों के निर्माणकाछ का अन्बेषण करने में हम अवश्य कहना पड़ता 
है कि ये अतिप्राचीन काल के हैं जैसा कि कई बार हम कह आए हैं | यह बात उनमें लिख हुए 
पौराणिक इतिद्दस ओर भूगालबणन प्रश्न ते से ही स्पष्ट प्रतीत होती है । 

पृ० ५२ । तीसरी बात यह है कि ऋग्बेद की ऋचाओं से हमको बहुत सी ऐसी बातें 
प्रकट होती हैं कि जिन स हम उन ऋचाओं की उत्पत्ति और ब्रद्धि का ख्रमय, स्थान और अवस्था 
जान सकते हैं | उनमें से जा बहुत प्राचीन ऋचा हैं उनसे प्रकट होता है कि दिन्दुस्तन के छोग 
सिन्धु नदी के किनारे पर बसते थे और बहुत सी छोटी २ जातियों में विभक्त थ और आपस में 
बैर रखते थे इत्यादि । 

समा०--( १ ) मन्त्रों का अति प्राचीन द्वोना, बैदिकों के अनुकूछ ही है बरुक यह 
नई बात है कि साहेब भी मन्त्रों को अति प्राचीन कहते हैं। बेद जब अपारुषेय और अनादि है 
तब मन्त्र क्या उससे प्रथक्‌ है ? 

स०--( २) पूत्र में जब वेद की अनादिता, प्रमाणों से सिद्ध दो चुकी तब ऋचाओं 
की उत्पत्ति कद्दां से आ सकती है ओर कथाओं के बिषय में भी अनेक बार यह कट्दा जा चुका 
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नामनुवादो5्प्युदाहरणतया पराक्षालक्ष्यभूतः सम्पादितः। अननूदितास्तु बेदविषयक- 
स्यास्य भागस्यावान्तर भागा अनूदिततद्वान्तरभागानां सधर्माणस्तत्पराक्षातिक्रमाक्षम- 
त्वाहूथाग्रन्थवाहुल्यप्र मंगभयाच्च नानूदिताः! । सर्बचतत्‌, विशिष्यानूद्य समालोचनामन्तरे- 
णाक्तवेददुगे तज्जनानभिज्ञानां. सामान्यछोकानामसन्ताष भया चुष्यतुदु जन इतिन्या येनेब- 
सम्पादितम्‌-- 
बस्तुतो बेददुर्गेस्य बाह्ैतद्धन्थमापितेः । 
तपोभिरिव सूयस्प न स्पशेडप्यस्तिसंभवी ॥ १ ॥ 
इति प्रथमे द्वीपान्तरीयबेदबाह्गग्रन्थे बेदाबिषयकभागस्य परीक्षासरणिः ! 
यद्प्यन्येन 
हिरण्यगर्भ: समबत्तेताग्र भूतस्य जातः पतिरेकआसीत्‌ । 
स दाधार प्रथिवीं ग्राप्नतेमां कस्पे देवाय हविषा बिधेम ।। (यज़ु!अ० १३ मं० ४) 
* ॥ भाषा ॥ 
कि वे आख्यायिकामात्र हैं तब उनके अनुसार देशबिशष बा कालबिशेष अथवा पुरुर्षाबशष का 
निश्चय करना, बदतात्पय के अज्ञान ही का फल है भौर साहेब की संभावना की जा पांचवीं राति 
पूष्ने में कही गई उसका यद्दी उदाहरण भी दूँ । और इस साहदेब के प्रन्ध में पूर्बोक्त पांच प्रकार की 
मातें फेर फार कर अनक बार आती हैं जिनकी समाल्ताचना की गई है । 
वेवर साहब के इस प्रन्थ का जितना भाग. बेद्सबन्धी है उतने का सामान्य और 
बिशेपरूप स यद्दां तक परीक्षा पृर्ण हा चुकी तथा परीक्षा के प्रकार भी एस दिखछाए गए कि जो 
उक्त भाग में सबब्यापी हैँ तथा उक्त भाग के कतिपय भागों का अनुवाद भी परीक्षा के उदाहूरण- 
रूप स दिखला दिया गया और जिन कतिपय भागों का अनुवाद नहीं किया गया दै वे भी 
अनुवाद किये हुए भागों के तुल्य ही हैं इस कारण उनकी समालाचना भी यही है जोकि की गई 
आर यह जा कुछ विस्तार किया गया सब पूर्वोक्त बददुगेंसज्जनननामक प्रकरण से बंचित, 
सामान्य पुरुषा के सन्तोष ही के लिए किया गया जिसमें व यह न कहेँ कि “साहेब के प्रन्थ को 
पूणरूप स देख बिना ही यदह्द समाछाचना की गई क्‍योंकि यदि एसा न होता ता इसमें साहब के 
अन्य का अनुवाद क्‍यों नहीं किया गया ” परन्तु सत्य बात यह है कि जम भन्धकारों से सूथ 
सण्डल का स्पशा होना असंभव हू बसे दी एसे २ व्याख्यानों ओर आक्षपों से बेद्रूपी दुगे 
का स्पश होना भी असंभव ही हू । ओर थोड़ेह्दी विचार से यह निश्चित हां। सकता है कि जिस 
बेद की महिमा बेददुगंसज्जन के अन्त में बार्णित दो चुकी हूं और जिस बद के तात्पय को बड़ २ 
देवदर्शन महाशय, सब काम छोड़ जन्मभर अध्ययन अध्यापन और बिचार करने स भी पूणेरूप 
से निश्चय करने में मद्द। छुश उठाते है. उस बंद के तात्पय को चक्त साहब (जाकि बैदिक दशनों 
के उत्तम २ प्रन्थों का दशन भी नहीं पाए थ) अपन अटकल मात्र स कैसे निमग्रय किए होंगे, 
और तात्पये समझे बिना उसके बिपय में ग्रन्थ लिखना बा व्याख्यान देना कवर साहसमात्र नहीं 
है तो क्‍या है? 
«,. यहां तक आललब्रद वेवर साहेब के प्रन्थ की समालोचना समाप्त हुई । 
अब डाक्तर मैक्सम्मृहर साहेब ने जो संस्कृतसाहत्यनामक ग्रन्थ में बेब्सम्बन्धी 
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इत्येतन्मन्त्रब्यासयानावसरे अयं मन्त्रो्बाचीनोंडस्ति छत्दस हति, मन्त्रेणानेन मस्त्र- 
भागस्य नवीनत्वं तु द्योतितं भवाति इति, नत्वस्य प्राचीनत्वे किमपि प्रमाणमुपत्भ।महे 
इति, चोक्त+ ! 

अनत्नोच्यते | को 5स्याभिप्राय;, कि हिरण्यस्य खष्टिसमयाद्भध यस्तरसम यानन्तर प्रुत्पन्न - 
स्थेह्रहिरण्यश्ब्दनोप।दानादस्य नवीनत्वमिति, किंबा अग्रे समबतेतेति भ्रूतकालनिद्देशाद- 
सय तथात्वामात | तत्न नाथ।ः | भन्‍्त्राधानवबाधात्‌ | 

तथाच मद्दीषरः 

का०१७।४।३। उत्तान प्राय हिरण्यपुरुष तस्मिन्‌ हिरण्यगभ इति | तस्मिन्‌ रुक्‍्पे 
प्राश्वमृत्तानंहिरण्यं, हिरण्यंपुरुषाकारमगद्येनोपद्धाति । हिरण्यगमेहष्टा प्रजापातिदेवत्य 
त्रिएप्‌ । हिरण्ये । हिरण्य पुरुषरूपे ब्रह्माण्ड गर्भरूपेणावस्थितः प्रजापतिःहिरण्यगर्भः भूतस्य 
प्राणिजातस्थ अग्रे समवतेत म्राणिजातोत्पत्तेः पुरा खये शरीरधारी बभूव। सच जात; उत्प- 
ज्नभात्रः एक एयोत्पत्स्यमानस्य सबेस्य जगतः पततिरीश्वर भासीतू | स एवं पृथिवीमस्तरिश्ष॑ग्रां 
झुलोकमूउत अपिच इमां भूधि छोकत्रर्य दाधार धारयति तुजादीनांदीरघोडिभ्या सस्येत्य भ्या- 
सदीधे! “पृथित्री भूः स्त्रयं भूरि ' त्यन्तरिक्षनामसु पठितत्वात्पूथिवी शब्देनान्तारिक्ष लछोको- 
उम्रोच्यत । करू काय प्रजापतये देवाय हविपा विधेम हृविदेष्यः बिभक्तिब्यत्यय/।४७॥ इति 

॥ भाषा ॥ 

विचार किया है उसकी समारछाचना की जाती है । 

४ ह्विस्ण्यगभे:समरत्तताग्र ” (हिरण्यगर्भ अथोत ब्रद्मदेव, प्रथम प्रकट हुए ) यह सन्त्र 
है। इस भश में प्रमाण दै कि वेदका सनन्‍्त्रभाग अन्य बेदभाग की अपेक्षा नवीन है तथा मन्त्रभाग 
के प्राचीन होने में कुछ भी प्रमाण हम नहीं पाते । 

समसालाचना। 

इस कथन के दो ही अभिप्राय हो सकते हैं । एक यह कि आदि स्लृष्टि के बहुत पीछे 
हिरण्य (सुबर्ण ) उत्पन्न हुआ जिसकी चचा इस मन्त्र में है अथात्‌ 'हिरण्यगर्भ” शब्दही से इस 
मन्त्र की नवीनता प्रकट द्वाती है | दूसरा यह कि ““अग्रे समवतेत ” इससे भूतकाल का सनिर्देश 
हाता हैँ जिस से यह स्पष्टईी निश्चित होता है कि हिरण्यगभ के प्रादुभाव के समय में यह सन्त्र 
नहीं था क्योकि जो समाचार पूबे में होता है पीछे से वह बाक्यों में भूतकाछ के वाचक शब्दों स 
कहा जाता है । 

इनमें से प्रथम अभिप्राय यदि उक्त साहेव का है तो उस पर यही कटद्ना उचित है 
कि साहब को मन्त्राथही नहीं समझ पड़ा ओर साहेब पूर्बोक्त, बदिकद्शन की रीति से भी बंचित 
थे क्योंकि ऊपर संस्कृत भाग में लिख हुए महीघरभाष्य स इस मन्त्र का यह अथ स्थष्ट है कि 
हिरण्य अथीत्‌ सुबणेपुरुषरूपी, ब्रद्गण्ड के भीतर गभ के नाई स्थित श्रज्ञापति अथेत्‌ ब्क्का को 
हिरण्यगर्भ कहते हैं। और मनु ने भी प्रथम ही अध्याय में कहा है कि 'तदण्डमभवद्धेम सहखांशु- 
समम्रभम्‌ | तस्मिन्‌ जश्ले स्वयं त्रद्मा सबेडाकपितामह: ! ॥ ९॥ (सूयवत्‌ अ्रकाशमान गोलाकार वह 
सुबण का अण्ड प्रकट हुआ जिसमें सब लोगों के पितामह ब्रह्मा खयं प्रकट हुए) और यह अंश 
इतना प्रसिद्ध है कि जिस कारण इस अण्ड को आज तक छोग ब्रह्माण्ड दी कहते हैं, ऐसी दशा में 
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बेदे थे शब्दानां जातो तालयमित्यस्थानुपदमेवोक्ततया हिरण्यत्वजातेर्निद्याया 
इहोपादानात्कप हिरण्यगर्भशब्दान्मन्त्रभागस्थ नवीनखलामसंभव! । नापि बितायों युक्त: । 
तथाहि । पूर्वोपन्यस्तमन्त्राधिकरणसिद्धान्तनिष्कर्षोद्भाहितमपाणतर्कंग भाभिरुक्ति मिस्ताव- 
न्मस्त्रस्वरूपाणां विधिभिरुपग्रह इति निर्णीतपूबधत्र स्मरणीयम्‌, न बिस्मरणीयं च ततो5पि 
प्रागुक्ते बेदापोरुपेयत्वोपपादनस्‌ । मन्त्राअ नात्मानमान्मनेव प्रयु्नते यज्ञेष किंतु पूरुषाअधि- 
कारिणः । अपोरुषेयांश्व मन्त्रान , विनियुक्ञानानां पू्बनिषुणब्याख्यात “स्वराध्याय।5ध्येत- 
व्य? इति महावाक्यभम्मुखानां बेदिकरविषिवाक्यानाम्‌ ' आधिकारिणः पुरुषा यज्ञसमेये तान- 
थॉस्तत्तममन्त्रप्योगपू्क स्मरन्त्वि ! त्येवाभिभ्ायः | छडादिपियोगाधिकरणकाछश्र बतेमान- 
कालो यो लडथों3न्यछकाराथघटकश् । 

तथाच ब्युत्पत्तिवादे 

बतमानकालश्र तत्तच्छब्दाधिक रणका लस्तत्तच्छब्दाथें; अतो नेककालप्रयुक्तलदादि- 
तोष्परलडादिप्रयोगाधिकरणकालिकत्वस्थ कृत्यादावन्वयः. स्वप्रयोगाधिकर णकालत्वेन 
स्ववाच्यत्वे स्वत्वाननुगमाच्छक्त्यानन्त्यं सामान्यतों ब्युत्पत्तेदंघेटतयाउपूबंब्यक्तियोधानुप- 
पत्तिश्व सबेनामबिचारदशितरीत्या समाधास्थते । तथाहि । बिशिष्य 'तत्तत्कालत्वावन्छि- 
ज्व्रोपस्यानुभवसिद्धतवा सवनामशक्तों वृद्धिस्थत्वादिवच्छब्दप्रयोगाधिकरणत्वगुपलप्ष णाबै- 


॥ भाषा ॥ 
जब त्रह्मा स भी प्रथम, हिरण्थरूपी ब्रह्माण्ड हुआ ' आदिस्ृष्टि से बहुत पीछे उस हिरण्य के 
उत्पन्न होने का संभव भी कैस द्वो सकता हैँ ? तथा जब यह अभी पूरब में सिद्ध हो चुका है कि 
बदिकदाव्दी का तात्पय, अनित्यव्यक्तियों में नहीं होता किंतु जाति हो में हाता है तब यहां हिरण्य- 
शब्द का सुकणत्वरूपी जाति ही में तात्पय हैँ ओर वद्द जाति नित्य हू है. इस कारण भी हिरण्य- 
शब्द के अनुसार इस मन्त्र की नवीनता कदापि नहीं सिद्ध हो सकती | 
द्वितोय आभिप्राय की सम्राकाचना स प्रथम हम यह कहते हूँ कि पाठकंगण, पृत्रहीं 
बददुगंसज्जन में जिन प्रमाणों से यह सिद्ध किया गया है कि ब्राह्मणभागीय बिधिवाक्यों की 
आज्ञानुसार यज्ञों में मन्‍्त्रों के शब्दों का पाठ होता है तथा बंद अनादि अथात अपौरुषय हैं उन 
प्रमाणों को अपन स्मरण पर चढ़ा कर इस अग्रिम समालाचना को दर्ख और पढ़ें । 
समालछे।८--( १ ) मन्त्र, खये नहीं अपने को पढ़त किंतु अधिकारी पुरुष यज्ञों में 
मन्त्रों को पढ़ते हैं और मन्त्र अपोरुषय हीं हैं तथा उक्त बिधिवाक्थों का अभिप्राय भी यही हैं कि 
यज्ञ के समय में, अधिकृतपुरुष अमुक मन्त्र के पाठद्वारा अमुक क्रिया को स्मरण करें । इस में 
प्रबछ प्रमाण “स्वाध्यायो5ध्येतव्य: ' (बंद अवश्य पढ़े) यह मह।वाक्य ही है जिसका अतिस्पष्ट- 
व्याख्यान, बेददुगसजन के अथवाद्प्रकरण में पृवहीं हो चुका है। तथा भूत, भविष्यन्‌ और 
बतेमान काल के वांचक संस्कृतशब्दें। का भी व्याकरण के अनुसार अथ एस लगाया जाता हू कि 
जिम शब्द का जिस समय उच्चारण हाता है वह शब्द यदि उस समय का बाघ कराबे ता उस 
समय का बतमानकाल कहते हैं जैसे * गरुछात ” (जाता है) “संगरुछत” (मिलता है) इत्यादि 
- ब्ाक्य में 'ति! 'ते” आदि शब्द उसी काल का बाधन करते हैं कि जिस काल में 'ति! आदि झब्दा 
' का सन्चारण होता है. वही काल बतमान कहलाता है और उसी काछ के बाधक ये (ति! आदि 2“ 
१२० 
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थया ब्यावतेक वाच्यम्‌ । मच तत्तत्कालस्थेवेसत्यवाच्यस्वे तद्भानानुपपत्तिरसमाधेयवेति 
वाच्यम्‌ | झब्दम्योगाधिकरणकालबूतिकालत्वब्याप्यधमेत्वेन तत्कारुत्वानामेबोपलक्षणी य 
स्वादिति । ह 
एवम्‌ छुश्गदिप्रयोगाबिकरणकालबूत्तिध्वंसप्रतियोगी कालो छुब्लझूलिडादर्थ: । 
छृडादिप्रयोगाधिकरणकालबृत्तिपागभावषतियोगी कालश्व लूडाघथः । एवं स्थित 
यदा यदा “हिरण्यगर्म” इत्यादयो मन्त्राः प्रयुज्यन्ते त एवं कालास्तद्धटकसम- 
बतेवेत्यादिघटकलडगद्यथकुक्षो प्रविशान्ति । हिरण्यगभसत्ता च “हिरण्यगर्भ” इत्यादेपन्त्रस्य 
प्रोक्ततपयोगाधिकरणकालात्पूबेकालिकी भवत्येव, तत्तत्मयोगकालबृत्तित्वेषपि तत्मयोगकरा- 
लपूबकालबृत्तित्वानपायात्‌ । एवंच तर्सिस्तस्मिन्नेतन्मस्त्रपयोगकाले हिरण्यगभसत्तानिष्“ं 
तत्तत्मयोगकालपूरबकालिकरत्व॑ ते ते प्रयोक्तार: स्मरन्त्वित्येव हिरण्यगर्भ इत्यादिमन्त्राविनि- 
योजकविधीनामभिप्रायः पर्यवस्याति । नहि इदं पौरुषेय वाक्य येन प्रथमप्रयोगकालपेक्षया- 
5पि हिरिण्यगर्भस्य पूवकालिकत्वमेतस्मान्मन्त्राहब्धुं शक्‍्यते । प्रयोगे प्राथम्यमव च पोरुषे- 
॥ भाषा ॥ * 
हैं जो 'लट्‌” कहलाते हैं। और उक्तद्दी बतमानकाल से पूबकालछ को भूत कहते हैँं। इस काल के 
बोधक “त! 'ति! आदि अनेक शब्द होते हैं जिनमें ये तीन भेद हैं कि जो “त्‌” आदि शब्द अपने 
उच्चारणकाल से पूत्र उतनेही काछ को कहते हैं कि जितना काछ उस दिन में ब्यतीत हो चुका कि 
जिस दिनमें उनका उच्चारण हुआ, उन 'त्‌! आदि शब्दों को ब्याकरण में 'छुद्० कहत हैं जैसे अगमत्‌ 
(आज गया) और उस गमनक्रिया को अद्यतनभूत कहते हैं तथा उस दिन से पूबकाल के बोघक “त! 
आदि को 'छद्” कहते हैं जसे अगर्छत्‌ (आज से पहिले गया ) ओर उस गमनाक्रैया को अनद्य- 
तनभूत कहते हैं । आर यदि 'त” आदि के उल्बकारणादिन से पृंकाल में हुई क्रिया को “त्‌” आदि के 
उश्चारणकता पुरुष ने प्रत्यक्ष से नहीं देखा हू तो उस पुरुष के कह हुए ' तू ' आदि झब्दों का लिट्‌ 
कहते हैं। जैसे जगाम + अ जगाम (मैंन जाते नहीं देखा परंतु आज से पहिले वह गया) । संजग्म्‌ 
+ ए-संजग्मे( आज से पहिले वह उससे मिला किंतु मैने मिलते नहीं देखा) तथा उस क्रिया को भूत 
अनदञ्यतन और परोक्ष कहते हैं।ओर उन शब्दों के स्थान में 'अ! 'ए? आदि दाब्दों का उच्चारण करत 
हैं ।तथा पूर्बोक्त बतमानकाल से उत्तरकाल का भविष्यत्‌ कहते हैं वह भी दो प्रकार का है। एक वह 
है कि जो डस बतेमानक्वाल के दिन में अन्तगत ह ओर इस भविष्यत्‌ काल के बाधक “ ध्यति”! 
आदि हैं जिनको “लूट” कहते हैं जैस ' गमिष्यति” (आज जायगा) और उस दिन स॒उत्तरकाल, 
(अनद्यतनभविष्यत्‌ ) दूसरा प्रकार है जिसके बोधक “ता” आदि शब्द हैं जिनका 'छुट्‌! कहसे 
हैं जैसे “गन्ता” (आज खेर उत्तरकाल में जायगा) यह स्थूल प्रणाली ब्याकरणों की है। इस पर 
ध्यान दे कर अब सुनना चाहिये कि “हिरिण्यगर्भ:समबक्तत” इस उक्त मन्त्र का जिस दिन उच्चारण 
किया जायगा उससे पूबकाल का बोध इस 'त” शब्द स होगा ओर उसके अनुसार इस मन्त्र का 
यही अर्थ होगा कि जब २ इस मन्त्र का उच्चारण द्वोता है उस २ दिन से पूबकाल में हिरण्यगर्म 
का प्रादुभोव हुआ । यदि मन्त्रवाक्य किसी के रचित होते तो इनके प्रथम उच्चारण के काल की 
अपेक्षा पूेकाल में हिरण्यगर्भ के प्रादुभोब का बोध इस मन्त्र से हाता क्‍योंकि प्रथमहीं उच्चारण 
_ को रचना कहते हैं और तब मन्त्रभाग के नवीनत्व का छाभ्र इस मन्त्र से हो सकता, किंतु जब 
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_ थत्वं तब वेदप्रयोगेषु नास्त्येव प्रमाणामावादिति प्रपश्थितमेव बेदापौरुषे यत्वनि रूप णावसरे। 
किंख वेद स्थश्वर रचितत्वपक्षे इपि नेतत्कुचोद्यावसरः । पूर्बोक्तरीत्या स्वस्वकतेकैतन्मस्त्रकर्म- 
कतत्तत्मयोगकाले ते ते प्रयोक्तारस्तत्तत्कालपृपकालिकरत्व हिरण्यगभगतं स्मरन्त्वित्येवेश्वर- 
तात्पयोमभ्युपगमेन हिरण्यगर्भस्य बेदरचनातो5वोचीनस्वेः्प्युक्ततात्पयोबाधात्‌ । इईंहाशि भग- 
वत्तात्पर्ये माने च “स्वाध्यायो5ध्येतव्यः ! इत्यादिविधिवाक्यजातसेव, नाहि बेदरचनाकाले 
भविष्यकज्नपि हिरण्यग्भस्तत्तत्पुरुषकतकतन्पन्त्रमयोगाब्रपूषेकालिकः, नवा बेदरचनामपेक्ष्य 
भविष्यति हिरण्यगर्भे भविष्यन्तीमापि तत्तत्पुरुषकत्‌कैतन्मन्त्रपयोगपूबकालिकतां नित्यसबेब्ो 
भगवान्‌ बेदरचनासमये न साक्षादकृत येन तथा नाभिप्रेयात्‌ । नापि यज्लेषु स्वयमेयोच्ा- 
रयेतुं स्वयमेव बा गुरुसुखादध्येतुं भगवान मन्त्रान्‌ रचितवान येन मन्त्रकमक मगवदादोचा- 
रणकालापेक्षया हिरण्यगर्भप्रादुर्भावस्‍्य पूबेकालिकत्व॑ भगवतो विवश्षित स्थात्‌ किंतु पुरुष- 
रुचवारणं कारयितुमेव मन्त्रान भगवानुद्चारितवान्‌, यज्ञेघु शिक्षकवत्‌ | एवंच तददेव न 
॥ भाषा ॥ 

बद अपौरुषय अथात्‌ रचित नहीं है जसा कि पूबेद्दी बेददुगस्तज्जन के बेदापौरुषयत्वप्रकरण में 
भरी भांति सिद्ध हो चुका है तब यही अटल निश्चय उचित है कि मन्त्रों का उच्चारण चाहे अनन्त- 
बार किया जाय तब भी बेद्वाक्यों का कोई उच्चारण, ऐसा प्रथम नहीं दो सकता कि जिस की 
क्षपक्षा उनका कोई उच्चारण प्रथम न हो तो ऐसी दशा में प्रथम उच्चारण के दिन से पद्दिले हिर- 
ण्यगर्भ के प्रादुभाव का बोध, इस मन्त्र से कदापि नहीं हो सकता और यह्‌ अभिप्राय साहेब का, 
संस्कृतब्याकरण के तात्पय से बच्चित होने का परिणाम है। 

(२) यदि थेद को इश्वररचित माना जाय तब भी उक्त साहेब के इस आक्षिप का 
कोई अवकाश नहीं है, क्योंकि इस मन्त्र में इश्वर का तात्पय, उक्त रीति से यह है कि “जब २ 
जो १ पुरुष इस मन्त्र का उच्चारण करे तब २ वह २ पुरुष, उस २ उश्चारणदिन की अपेक्षा पूबे- 
काल में हुए हिरण्यगर्भ के प्रादुभोाव को इस मन्त्र के पठद्वारा स्मरण करें?। अब यहां यह 
बिचार के योग्य है कि इस इश्वरतात्पय के अनुसार इस मन्त्र से, सन्त्रभाग की नवीनतारूपी 
साहब की इृष्टवस्तु सिद्ध हो सकती है अथवा नहीं ? | ओर इस बिचार में यही कहना उचित 
है कि यदि इंश्वरक्ृत बेदरचना के काल में हिरण्यगर्भ न थे, ता भी क्या जब अन्य पुरुषों न इस 
मन्त्र का उश्चारण किया बा इस समय करते हैं बा करेंगे उस २ उच्चारण के दिन स भी पूबैसमय 
में हिरण्यग्भ का प्रादुभोव नहीं हो चुका था ? ओर क्या नित्यसबंज्ञ परमेश्वर को, बेद्रचना के 
समय यह ज्ञान नहीं था कि हिरण्यगर्भ का प्रादुभोष होगा और उसके पीछे छोग इस मन्त्र का 
* उच्चारण करेंगे कि जिस से परमेश्वर के पूर्बोक्त तात्यय में कुछ भी बाधा पड़े । ओर क्या परमश्वर 
ने यज्ञों में अपने पढ़ने के छिए बा गुरुमुख से अपने अध्ययन के लिए मन्त्रों को बनाया ? कि 
जिस से परमेश्वर के इस अभिप्राय की भी कल्पना हो सके कि “ मरी (परमेश्वर की ) इस मन्त्र- 
रचना के पू्े, हिरण्यगर्भ का प्रादुभोव हुआ था” कदापि नहीं किंतु जैसे यज्ञों में शिक्षकपुरुष, 
यजमान था ऋतिजों से मन्त्र पढ़वाने के अथे, जब खयं मन्त्र का उच्चारण करते हैं तब उनका यही 
तात्पये रहता है कि “ यजमान भादि, इन “ हिरिण्यगर्भ:समबतेत ” इत्यादि मन्त्रों को पढ़ें और इस 
अपने (यजमान आदि के) मन्त्रोधारणकारूरूपी बतमानकाछ की अपेक्षा पूबकाल में हुए हिरण्य- 
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स्वकर्तेकमन्त्रोच्चारणपूवकालिकत्व॑ मगवतों विवक्षितमतों न छोकिकानां लुघ्मदीमाभित्र 
बैदिकानां तेषां क्चिदपि भगवदुच्चारणकालपेक्षपूर्वत्वरूपं भूतत्वमें: आपितु स्वद्धितीया- 
बुघ्चारणकालापेक्षयंत्रति न बेदे कविदपि लुड़मदीनाम्क्तभूतकाछाथक्रतम्‌। एचमक्तपक्ष 
हिरण्यगर्भशव्दस्थ परमेश्वरपरत्वमुपरण्य॑ यत्केनचिद्ाह्मोक्तकुचोद्वनिरसनं कृते तदपि 
बेदवाह्टुरानिरसत्वमात्रात्समीचीनमेव | किंच तत्तदथोनां विव्लेव लकाराणां साधुत्ते 
तन्त्रं नतु स्वरूपसत्ताईपि अतएवं भूतानद्यतनपरोक्षेष्वप्यथरेषु “अभून्तपोविचुधसखः 
॥ भाषा ॥ 

गर्भ को स्मरण करें ” | तथा इस स भी प्रसिद्ध उदाहरण यह है कि जब शुरू शिष्य से कद्दता दे 
कि तू यह कह कि “श्री रामचन्द्रजी न रावण को मारा था” तो इसका यहीं तातपये होगा कि 
८ शिष्य इस वाक्य को कद कर यह स्मरण करें बा करावे ककि उस (शिष्य ) के इस वाक्य के 
उच्चारणकाल से पूर्जकाल में श्रीरामचन्द्रजी ने रावण को मारा” । ऐसे ही परमेश्रर का भी इन 
मन्त्रों में वही तात्पयय हैं जो कि अनन्तर में दिखाया गया। ओर उस तात्पर्य के अनुसार यही 
सिद्ध होता दे कि परमश्वर न बंद में पूर्बोक्त 'लुक्‌! आदि शब्दों स, अफ्ने (परमेश्वर के ) उच्चा- 
रण की अपेक्षा पूर्वकाछ को कहीं नहीं कहा दे किंतु शिक्षणीय अन्यपुरुषों के उच्चारण ही की अपेक्षा 
पूवेकाल को 'छुड! आदि शब्दों स कहा है । निदान बेद्‌ में 'छदू” आदि कोई शब्द भी एसा 
नहीं है कि जो अपने प्रथम उच्चारणकाछ की अपेक्षा पूत्रकाल को कहता है किंतु बेद के छुक आदि 
शब्द हमारे ही किय हुए, बेदवाक्य के उच्चारण की अपेक्षा पूृथ्रेकाछ को कह्दते हैं । यही विशेष 
लीकिकवाक्यों के 'छुछ? आदि की अपेक्षा वैदिकवाक्यों के लुक! आदि में है क्‍योंकि शिक्षा- 
वाक्य से अन्यहीं, लो।ककवाक्यों के 'छुड' आदि अपने प्रथम उच्चारण की अपेक्षा पृव्रेकाल का 
बोध करात हैं । और उचित भी यही है क्यों।के परमेखर किसी के शिक्षणीय नहीं हैं और जीत 
सब उनके शिक्षणीय हैं इसस परमेश्वर न जीवों के उच्चारण की अपेक्षा पृब्रेकाल में हुए हिरण्यगम 
की उत्पत्ति आदि अनक समाचारों के बोध को जीवों में उत्पन्न करन के लछिय बेदों की रचना की 
निदान इस मन्त्र के अनुसार साहब का यह सिद्ध करना के हिरण्यगर्भ बा बेद के अन्यभाग की 
अपेक्षा मनन्‍्त्रभाग नवीन हूँ, सबेथा अप्रामाणिक ही है । 


(३) पृ्रोक्त 'लद्‌” 'छुछू” आदि के अथ की, ब्याकरणोक्त म्थूछ प्रणाली के अनु पार 
साहेब के अभिप्राय की समालोचना अनन्तर में की गई । अब सूक्ष्म प्रणाली के अनुसार का जाती 
है कि जिन काला में छद आदि बिघान किये गए उनका वास्तावेक होना छट आदि के प्रयोग मे 
कारण नहीं हू किंतु चाह उन २ काछों में गमन आदि क्रिया हुई हों बा अन्य काढछों में हुई हों 
परन्तु वक्ता पुरुष का जब ऐसा तात्पय हो कि *' अमुक काल में अमुक क्रिया होती है वा हुई, 
अथवा होगी ” तब उसके अनुसार उन २ लद आदिकों का वक्त वक्ता पुरुष प्रयोग करता हैं और 
यही ठीक भी है जसे कि 'अमूत्‌ नूप:” (दशरथ नामक राजा हुए) इस, भद्टिकाध्य के प्रथम- 
वाक्य में 'तृ” अथात्‌ लुक का प्रकंग है और पूर्बोक्त स्थूलरीनि स्व यह उांचत नहीं। ज्ञात होता 
क्योंकि जिस दिन भट्टि नामक कवि ने इस “तू? का उच्चारण किया उस दिन उस उच्चारण से पूष- 
काल में राजा दशरथ की उत्पात्ति नहीं हुई थी किन्तु उसस अनक युगों क पृ में हुई थी और 
भट्टि ने उनको होते नहीं देखा इस कारण उस वाक्य में ' लिए” का अ्योग 'बभूब ' (आज से 
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इत्यादावनद्यतनपरो क्षत्वयोः, “ अध्यास्त सबेतुसुखामयोध्याम्‌ ! इत्यादो परोक्षत्वस्थ, चाबि- 
बक्षयेव भट्टिछेइंछडं च प्रायुदक्त, अन्यथा तथोरपवादं लिटमेव प्रयुज्लीत 'जज्वाल लोक- 
स्थितये स राजा” इत्यादिवत्‌ । अतएवं ब्यातेने किरणावलीमुद्यन$ ” इत्यादाउसतामेत 
भूतानयतनपरोक्षत्वानां पिवक्षया न्‍्यायाचार्यो लिटमब प्रयुयुजे । बार्णितथ तदाशयः “ कर्य 
तहिं ब्यातेने किरणावलोीश्रुद्यन इति स्वाक्रेयायाः स्श्नत्यक्षत्रादिति चेत्‌, असंगतमेव । 
ब्यासंगादिना स्वब्यापारस्य परोक्षस्वोपपादनेडपि बहुतरमनःप्रणिधानसाध्यश्ञास्राथनिण- 
यजनकशब्दर चनास्मके ग्रंथेडनद् तनत्वातीतत्वयोरषिंस्ताराफियायामसतल्वेन लिडसम्भवादि ”- 
॥ भाषा ॥ 
पूथ् राजा दशरथ उत्पन्न हुए और उनको हाते मेंने नहीं देग्वा ) उाचित ज्ञात होता है परन्तु भट्टि- 
कवि का तात्पय इतना है| था कि राजा दशरथ सेरे इस उच्चारण से पहिले हुए, इसी से उन्हों ने 
“लुक! ही का प्रयाग किया साक 'लिट! का। तथा “ अध्यास्त सबंतुसुखामयाध्याम्‌ ”” ( वह 
राजा दशरथ सब ऋतु में सुख देन बाली अयोध्या में थे ) इस वाक्य में भ्रट्टि ने “व? अथोत्‌ लुछ 
का प्रयोग किया हू न के 'लिट! का, क्योंकि उनका यहा तात्पय था कि “आज से पहिले किसी 
काल में राजा दशरथ अयाध्या में थ” आर यह तात्पय नहीं था कि ' अयोध्या में उनका रहते 
मैन नहीं देग्या था” क्योंकि यदि एसा तात्पय होता तो जैसे “जज्वाल लोकस्थितये स राजा ? 
(बह राजा दशरथ छोकस्थिति के अथे, बड़े प्रतापी हुए) यहां भद्टि न 'अ! भथात्‌ 'लिट:? ही 
का प्रयोग किया क्‍योंकि उनका यह तात्पये था कि “आज से पूब किसी काल में राजा दशरथ 
बड़े प्रताप हुए परन्तु मेने उनके प्रताप का साक्षान्‌ नहीं देखा” बैस यहां भी 'लिट! ही का 
प्रयोग करते । अब इध बिपय में एक अनूठा इृंष्टान्त दिखाया जाता है जिस स यह स्पष्ट बोध 
हो जाथगा कि “किसी क्रिया के सचमुच भूत बा अनद्यतन बा परोक्ष होने मात्र से 'छुक्ष” आदि 
का प्रयोग नहीं किया जाता किन्तु चाहँ वह क्रिया भूत वा अनद्यतन बा परोक्ष हो अथवा न हो 
किन्तु जब वक्ता को उस क्रिया के भूत बा अनश्वतन बा पराक्ष धोने के बोध कराने की इच्छा हो 
तब्र ही ' छुद! आदि का प्रयोग उांचत होता है” । बेशपिकशासत्र के 'किरणावली! नामक अंथ 
में उददयनाचाय ने (जिनको कि न्‍्यायाचाय भी कहत हैं) यद्द कहा है कि “व्यातने किरणावर्लामुद्यन:! 
जिस का अक्षराथ यह है कि “ उदयन ने आज से पहििल किरणावछी नामक ग्रंथ का बिस्तार किया 
आर उस बिस्तार को उन्हों न स्वयं नहीं देखा” इस वाक्य में आचायजी ने 'ए? अथात्‌ “लिद! 
का प्रयोग किया है जो थाड़े बिचार वाले पुरुषों की दृष्टि से अनुचित ही हैं क्योंकि किरणाबली 
ग्रंथ क आरम्भ में यह वाक्य हैँ जिस से यह स्पष्ट है कि जिस काल में उन्हों न इस वाक्य का 
प्रयोग किया उछ् काल में यह्‌ किरणावछठी का विस्तार कर रहे थे जिस से कि वह रचनारूपी 
क्रिया बतमानकाल की हुई न कि भूतकाछ की, तथा वह क्रिया अद्यतन ही अधात्‌ उसी दिन की 
हुई न कि अनद्यतन, तथा जब किरणाबली का आचायेही ने बिस्तार [किया तब वह रचनारूपी 
क्रिया उनको प्रत्यक्षद्दी थी न कि परोक्ष, क्‍योंकि अपनी क्रिया सबही को प्रत्यक्ष रहती है । यद्यपि 
जब अपना ध्यान अन्य बिषय में बेटा है उस समय अपनी क्रिया भी अपने को परोक्ष ( प्रत्यक्ष 
नहीं ) हो सकती है तथापि ग्रन्थ का बिस्तार करना बड़े सावधानी का काम द्वे इस से यह कदापि 
नहीं। कद सकते क्रि किरणावी अन्थ की रचना, उस रचना के काल ही में आचायजी को परोक्ष 
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तीत्यश्न  लिटो5संभवादि” तिभूषणसारप्रतीकश्पादाय बृहदपणे हरिबल्लभेन “ अत्रेद॑ 
चिन्त्यम्‌ न वास्तव परोक्षच्ादि, लिडादिनियाग्रकम्‌ ' अध्यास्त सबेतुंसुखामयोध्या” मि- 
त्यम्न लकोड्साधुत्वापत्तेः किंतु ववक्षिकं तत्‌ तथाच वक्ष्यति स्वयमेव सारकृत्‌ “अनग्यतन- 
भूतत्वेन विवक्षित लछ तत्रेव पारोक्ष्यविवक्षायां लिद” इति । प्रकृते चानायासनिष्पन्नत्व 
शीघ्रानिष्पन्नत्वप्रतीतिफलिकयो भूंतानब्तनस्वविवक्षयो: एवं सूक्ष्मकाछेन करिष्यामि यत्र 
काले मया5पि साक्षात्कतुपशक्पमिति प्रतीतिफलकपारोक्ष्यविवक्षायाश्ष लिडुपपात्तिसभ- 


बादिति इति | 
॥ भाषा ॥ 


थी, क्‍योंकि उनका ध्यान उस समय उस रचनाही में था न कि अन्य बिषय में । अब ध्यान देना 
चाहिये कि जब कोई क्रिया भूत, अनश्चनतन और परोक्ष, इन तीनों प्रकार की होती है तब उस क्रिया 
के बिषय में 'लिट' का प्रयोग होता हूं जैसा कि पूत्र में कहा जा चुका है और किरणावली के 
रचनारूपी क्रिया में तीन में से जब एक भी प्रकार नहीं है तब 'लिट! का प्रयोग करना आचाये 
जी का सबंथा अनुचित है । इसी से “बैयाकरणभूषणलार ” नामक प्रंथ में पण्डित कोण्डभट्ट ने 
पूर्वोक्त दोषों को दिखला कर यह कहा है कि “व्यातेने” यह 'लिट? का प्रयोग उदयनाचाये का 
असंगत ही है क्‍योंकि यहां 'लिद” का संभव नहीं हैँ। परन्तु इस भूषणसार के “बृदद॒पण ”? 
नामक टीका में पण्डित हरिब्ठभ ने कौण्डभट्ट के वाक्य का खण्डन कर आचायजी के 'लिटू! 
प्रयोग का आशय प्रशस्त और सच्ची रीति परे यों बणन किया है कि “वास्तव में क्रिया का परोक्ष 
आदि होना ' छिद्‌” आदि के प्रयोग में कारण नहीं दै किन्तु परोक्ष आदि होने की विवक्षा ( कहने 
की इच्छा ) ही 'लिद” आदि के प्रयोग में कारण है जसा कि “ अध्यास्त सबतुसुखामयोध्याम ” 
इस भद्ठिकाव्य में 'छक्? के प्रयोग में है ओर स्वये पण्डित कोण्डभट्ट ने भी इसी ' भूषणसार ” 
नामक गंथ में आग चल कर कहा है “अनग्यतनभूतत्वन विवक्षिते लड़ तत्रव पाराक्ष्यविवक्षायां लिट? 
(क्रिया के भूत और अनद्यतन होने की विवक्षा अथात्‌ कद्दने की इच्छा, जब हो तब “लड़” का 
प्रयोग होता है ओर जब परोक्ष होने की भी विवक्षा हो तब 'लिद्‌” होता है) आर प्रकृत में 
आचायेजी का 'किरणावली” को रचना के बिषय में, भूत, अनद्यतन और परोक्ष, तीनों की 
विवक्षा है इस से यहां 'लिट्‌! ही का भ्रयोग उचित हे जसा कि आचाये न किया है क्योंकि 
उनका यह अभिप्राय है कि “है पाठकगण ! यह नहीं समझना चाद्दिये कि 'किरणावली' की 
रचना में मुझ इस समय अधिक परिश्रम करना पढ़ता है, क्योंकि मेन बहुत समय के विचारों से 
जिन बिषयों कल पूणरूप से निश्चित कर रक्खा है उन्हीं बिषयों को इस ग्रंथ में लिखता हू इस से 
इस रचना का आप छाग यद्दी समझिय कि यह आज की नहीं है. अथात्‌ अनश्वतन है, तथा में 
ऐसे शीघ्रकाल से इस रचना को करता हूं कि जिस से आप यह समझें कि मानों यह रचना आज 
नहीं की जाती किन्तु पूबही से करी कराई अथात्‌ भूतकाछ की है तथा इतने अल्पकाल में में इस 
प्रन्थरचना को समाप्त करूंगा कि जिस से सुझ भी यह प्रत्यक्ष नहीं होगा कि में इस रचना को 
करता हूं” | इस रीति से जब भूत, अनद्यतन और परोक्ष, तीनों की विवक्षा आचार्य को थी तब 
तो 'छिद्‌! ही का प्रयोणश डाचित था जैसा कि उन्हों ने किया है। अब इस दृष्टान्त और पूर्बोक्त- 
रीति से 'लुइ? “लक्ट? “लि! तीनों के श्रयोग का बिषय स्पष्ट हो गया। और भविष्यतू काछ के 


खण्ड २ ] सामान्यकाण्रय पूर्षाद्ध! ४७७ 


एवमनदतनत्वाविवक्षायामनद्यतन5पि भविष्यति न छुझः भवति यथा “चातुषण्ये- 
ख लोकेउसिमन्‌ स्व स्वे धर्मे नियोक्ष्यति' 'रामाराज्यमुपासित्वा स्वगेलोक॑ प्रयास्यति' इत्यादों । 
तथेव लडप्यविवाप्षितेउपि बतेमानत्वे भवाति यथा “बारिदस्तृप्रिमामोती” त्यादों | नश्लनन 
स्मातंवाक्यनैतद्राक्योच्चारणकालिक्येव तृ।प्ृविवाक्षितोति वक्तु शक्वते अस्य बारिदानतृप्ति- 
प्राप्योः कायेकारणभावमाओ तात्पर्यात्‌ । अतणवाग्रहायाणिकादाबाप भ्रयुक्तेषु “शरादे 
पृष्प्यन्ति सप्तछदा ' इत्यादिवाक्येषु लद्‌ साधुभवति। तथाचाभूत5पि हिरण्यगर्भस्य संबतेने- 


॥ भाषा ॥ 

बोधक “लुद्‌” का भी प्रयोग भविष्यत्‌ फाछ की क्रिया के अनञद्यतन होने मात्र ख नहीं होता 
किन्तु जब वक्ता को, उस क्रिया को अनयतन कहने की इच्छा होती दे तभी होता है इसी से 
बाल्मीकीयरामायण के “रासमोराज्यमुपासित्ा स्वगंलोकं प्रयास्यति ” (श्रीरामचन्द्रजी बहुत दिन 
तक राज्य करके खगलाक को जायेगे ) इत्यादि वाक्यों में 'छुद्‌! का प्रयोग “ प्रयाता ” नहीं किया 
है क्योंकि उन खलों में इतनाही कद्दने की इच्छा हू कि “राज्य करन के उत्तरकाछ में जायेगे”? 
इसी से भविष्यत्सामान्य में 'लद्‌' ही का प्रयोग किया है। ऐप ही “छट्‌” का भी बतमानकाल 
ही अथ नहीं है किन्तु काछसासान्य भी अथ है जस “बारिदस्तृप्तिमाप्नोति” (जरू का दान 
करने वाला तृप्ति पाता है) इत्यादि स्मृतिवाक्यों में “लूट” (नोति आदि) का बतेमानकाल अथ 
नहीं है क्योंकि जिस समय 'लट्” का उच्चारण होता रहता हैँ उस समय को बतेमानकाल कहते 
हैं इस कारण जिस समय “नोति” आदि का प्रथम उच्चारण नहीं होता रहैगा उस समय का 
जलदान निष्फल हो जायगा, किन्तु ऐसे बाक्‍यों में 'छट्‌” का कालसामान्यही अर्थ है अथवा काल 
अथ ही नहीं दे किन्तु दप्ति आर जलूदान आदि काय कारण होन में ही तात्पय है अथान इतना ही 
अथ है कि जरूदान, तृप्ति का कारण है । इस बिपय में एक आर दृष्टान्त है कि जब माघमास में 
काई प्रश्न करता है क 'सठिवन कब फूलते हैं ?? तो उश्वी समय उसका यह उत्तर दिया जाता 
है कि 'शरदि पुष्प्यन्ति सप्तच्छदा:” (शरद ऋतु में सप्तच्छद “सठिव्रन” फूलत हैं) यहां “ लद॒! 
(यन्ति ) का प्रयोग तो माघ में हुआ और सठिवन शरद में फूछता है तो बतमानकाल में, फूलना- 
रूपी क्रिया कहां होती है ? जिस स कि 'छट! का प्रयोग किया जाता है । इस से अनन्यगति 
हो कर एसे २ वाक्यों में सबको यही स्वीकार करना पड़ेग' कि 'लद॒” का कालस्तामाश्य अरथ है 
अथवा काल अथे है ही नहीं । इस बिषय में सामान्य बेयाकरणों को यद्द श्रम होता हैं कि पाणिनि- 
महार्ष का सूत्र तो ' बतमाने छट्‌! (बतमानकाल में 'लट! ब्रोलना चाहिये) है । तो बिना बते- 
सानकाछ के “लट! का प्रयोग करना व्याकरण स बिरुद्ध है, परन्तु व यह नहीं समझंत कि उक्त- 
सूत्र का यह अथे है कि भूत ओर भविष्यत्‌ काल के कहने की इच्छा जब वक्ता को नहीं होती 
तब “लद! का प्रयोग होना चाहिए अथातू्‌ दो दह्ाओं में “छद ! का प्रयोग डाचत है एक यह कि 
जब बतेमानकाल के कहने की इच्छा हो, दूसरी दशा यह्‌ कि जब किसी काल के कहने की इच्छा 
न हो । और उत्तसुत्र में 'बतमान! शब्द से सूत्रकार का तात्पये इन दानों दशाओं में है क्योंकि 
यदि ऐसा न माना जाय तो इस प्रश्न का कोई उत्तर नहीं हो सकता कि “बारिदस्तृप्रिमाप्रोति” 
ओर “शरदि पुष्प्यन्ति सप्रच्छदा:? इत्यादि अत्यन्तप्रसिद्ध बाक्यों में 'छद॒? के प्रयोग के लिए पार्णिनि- 
महार्ष ने कोन सुत्र बनाया हैं? “छुछ” आदि के प्रयोग के बिषय में संस्कृतब्यौकरण की 


श्ज्ट सनातनषभर्पोद्धारे-- [ खण्ड २ 


श्तित्वे पृथिव्यादिधारणे च सत्यत्वस्थ प्रतिपिपादयिषयेवास्मिन्मन्त्रे लड्गदिप्रयोगः । 
मन्त्रान्तरेषु ब्राह्मण मागेषु च ठुदलडलियांप्रयोगा एबमेव साधायांभाभवन्तीति ते भ्यो वेद सा - 
दित्वलाभदुष्पत्याश बेदवाह्यस्य शिलाशकछतो बालकलछाभलोलुभतापेव तस्योपलम्भयतीवि। 

अपिच नास्त्येब बेदे स एक्ोउपि शब्दों य उक्तलश्नण भूतत्वमभिद्धीस त्थाहि बदे 
केडपि लुहछबनलिटो न लोकिकलुड्भादिसपानाथ।; किंतु काल तामान्याथों एवं। तथाच-- 
अष्टके ३ अध्याये ४ पादे पाणिनीय सूत्रम । 

उन्दासि लुडझलडगलिट। ॥ ६ ॥ इति 

अस्यायथे! | छुकलडालिटो यत्र काले बिहिताइछन्दासि ततो5न्यत्र स्युः कालपामान्ये 
साधवःस्पुरिति यावत्‌ 'उदाहरणाने” लुड्टः 'देवोदेवभिरागमत्‌ ' “शह्लुलाडुप्ठको करत! 
४ इदन्तेभ्योडकरन्नमः' लड़ा “ आशैमद्य होतारमबृणीतायं यजमानः ” लि “अद्य ममार 
अगद्य प्रियतइत्यथं: । यद्यप्यत्र सत्रे काशिकायां जयादित्येन 'धातुसम्बन्धे! इत्यनुबसिंतम्‌ 
अनुछतश्व॒ तदेव कॉंमुग्मां दीक्षितनापि। भाष्येतु नेतत्सृत्रयुल्झिखितम्‌ तथाप्यत्र ' घातुसम्व- 
न्षे ! इति नैवालुबतेत | दृढतरमानाभावात्‌ । लिड्येलेडित्यादाबितो 5प्युत्तरत् तदनजुबृत्तिद- 
शेनाश्व । किंच अन्न तदनुबृत्यभ्युपगमे पूर्वोक्तेषु ताभ्यामेवोक्तेषुदाहरणपु घात्वथानां मिथः 
सम्पन्धगन्धस्थाप्यभावात्ताभ्यां तदुदाहरणीकरणस्थेब ब्याधातः प्रसज्येत | तथाच।ध्रैव सत्रे- 


॥ भाषा ॥ 
निर्दोष और गम्भीर प्रणाली यद्दी है। अब इसके अनुसार ध्यान देना चाहिये कि “ द्विरण्यगर्भ: 


समबतताग्र ” इस मन्त्र में हिरण्यग्भ के प्रादुभाव आदि में सत्यताबाध करानही के दिए ' लटक! 
आदि का प्रयोग द्वे जसा कि “व्यततन किरणावलीमुद्यन: ” इस पूर्बोक्त वाक्य में 'ल्िट ! का 
प्रयोग है, न कि भूतकाछ के बाघ कराने के लिए । और एसा हैं। 'छुछ? “छह” ' लिए! के श्रयोग 
का तात्पय, अन्यान्य मन्त्रों भ॑ और ब्राह्मणभाग के वाक्यों में है अथान्‌ बद में एक शब्द भी 
ऐसा नहीं है कि जा अपने (उप्त शब्द के ) उच्चारण की अपेक्षा भूतकाल के बाघ कराने में तात्पय 
रखता हो, उक्त साहब को तो, इस से पूब में कद्दी हुई संम्कृतर्ाकिकव्याकरण की स्थूृलप्रणाली 
की अपेक्षा बैदिक ' छुक” आदि के अर्थों में पूर्बोक्त बिशिप प्रकार का भी बोध यदि होता तो “हिर- 
ण्यगर्भ:समबतंताग्र ”' का नाम भी नहीं छेते। और ऐसी उनकी बुद्धि स यह सूक्ष्म व्याकरण- 
प्रणाल्ली तो बहुत ही दूर थी निदान बदवाक्यों से बंद की नवीनता को सिद्ध करन का साहस 
बाल्ूू से तेछ निकालन के साहस से कुछ भी न्‍्यून नहीं है । 

(४ ) अब तक बेदिक ' लुझ” आदि दाब्दों के अर्थों को छोकिक ' छुक्ष! आदि शब्दों 
क्षथ से तुल्य मान कर लोकिकब्याकरण की प्रणालियों स समालोचना की गई और अब बिद्ञप- 
प से कदिकिच्याकरण के अनुसार समाछोचना की जाती है । 

अध्याय ३ पाद ४ में “छन्दासे छुद् छड्ट लिट:” || ६॥ यह पाणिनिमहरर्ष का सूत्र है 
इसका यह अथ है कि लोकिकवाक्यों में जिस २ काल में 'छुक्! 'छछ्? 'लिट' का बिघान, 
पूष में किया गया, वे काल बेद में 'लुड” “छू! “छिट! के अथ नहीं होत, अथाध बेद मे 
' छुद्! 'लक्क” 'लिट्‌” का काल्सामान्य अथ है अथवा काल अथही नहीं है इति | इस पाणिनि- 
सूत्र से स्पष्ट ही निश्चित हाता है कि बद भनादि है इसी से उसझ्लें ' छू? आदि का भूतकाछ अधथ 
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“उदाहरणेषु धातुसम्बन्धों मृग्य ' इति पदमझ्ञर्यों हरदत्तामश्रेण, सुवोधिन्यां जयक्ृष्णन, 
चोक्तम्‌ ' अपिच अत्र मृत्रे धातुसम्बन्ध हत्यस्यानुब्त्तों सत्रमबेदपनथ्क स्थात्‌ धातुस- 
म्बन्बे ग्रत्यया ? इत्यनेनिव गताथल्वात्‌ । नहि छुडमदीनां प्रत्ययत्व॑ नास्ति यावता न तेनें- 
तत्मृत्रलक्ष्याणामन्यथासिद्धिः स्थात्‌ । नापि विकल्पाथेमिद सत्र स्थात्‌ समुच्चये बन्‍्यतर स्थामिति 
मृत्रस्थान्यतरस्यामित्यस्य स्वारितत्वे मानाभावात्‌ | यथाबिध्यनुप्रयोग इत्यादी “तदलुबू- 
तिबिक्छेदाच । मण्डूक।नुबृत्तो मानाभावात्च । नाप्यस्य सूत्रस्य नियमाथेतया साथक्य सम- 
थेपितु शक्यते | नियमो हि कि, छन्‍्दसि घातुसम्बन्ध छुछादय प्वेत्याकारकः ! उत छन्द- 
स्पेव धातुसम्बन्धे छुडगदय इतिरूपः ? फिंबा ठन्दाते घातुसम्बन्ध एवं छुडादय इत्यात्म- 
कः * स्यात्‌ | चतुर्थभकारासंभवात्‌ । तत्र नाद्ः “तद्धत्तत्पठ्यम्तृपित्रोमदेवः प्रसिपेदे 5 
मनुरभव*$ सूर्यश्रेति ' इति बृहदारण्पकश्रतों पठयन्निति लटोज्साधुल्वप्रसगात्‌ | न द्वितीय! । 
“अनूचानो भविष्याति' डपेयिवरांसि कतोरः पुरोम'! इत्यादिभयोगेषु लिटे। लोके साधुरवानुप- 
पत्ते: । अथेतज्नियमत्रिरोधादवेबम।दिपु छोके लिटाउसाधुत्वमेब, अस्माके छक्षणेक्रचक्षुष्क- 
स्वादिति चेत्‌, स्यादप्येवम्‌ यादे प्रकृतसत्रे हहतरेण केनचित्पमाणन धातुसम्बन्धपदर्य 
सम्बन्धाज्वधार्येत, नचासाववधायेते नवा तदवधारणमन्तरण निग्रमो5सावात्मानं लब्धु 
प्तपते। अस्यां च दुरवस्थायां व्याकर णस्य प्रयुक्ता म्वा रूया नत्वा दूं दि का; प्रयेया इव नियमान्त 
रमिमे प्रयोगा एवं स्वविरोधेन स्वये शिपिलमूलमिम नियममुन्मूलयन्तः प्रकृतसत्रे घांतु 
सम्बन्धपद स्यासम्बन्धभव निणोययनित । नापि तृतीय! | तथासत्युक्तोदाहर णप्नेव छुड़गदीनां 
साधुताया दृरुपपादत्वापातात्‌। तथाच कैरपि वेदिकेलुड्मदिभिनोंक्तरूपभूतस्वाभिधानमपो- 
पयत्वाद्वदानामित्येताम्मितेवार्थे प्रकृतसूत्रमार भमाणस्य भगवतः पणिनस्तात्पयम्‌ | अतएव 
च थूतार्थे सूजास्तरे! स्वयं विहितानेवेतों स्रीन लकारानत्र सत्रे विशिष्य निर्दिदे शामों भगव।न। 
उक्त भूताथकल्वस्थेव पोरुपेयत्वापादकतायाः कथ्थचित्सभवात्‌ | न्‍्यायसाम्याचच्छान्दसानां 
निष्ठादिप्रत्ययानामपीद््यव गतिरवगन्तव्या । नद्यपारुतय वेदेडमीप/मुक्त वे भूताथेकत्वम- 
वकल्पत । यदा चबेदे छुद्गदीनामियं दशा तदा बंदिक/नामग्रपूतर पु राउ5दिशिब्दा ना मन्याद शी 
॥। 
नहीं हांता । और पाणिनिमहर्षि को भी बेद हो आता दितों ही इष्ट है पी स भूतकालछ ही के बाधक 
“छुद्ः' आदि तीन प्रकार के शब्दों को उन्हों ने अपन इस खूत्र भें बिशपरूप से निर्देशा किया है 
क्योंकि बेद में यदि इनका भूतकाल अथे होता तो यह सन्दह होता कि कोई काछ एसा भी था 
जो कि बेद की अपेक्षा भूतकाल था अथान उस समय बेंद न था. और तब बंदों की अनादिता न 
होती । ओर उक्त 'लुड” आदि शब्दों के नाई बंद भं अप्न, पूष, पुरा, आदि शब्दों का भी यह्‌ 
अथ नहीं। द्वाता कि “बंद के पूरे! किन्तु बेदाक्तसमाचारों में अन्योन्य की अपेक्षा पूरदकाछ ही का 
बोघ, वद में अप्न आदि शब्दों से होता हैं। अब इस के अनुसार 'हिरण्यगर्भ:समबतेताग्र ' का 
यह अर्थ हैं कि 'अप्र! (प्रद्मक आदिसृष्टि के पूत्रेसमय में) हिरण्यगर्भ (त्रद्मा) समबतेत (हुआ 
करता है) यह एक ऐसी प्रसिद्ध बाता है कि जिसके कारण, चार्वाक आदि नास्तिकों के दशनों में भी 
बेद पर, बेद के शब्दों के अनुपघार सवीनता का आशक्षेप्र नहीं है क्योंकि यदि सास्तिकों को उक्त 
पफाणिनिसूत्र नहीं ज्ञात हाता ता बेद के ' लक” आदि शझार्दों का भूतकाल अथ कर बंद पर नवीनना 
श्१्‌ 


३८० खमातनधर्मोदारै-- [ खण्ड २ 


दशा फथमबक्लप्तपथमप्यबतरेत्‌ । नच ते कतिपयेष्वर्थवादेषु भ्ूताथवादत्मश्यपदेशस्य 
ब्याकोप इति वान्यम्‌। भूताथवादस्तद्धानाव! इति बार्तिक छोकावयवब्याख्यानावसरे गुण- 
वादालुवादमिन्नार्थवादत्वमब भूतार्थवादत्वमिति बेददुगेसज्जने प्रतिपादनातव्‌ । 
आपेच प्रातिशाख्ये कात्यायनः | 
” लॉकिकानामथेपूब्रकत्वादि ” ति। 

अयमथ्थ!। छौकिकानां “गामभ्याजशुक्लांदण्डेने” त्यादिवाक्यानां प्रयोगो5थेपूर्षकः । 
प्रयोक्तारो द्वि ते ते प्रतिषिषादयिपितपरथेप्रपछभमाना अनुसन्दधतो बा प्रयुज्ञते छो किका- 
नि वाक्यानि । नित्यानां तु वाक्‍्यानां नार्थेपूबेकः प्रयोगो घटते । बेदिकवाक्याथानां सष्टठि- 
प्रलयादीनामनित्यत्वादिति । ततश्र वस्तुसद्भावनेरपेक्येण लोकबृत्तमबगमयद्यो बेदवाक्ये- 
भयः कथमपि नोक्तभूतकालछाभ:ः संभवति । यस्तु “छन्दासे छिटू ॥३॥ २॥ १०५॥ इति 
भूतसामान्ये लिड्बिधीयते “ अहई द्यावाएथिबी आतताने ! ति तस्यापि नोक्तपूर्तव भूतत्वम्थः, 
अस्येब कात्यायनवाक्यस्यानुरोधात्‌ किंतु पूबेकालमात्रम्‌ तत्र पूवेस्व॑ च भाविवस्त्वन्तर स- 
ष्टिकायाद्रपेक्षमितिबोध्यम्‌ । तथाच जोकिकलुड्यत्ययादिसामान्यन बेदिकभ्यो5पे लुद़ग- 
दिभ्य; कालविशेषानवधाये प्रायस्तत्र तत्र स्वस्व्ग्रन्थेषु बेदापोरुपयत्वादीननेकान्‌ द्र॒ढी- 

॥ भाषा ॥ 

के आक्षेप करने से कब वे बाख्थित होते ? | उक्त साहेब का ध्यान तो उक्त पाणिनिसूत्र पर नहीं 
गया इसी से उन्हों ने बेद पर ऐसा आध्येप क्रिया । 

प्रश्न-यदि बेद में रिसी शब्द का भूतकाल अथे नहीं होता तो कतिपय बेद्वाक्‍्यों को 
मीमांसकलोग मूताथवाद ( भूतकाल के तिषयों का कहना ) क्यो कहने हैं. ? 

ड० -मीमांसकों के यहां “भूताथवाद” शब्द का यह अथ नहीं है कि भूतकाल के 
अर्थों को कहना, किंतु वे यह कहते हैं कि अथंबाद तीन प्रकार काहाता हे [१] गयुणबाद [२] अ- 
मुबाद [३] भूताथवाद, इसका यही तात्पय है कि गुणवाद और अनुवाद स अन्य जितन वदिक- 
अथवाद है सब की संज्ञा "भूत! दे अथोात्‌ 'डित्थ” आदि संज्ञाओं के नाई भूलशब्द भी उन 
अथेबादों का नाम मात्र है और भूतनामक होने स वे अथवाद भूताथवाद कहछात हूँ । इस विषय 
फा पूर्वी ' घददुगंसज्जन ! में निरूपण हो चुका है । 

(५) प्रातिशाख्य में काल्यायनमहार्प न कहा है कि “लोकिकानामथ्थपूर्बकत्वात्‌ " 
(लौकिकवाक्यों का उच्चारण अर्थपूर्बक हाता है अथात्‌ वाक्य के प्रयोंग करने वाले पुरुष उस 
वाक्य से जिसका बोघ कराना चाहते हैँ उस अथ को समझ कर उसके अनुसन्धान स बाक्य की 
रचना करते हैं ओर बेदिकवाक्यों का प्रयोग तो अथपूर्वक नहीं हो सकता क्योंकि बद्‌ नित्य है 
क्षोर उसके अथ, सृष्टि प्रछबथ आबि अनित हैं) तब ऐसी दशा में बेद्वाक्यों से भूतकाल के छाभ 
का संभव त्रिकाछ में भी नहीं हो सकता । 

पूर्बोक्तसृत्र और प्रातिशाख्य के परिचय से बड्चित आज कलह के अनेक बेदवाह्य- 
महाशय अनेक भाषाओं में प्रन्थों का बना बना कर उन में बेदवाक्थों ही से “अमुक सम्रय में 
ऐसा हुआ, अमुक समय में वैसा हुआ” इत्यादि रीति से भूतकाछ के इतिहासों को निकाल २ 
मेद्‌ को द्विस्टी (इतिहास ) समझ कर भूतकाछ के अनेक बिषयों का निश्चय कर बैठते हैं और उसी 


खण्ड २ ] सामान्यकाण्डस्य पूरार्द्धः ४८१ 


यसो वैदिकदशनतभिद्धान्तानाक्षिपतां बेदिकब्याकरणतात्पर्यपपारिचयबल्षितानां सर्वेषामेव 
बेदबाह्यानामयं महामोहएव यस्तरेछक्षाभाषायभ्यासवासितमानसान्‌ कतिपयान्‌ भारतब- 
पीयानपि तत्तदाक्षेपरूक्षाक्षरमुखरघुखीकरोति, क्षाम्यन्त्युपक्षन्तएव बा तानाप्षेपानक्षमा- 
इवादत्वे बेदचक्षुपो5पि बिचक्षणा नतु प्रत्याचम्तते, तत्‌ किमपि बिलक्षणमवेदममूलमकल्य- 
मपि कराछकल्पमान्तरालिकं कलिकालोद्रारगोरवम्‌ | तस्मात्‌ अन्न मन्त्रे कमरूयोंनिपरस्य 
हिरण्यगर्भपदस्याग्रपदस्य लड़गदीनां चोपादानेडपि नास्थ सादित्वमित्येतस्माश्रवीनत्वला- 
भोक्तीरिक्तेव | प्राचीनत्वे प्रमाणानामनुपल्म्भस्तु बेदवाह्मस्य न क्षतिमावोदुंक्षमते | नेष 
स्थाणो रपराधों यदेनमम्धो न पश्यतीतिन्यायात्‌ | 
यदपि तेनेव। 

बेदानां हौ भागौ एकद्छस्दः छ्वितीयोमन्त्र, तत्र साप्रान्याथाभिधायकमन्नानिनों 
घसादिवाकस्माम्रिःरुत बुद्धिपूवे रचनाविदीनमिव यद्वाक्यं तच्छन्द! | तद्त्पत्ते:ःसमयस्तु एक- 
जिंशच्छतानि बर्षाण्यधिकादधिकानि ब्यत्तीताने । एवं मन्सत्रोत्पत्तरप्यकोनत्रिंशसछतानि 
बषोणि । अत्रच “अप्नीः पूर्वेभिकंषिभिरीड्योनूत्नेरुत' इत्यादीनि प्रमाणानीत्युक्तम्‌ । तदपि 
गलगदनमात्रम्‌ । छन्दःपदस्य बेदपयोयताया मन्त्रपदस्य च॒पूर्बोपन्यस्तमन्त्रुक्षणलाक्षित- 


॥ भाषा ॥ 
फे अनुसार बेढ को नवीन मान २ कर घेद की अपोरुषेयता भादि अनेक, हृढतर दाह्ोनिक- 


सिद्धान्तों पर अपनी अज्ञता स आक्षप किया करते हैँ, वह उनका महामोह ही हू, क्योंकि अन- 
न्तरोक्त अनेक हृढलर प्रकार से यह सिद्ध कर दिया गया है कि बेदवाक्यों से भूतकाछ का छाभ 
कदापि नहीं हो सकता | ओर उन्ही बेदवाह्यां की शिक्षा, भाषा, बेश, भादि के अत्यन्ध अभ्यास स 
भारतबश्रष के भी अनक मनुष्य बदबाह्मप्राय हो कर उत्त आश्षेपों से रूखी और तीखो वाणियों 
से प्राय: अपने मुखों को अपवित्र किया करते हैं ओर इस समय के घड़ २ बादेक बिद्वान्‌ भी 
असमथ से दो कर किसी कारण से उन बाणियों को सहन करते वा उनकी उपेक्षा है। करते हैं. कि 
“ कौन उन अज्ञों के मुद्द छयमने जाय ” | सो यह कुत्सितदशा, कवल कलिकाल महाराज ही के 
प्रताप का परिणाम है । और उक्त साहेब ने जो यह कहा है कि “मन्त्रों की प्राचीनता में हम कोई 
प्रमाण नहीं देखते' सो ठीक ही है क्‍योंकि उनके वाक्यों ही से यद्द निश्चित होता है कि उन्हों न 
बेदिकदशनों का दशेन कदापि नहीं पाया था । 

ऐस्ले ही पूर्बाक्तप्रथ में उक्त साहेब ने यह भी कद्दा हैकि “बढदों में दो भाग हैं एक 
छन्द अओरर दूसश मस्न्र, उन में से छन्दभाग ऐसा है जो सामान्य अर्थ के साथ सम्बन्ध रखता 
थोर दूसरे की प्रेरणा से प्रकाशित हुआ ज्ञात होता है कि जिसकी उत्पक्ति, बनाने वाले की प्रेरणा 
से नहीं हो सकती और उसमें कथन इस प्रकार का है जैसे अज्ञानी के मुख से अकस्मात शब्द 
निकला दो, उसकी उत्पत्ति से (३१०० ) इकतीस सो बे ब्यतीत हुए हैं. और मन्त्रभाग की 
सत्पात्त स (२९०० ) उनत्तीस सो बष ब्यलीत हुए हैं उस में (अप्नि: पूर्वीभ: ) इस मन्त्र का भी 
प्रमाण विया है " । * 

सो यह उनका कथन भी ठीक नहीं है क्‍्थोंकि छनन्‍्द और मन्त्र का विभाग जो रन्हों 
से फिया हैं उसमें काई प्रमाण नहीं है जथात्‌ यह उनकी मनमानी कह्पना मात्र हैं तथा बेदिक 


पद सनातनधर्मोद्धारं-- [ खण्ट' २ 


शब्दवाचकताया अनादिवेदिकलोकिकब्पवहारपरम्परापिद्धाया दरपद्टवतया वाह्नोक्तस्य 
इन्दोमस्त्रपदाथविभागस्य तन्मानसाछासमात्रमूछकस्य तद्धिगेधेनानभ्याशमित्यथत्वातू । 
एवम्‌ एकत्रेंगच्छतानि बषाणीत्यादिक तदुक्तेज्थे प्रयाणगन्धोडपि नास्ति, “अग्नि 
पूर्वेभि” रित्यादी पूपादिपद्स्य संख्याशब्दत्वाभावात्‌, पूतनूतनपदयोश्र परस्पराथोबाणिक- 
पूेत्वनूतनत्वमात्रपतिपादकतया ताभ्यागग्न्पपेक्षया पूर॑त्वादेरछाभात्‌ | अथ कदा तह 
ददोत्पत्तिरितियेत्‌, बन्ध्यावृत्र; कृष्ण कपिलछो बे? तिवत्‌ कथमय बेदेत्पत्तिसाधनासम- 
थेस्य वेदोत्पत्तिविपये समयविशेपप्रश्नः ? 
यत्तु तस्मादप्बन्येन 
पूवेकालिकानि भारतत्रपीयाणां प्रात्यहिकासन्यादियाचनादिरूपग्रद्नब्यव हाराहगानि 
बाक्यास्येव कतपयकाल।नन्तरं बेदत्वेन प्रसिद्धानीत्यादि प्रठपितम्‌ । 
॥ भाषा ॥ 

और लोकिक अनाद्ष्यवद्दारों से विरुद्ध है क्योंकि 'छन्द ' शब्द का 'बेद” शब्द से समानार्थकर 
हाना, और “मन्त्र ' दाव्द का पूर्बोक्त मन्त्रलक्षण वाल वाक्यों का वाचक होना अनादिकाल से 
अतिप्रसिद्ध है । तथा छन्दभाग और मन्त्रभाग क उत्पत्तियों के मध्यकाछ को जो उन्हों ने दिखि- 
साया है उसके 'बिपय में तो किसी प्रमाण का गन्ध भी नहीं है क्‍योंकि “अग्नि: पूर्बीभि: ” इत्यादि 
सन्त्रों में पूच आदि शहदों का संख्या अथ नहीं दे कि जिस कारण उनके अनुसार घर्षों की संख्या 
का छाभ हो और उक्त मन्त्र में जा, ऋषियों का पूष और नूतन कहा हैं वहू पूचे और नूतन अथीन्‌ 
प्राचीन और नवीन धोना उन ऋषिया का, उनमे अन्यान्य की अपेक्षा स है अथोत्‌ काइ ऋषि किसी 
ऋषि की अपेक्षा प्रार्चन आर वह उसकी अपक्षा नवीन हू, तो एसी दशा में मन्त्रों की नवीनता 
कदापि इस भन्त्र स नई निकछ खकती | 

प्रश्न--यदि साहब का कटद्दा हुआ समय ठीक नहीं हैं ता बतरू।ना चाहिये कि बेद की 
उत्पात्ति कब हुई 7 । 

उत्तर--बन्ध्या का पुत्र किस रज्ज का है अथात्‌ काछा है वा गारा ? इस प्रश्न का भी 
यदि उक्तर देन योग्य हा तो उक्त प्रश्न का भी उत्तर दिया जा सकता हैं । 

प्रभ--बन्ध्या का तो पुत्र ही नहीं होता इसी स उसके रूप का प्रश्न ही नहीं हो 
सकता तो एसी दशा भ॑ उसक उत्तर का कया सम्भव है ? 

उत्तर --बद की उत्पत्ति ही नहीं होती इसी से उसके समय का प्रश्न ही नहीं हो सकता 
तो ऐसी दशा में इसक उत्तर का भी संभव नहीं हो सकता ओर वक्त प्रश्न का करने वाल्ला, 
बन्ध्यापुत्र के रूप के प्रभ्रकर्ता से न्‍्यून नहीं है । 

धश्न--बेद्‌ की उत्पात्ति क्‍यों नहीं होती ? । 

उत्तर--इसका पूणरीति स बिचार बंददुर्गसजन के बेदापोरुषेयत्यप्रकरण में हो चुका 
है ।.बीवर साहेब के मेथ की अपेक्षा डाक्टर “मेक्सस्यूलर ! के ग्रंथ में जो बिशेषभाग बेदसबन्धी 
था उसकी खमाछोचना यहां तक पूण है| चुकी । ओर जो नवीन “मार्सडेन” साहेब आदि ने अपने 
चुस्तकों में “पूबंकाछ में अप्रि आदि के याचन आदि छोकिकब्यबहार के छिय भारतवासी लछोग 
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तक्तु बाललीलायितमभेव संस्कृताउपि वाणी न कदापि भारतबर्षीयाणां मातृभाष'5- 
भूदित्यस्याथेस्प भाषान्तरमयीनां बेदेकदेशप्रतिक्रतीनां बेदत्वस्थ निराकरणावसरे बेददुगें- 
सज्जनएवं सप्रमाणप्रुपबर्णितत्वात्‌ | 
अन्न छोको | 
पूथवाह्मनिवन्धन बेदवाह्मनिबन्ध यो: । 
अनयोरगतार्थो यः स एवांशः परीक्षितः ॥ १ ॥ 
अनयोरपरों5शस्तु पूबग्रन्थपरीक्षया | 
चरितार्थपरी क्षत्वादपरीक्ष्यउपेक्षित:) ॥ २॥ 
एतेन बेदवह्मेभ्य एवं तद्ग्रन्धानेव च शेशवात्पश्नति श्रुतीकृत्य तेपामेव च सिद्धा- 
न्‍तान मनसि साभिनिवेशमाबेश्य बृत्तीरपि तेभ्य एवं प्रतिलभ्य रात्रिन्दिवश्थ तपरामेव 
सहवासमनुभूय तेपमव च शीलाचारभाषावखपरिघानबिहारप्रभ्ृतिनिखिलब्यवहार- 
शैली रजुक्षणं पारिशीलयाड़ि: केश्रिद्धारतबर्पीयरचिता बेदवाह्योक्तिमात्रप्रमाणप्राणा ्रन्थप्र- 
तिरूपका अपि दुगेत्सारिता इत्यलमतिपल्लवितेन | एताश्र द्वीपान्तरीयाणां बेदवाह्मानां 
तदनुयायिनां कतिपयानां भारतत्र्पीयाणां च सबा एवोक्तयः-- 
नवचात्रातीव कर्तव्य दोषदृष्टिपरं मनः । 
दोष बिद्यपानोउपि तश्षित्तानां प्रकाशते ॥ १ ॥ 
इति भट्टपादीयपद्मपश्चाद्धेस्येवदाहरणानि । 
भूयो5षि चत्‌ कस्कश्वित्‌ मदृक्तीरपि कास्काश्रित्‌ प्रति कि फिंचितृकपोलकल्पना- 
॥ भाषा ॥ 
जिन वाक्यों को बोलते थे फुछ फाछ के अनन्तर व ही वाक्य बेद के नाम से प्रसिद्ध हो गये हैं ” 
इत्यादि अनक प्रकार के प्रापों को छिख मारा है उसमें समालाचना की आवशद्यकत्ता कुछ नहीं दे 
क्योंकि वे प्रछाप खययं बाललीछा ही है । और “बददुर्गसज्जन ? प्रकरण में कुरान इंजील आदि की 
बेदताखण्डन के अवसर पर स्पष्टयुक्तियों स यह सिद्ध कर दिया गया है कि संस्कृतबाणी भी 
भारतबासियों की मातृभाषा कभी नहीं थी, तो ऐसी दशा में बदवाणी को आरतवाधसियों की 
मातृभाषा कहना बालबु।द्धि ही पुरुष का काम है | ऐस ही प्लंथ नहीं, बरुक इन प्रन्थों की पूछों 
के समान प्राय: अनेक प्रेथ जा जग्रजी पढ़नवाले भारतवासियों के हैं और एछनमें बेदसंबन्धी 
बिचार अनेक स्थानों पर ऐसे हैं कि जिनका प्राणभूत मूलप्रमाण अंग्रजों के छेख से अन्य दूसरा 
नहीं है वे बिचार भी इस अंग्रेजों के ग्रग्थसमालो चना ही स अतिदूर पछायित हो गय, इससे उनकी 
प्रथर्‌ समाछोचना करने का कोई प्रयोजन नहीं हू । अंग्रेज भर अंग्रेजी पढ़नेवाले भारतवासियों 
के इस प्रसंगरूपी उदाहरण को देख कर कुमारिलभट्टपाद के उस वाक्य का स्मरण आना अत्यन्त- 
संभव है कि जिस में उन्हों ने यह कहा कि “नचात्रा०? “भरे इस मीमांसाबार्तिक नामक 
अन्थ पर अधिक दोषदष्टि नहीं करनी चाहिये क्योंकि जिस में जो दोष नहीं भी रहते वे भी उसमे 
आधिक दोषहष्टि करनेवाले के चित्त पर आक्रमण कर बैठते हें” और इस वाक्य के म्सरण स 
यही कहना उचित ज्ञात होता है के मेरी लिखी हुई उक्त युक्तियों पर भी यदि भविष्यत्काल में' 
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मत्रिण प्रतीर्ष वकज़्यति लछेल्लिष्याति ब्रा तदाएपि ने तावता काचिदष्यस्य ग्रन्थस्य हानिः 
संभाविनी नद्यलूकानामन्धतमसाबकोकनमात्रात्सावित्रप्रकाश्रेन छोकचक्षुप।प्ृपकारो जातु 
कियन्तमापर हासमासादयाति | उलकाश्ष न ते प्रकाशमवछोकन्ते कवाचिदित्ययमप्यर्थो 
नेसगिकत्वादचिकित्स्य एव । 
तदप्युक्तम्‌ भ्टपादे!- 
निर्दोषत्थेकवाक्यत्वं के था छोकस्य हृ्यते । 
सापवादा यतःकेचिन्पो क्षस्वगोवपि प्रति ॥ १॥। इति । 
इति बेदविषयवेदबाह्मग्रेथपरीक्षासरणिः । 
अथात्राह सम यत्र स्वामी दयानन्दसरस्वती बेदं प्रकृत्य तत्‌ तत्राप्युचितं किंचिदुच्यते ॥ 
तथाहि । 
यत्तु बेदभाष्याभासभूमिकायाम्‌ (बेदसऊज्ञाबिचारः ) हत्युपक्रमे 
अय कोडय बेदो नाम? मन्त्रभागसंहितेत्याह |किंच “मन्त्रत्राह्मणयोबेंदनामधेयमि' 
तिकात्यायनाक्तेत्रोह्मणभागस्यथापि बेदसछ्ज्ञा कुतों न स्वीक्रियतइृति। मेंबंबाच्यम्‌ ! न 
ब्राह्मणानां बेदसम्ज्ञा भवितुमहति | कुतः | पुराणोतिहाससण्न्ञकत्वाह्वदब्यारूयानाहापभि- 
रुक्तत्वादनीखरोक्तत्वात्‌ काल्यायनभिन्नेक्रेषिभिनवें दसघ्ज्ञायामस्वी कृ तत्वा न्मनुष्य बु द्धिर चित- 
॥ भाषा ॥ 
कोई वेदवाह्य पुरुष कुछ षिरुद्ध भी लिखगा तो उससे मेरी इन युक्तियों पर कुछ द्वानि नहीं पहुंच 
छकती अर्थात्‌ तब भी मेरी ये युक्तियां अबइय ही छोफोपकार करेंगी क्‍यों।कि यद्यपि प्रकाश में 
भी उल्ल्पक्षीगण घन और घोर अन्धकार देखते हैं. तथापि उस प्रकाश स, अन्य नेत्रों के उपकार 
में कुछ भी हानि नहीं पहुंचती | ओर यह भी हैँ कि उल्लुओं का वह अन्धकारदशनरूपी अ्रम 
भी छनके प्राणों के साथही छूदता हैं| इसी से कुमारिलभट्टपाद न यह भी कहा है कि “निर्दोष० ' 
(ऐसा कोई विषय नहीं है कि जिसको सब छाग एक मुख स॒ निर्दोष कहूँ क्योंकि कुछ छोग एसे भी 
हैं कि जो खग और मोक्ष पर भी भपवाद लगाते हैं )। यहां तक द्वीपान्तरीय बेदवाह्मों क ग्रस्थों 
की समाऊछोचना का प्रकार संक्षेपरूप से दिखला दिया गया। 
अथ, भारतबषवासी स्वामीदयानन्दसरस्कत्ती से बेद्‌ के बिषय में जो कहा है उस की 
समाछोचना की जाती है । हि 
उन्होंने अपने ऋग्वेदादिभाष्यभूमिकानामक प्रन्थ के “अथ बेदसंश्ञाबिचवार: ” इस 
प्रकरण में ८० प्रष्ठ स आरम्भ कर ८८ पृष्ठ 'इति बेद्ंज्ञाबिचार:? यहां तक यह लिखा हे कि- 
प्र०«--बद किनका नाम है ? 
ल०---मन्त्रसंद्दिताओं का, । 
प्र०--जो कात्यायनऋषि ने कह! है कि सनन्‍्त्र ओर ब्राह्मण प्रन्थों का नाम जेद है फिर. 
आाह्षणभाग को भी बेदों में ग्रहण आप छोग क्यों नहीं करते हैं ? 
,. उ०--आद्वाणप्रन्थ बेद नहीं द्वो सकते क्यों'के उन्हीं का नाम इतिहास, पुराण, कल्प, 
गाथा और नाराशंसी भी है वे इंश्वरोक्त नहीं हैं किन्तु महार्ष छोगों के किय बेदों के व्याख्यान हैं । 
एक कात्यायल को छोड़ के किसी अन्य ऋषि ने उन के बेद हान मे साक्षी नहीं दी हैं और बे देह- 
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स्यालेति | यथा -ब्राह्मणअन्येषु प्रलुष्याणां नामछेखपूरेका छोंकिका हृतिशासा! समन्ति नचैवे 
मन्त्रमागे। फिंच भो: | ज्यायुष जमदप्रेः कश्यपस्थ व्यायुषम । यहेवेषु प्यायुषम्‌ तञ्ो अस्तु 
ध्यायुषम््‌ ॥ १ ॥ यजु० अ० ३ मं० ६१ हइत्यादीनि बचनान्यूषीणां नामाश्वितानि यजुर्ते- 
दादिष्वपि दृश्यन्ते | अनेनेतिहासादिबिषये मन्स्रब्राह्मणयोस्तुल्यतापि दृश्यते पुनश्रोह्मणा- 
नाॉबेदसक्जा कृतो न मन्यते | भेव॑ श्रामि । नेवात्र जमदभिकश्यपौ देहधारिणों मनुष्यस्य 
नाज़ा स्तः। अन्न प्रमाणम्‌ । चक्षु्े जमदऋ पियेदेनन जगत्पद्यत्यथो मनुते तस्माचश्षुज॑मद- 
प्रिक्षि! | श० काँ० ८ अ० १ । कव्यपो बे कूपेः श्राणों थे कूमेः श० कां० ७ अ० ५ 
अनेन प्राणस्थ कूमे! कश्यपश्व सच्छाउस्ति। शरीरस्य नाभौ तस्य कूर्माकारावस्थिते! | अनेन 
मन्त्रेणेश्वर एव प्राथ्येते | तथा । हे जगदी वर भवत्कृपया नोउस्माक जमद्रिसज्ज्ञकस्य चक्षुषः 
कश्यपाख्यस्थ प्राणस्य च ब्यायुष॑ त्रिगुणम्थात्‌ त्रीणि शतानि बषोणे यावत्तावदायुरस्तु । 
चक्षुरित्युपलक्षणमिन्द्रिया्णा प्राणो मनआदीनां च (यहेवेषु व्यायुषम्‌) अन्न प्रमाणम्‌ | बिद्ा 
सो हि देवा: | श० कां० ३े अ० ७। अनेन बिदुषां देवसज्ज्ञाइस्ति । देवेषु बिद्वत्सु याद्धि- 
ग्राप्रभावयुक्त त्रियुणमायुभवाति (तननो अस्तु ज्यायुषम््‌ ) तत्सेन्द्रियणां समनस्कानां नों- 
उस्माक पूर्षोक्त सुखयुक्तं जिगुणमायुरस्तु भवेत्‌ | थेन खुखयुक्ता बय॑ तावद।युभ्नुश्नीमाहि । 
अनेनान्यदप्युपदिश्यते । ब्रह्मचयादिसुनिय्मंनुष्येरेसत्त्रिगणमायुः कर्प्तेशक्यमस्तीति 
गम्यते । अतो $थोमिधायकैजेमदग्न्या दि।भिः शब्दे रथेमात्र बेदेषु प्रकाश्यम अतो नातज्र मन्त्र- 
भागे इतिह[सले शो 5 प्यस्ती त्यवगन्तव्यम्‌ । अतो यच्व सायनाचायो दिभिर्वेद्प्रकाशादि पु यत्र- 
॥ भाषा ॥ 

धारी पुरुषों के बनाये हैँ इन हतुओं से ब्राह्मणप्रन्थों की बदसंज्ञा नहीं हो सकती और मन्त्रसंहि- 
ताओं का बद्‌ माम इस लिय है कि इंश्वररचित और सब बिद्याओं का मुल् हैं । 

प्र---लैसे ऐतरेय आदि ब्र,ह्मणप्रन्थों में याज्ञतल्क्य, मैत्रयी, गार्गी और जनक आदि के 
इतिहास लिखे हैं वैसे ही। ( व्यायुष जमदर्ने: ) इत्य#दे बदों में भी पाये जाते हैँ इस से मन्त्र और 
ब्राह्मण ये दोनों बराबर हाते हैं फिर त्राद्मणप्रन्थों को बदों में क्‍यों नहीं मानते हूं। ? 

उ०- -एसा भ्रम मत करो क्‍योंकि जमदाग्नि ओर कश्यप ये नाम देहृधारी मनुष्यों 
के नहीं हैं इस का प्रमाण झतपथन्राह्षण में लिखा हैं कि चक्षु का नाम जमदग्नि और प्राण का 
नाम कश्यप है इस कारण यहां प्राण से अन्त:करण और आंख खस्र॒ सब इन्द्रयों का ग्रहण करना 
चाहये अथात्‌ जिन से जगन्‌ के सब जीव बाहर और भीतर देखते हैं ( उ्यायुष ज० ) सो इस 
मन्त्र से ईश्वर की प्राथना करनी चाहिये कि है जगदीख्वर आप के अनुग्रह स हमार प्राण आदि 
अन्त:करण, और आँख आदि सब इन्द्रियों की ( ३०० ) तान सौ बे सके उमर बनी रहै ( यहे- 
बेषु ) सो जसी बिद्वानों के वीच में भिद्यादिशुभगुण और आनन्दयुक्त उमर हाती है ( तन्नो अस्तु ) 
ऐसी ही हम लोगों की भी द्वी तथा (अ्यायुबं जमदरने: ) इत्यादि उपदेश स यह भी जाना जाता 
है कि मनुष्य अह्मचयादि उत्तमनियमों से त्रिगुण चतु्गुण आयु कर सकता है (४००) चार सौ 
बषे तक भी सुखपूबक जी खकता दे इस से यद्द सिद्ध हुआ कि बेदों में सत्य अथे के बाचक शब्दों 
से सत्यविद्याओं का प्रकाश किया है लौकिकइतिहासों का नहीं इस से जो सायनाचायांदि छोगों 
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ने अपनी २ बनाई टीकाओं में बेदों म॑ जहां वहां इतिद्दासबर्णन किय हैं वे सब मिथ्या हैं । 
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कुत्रेतिहासब णै नंकृतं तद्श्रममूलमस्तीति मन्तव्यम्‌ । तथा ब्राह्मणग्रन्धानामेव पुर/णेतिहा- 
सादिनामास्ति न ब्रह्मबेबत्त श्रीमद्भागवतादीनां चेति निश्चीयते | कि च भोः अह्मयक्ञ- 
बिधाने यपत्र कचिद्‌ ब्राह्णमृश्रग्रन्थेषु । यदू ब्राह्मणानीतिहास/न्पूराणाने कल्पान बाया 
नाराशंसी रित्यादीनी वचनानि दृ्यन्ते | एपां सूलमथबंवेदेउप्यस्ति स बृहतीं दिशमनुब्य- 
चलत्‌ । तमितिहासश्रपुराणं च गाथाश्र नाराशंसीश्वानुब्यचलत्‌ | हतिहासस्य च वे स पुरा- 
णस्य च गाथानां च नाराध्षंसीनां च प्रियं धाम भवति य एवं बेद ।। १ ॥ अथके० कां १५ 
प्रपा० ३० | अन्लु० १ मं० ४ | अतो ब्राह्मणग्रन्थेम्यो भिन्‍ना भागवतादयो ग्रन्था इतिहा- 
सादिसघ्क्या कुतो न गुश्न्ते । पैव वाचि । एते; प्रमाणेत्राक्कणग्रन्थानामेव ग्रहर्ण जायते 
नतु श्रीमद्धागवतादीनामिति | कुतः ब्राह्मणग्रन्थेष्वितिहासादीनामन्तभ।वात्‌। तत्र देवासूरा: 
संयत्ता आसन्नित्यादय इतिहासा ग्राह्मा:। सदेवसोम्येदमग्र आसीदेकमेव।[्वरैती यम्‌ | छान्‍्दो- 
ग्योपनिष० प्रपा० ६ । आत्मा बा इृदमेकएवा|ग्रआसीन्‍्नान्यत्‌ किंचन मिषत्‌ । इत्येतर यारण्य- 
कोपनि० अ० १ खे० १ ॥ आपोह बा इृदमप्रेसलिक्मेबास । श० कां० ११ अ० १ | इदं 
घा अग्ने नेव किंविदासीत्‌ । इत्यादीनि जगतः पूर्वोवस्थाकथनपूर्बकाणि वचनानि ब्राह्मणा- 
न्तगेतान्येव पुराणानि ग्राह्माणि । कल्पा “मन्ज्रार्थसामथ्येपकाशका/ । तबथा । इपल्वोर्जे- 
त्पेतिबृष्य्ये तदाह | यदाहेहपेल्वेत्यूजेस्वेति यो बृष्ठादूग्रेसो जायते तस्मे तदाह। सविता 
बे देवानां प्रसविता सवितप्रश्ता! श० का १ अ० ७ इत्यादयो ग्राद्या;। गाथा याज्ञवल्क्य- 
जनकसंब[दाी यथा शतपथक्राह्मण गार्गामेत्रेय्यादीनों पररुपरं प्रश्नत्तरकथनयुक्ताः सम्तीति 
नागशंस्यश्व । अन्नाहुयोस्काचायो: । नराशसोयज्ञवतिकथक्यो नरा अस्मिन्‍्नासीनाः शैं- 
न्त्यप्रिरितिशाकपूणिनेरे:प्रशस्यो भवति | नि० अ० ८ खे० ६॥ द्णां यत्र प्रशंसा 
ओर इस हतु स ब्राक्षणश्रन्थों का न “हतिहालो दि नाम जानना जाहिय, श्रीमद्भ ग- 

बतयदे का नहीं। हे 
प्र०-- जहां २ ब्राह्मण और सूत्रप्रन्थों में ( यद्‌ ब्र'ह्मण० ) इतिहास, पुराण, कलूप, 
गाथा, नाराशंखी, इत्यादि वचन दृखन में आत हैँ तथा अथवंबंद भें भी इतिहास पुराणादि नामों 
का रूख दे इस हृतु स ब्राक्षणम्रन्थों स भिन्न ब्ह्मवेबते, अमद्भ.गवत महाभरतादि का अहण इति- 

हास पुराणादि नामों स क्‍यों नहीं करते हो ? 
उ०--इनके ग्रहण में कोई भी प्रमाण नहीं है क्योकि उन में सता के परस्परबिराध 
और लड़ाइ आदि की असंभव मिथ्याकथा अपन २ मत के अनुसार छोगों ने लिस्ब रकप्वी हैं 
इस से इतिहास ओर पुराणादि नामों स इनका ग्रहण करना किसी मनुष्य का उचित नहीं, ज्ञो 
ब्राह्मणप्रस्थों म , देवासुरा: संयक्ता आसन ) अर्थात्‌ दव बिद्वान और असुर मूर्ख ये दानों युद्ध 
करने का तत्पर हुए थ इत्यादि कथाओं का नाम इतिहास है ( सदेवसों> ) अथात जिस में जगत 
को उत्पाकत्त आदि का बणन है उस ब्राह्मणभाग का नाम पुराण है (इषतजल्वच बृष्दये ) जा 
बेद मन्त्र क अर्थ अथात्‌ जिन मे द्रवब्यों के सामथ्य का कथन किया है उन का नाम कस्प है इसी 
प्रकार जस शत्तपथन्राह्मण में याज्वल्क्य, जनक, गार्गी, मेत्रयी आदि की कथाओं का नाम गाथा 
है ओर जिनमे नर अथान मनुस्यलोगों न इखस्घम्आदि पदा्थविद्याओं ओर गलुष्यां की प्रशंसा 
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जामियेत्र प्रशस्थते ता ब्राह्मणनिरुक्तायन्तगेताः कथा नाराशंस्पो ग्राश्ाा खातो5न्‍्या इति । 
किंच तेषु तेषु वचनेष्वपीदमेव बिज्ञायते यद्‌ यस्पाद्राह्मणानी।तिसज्ज्वीपदमितिहासादिस्ते्ा 
सब्ज्वेति | तध्यया | ब्राह्मणान्येवेतिहासान जानीयात्‌ पुराणानि कल्पान गाया नाराश््साश्रेति ॥ 

अन्यदष्यत्र प्रमाणमस्ति न्‍्यायदश्ेनभाष्ये। वाक्य विभागस्यचार्थग्रहण|त्‌ । १ अ० २ 
आ० २ स्ू० ६ । अस्योपरि वात्स्यायनभाष्यम्‌ । प्रमाणम्‌ शब्दों यथा छोके विभागश् 
ब्राह्मणवाक्यानां त्रिबिधः ! अयममिप्रायः । ब्राह्मणग्रन्थशब्दा छोकिका एवं न बेदिका इति। 
तेषां त्रिविधो बिभागो कक्ष्यते | सू० विध्यथवादानुबादबवचनबिनियोगात्‌ ॥२॥ अ० २ 
आ० २ सू० ६१ ॥ अस्योपरि० बा० भा० । त्रिधा खहु ब्राह्मणवाक्यानि बिनियुक्ताने 
विधिवचनान्यथेवादवचनान्यनुवादबचनानीति तम्र स्तू० विधिविंधायकः ॥३॥ अ० २ 
आ० २ स्ू० ६२ अस्योपरि० बा० भा० ! यद्वाक्यं बिधायकं चोदक॑ स विभिः । विषिस्तु 
नियोगोअनुज्ञा बा यथा अग्निहोत्र जुहुयात्स्वगकामइत्यादि। ब्राह्मणवाक्यानामितिशेषः | सू ० 
स्तुतिर्निन्दापरकृति:पुराकल्पइत्ययेबाद: ॥४॥ आअ० २ आर स्ू० ६३ | अस्योपारि बा० 
भा० | विधे: फलवादकक्षणा या प्रशंसा सा स्तुतिः | सम्प्रत्ययार्थ स्तूयमानं श्रह्दभीतेति 
प्रवत्तिका च फलश्रवणात्पबत्तेते ' सबेजिता बे देवाः स्बमजयन्सबंस्याप्त्ये स्बस्य जिल्मे 
सर्वेस्येतनामोति से जयती ' त्येववादि । अनिष्टफलवादो निन्‍्दा बजेनार्थ निन्दित न स- 
माचरेदिति । 'स एप वा प्रथमों यज्ञो यज्ञानां यज्ज्योतिष्ठीमो य एतेनानिश्रधन्येन यजते 
गते पतत्ययमेतज्जीयते बा! इत्येबमादि । अन्यकत्तेकस्य ब्याहतस्य विधेवादः परक्ृतिः । 
“हुत्बा वषामेवाग्रेडभिघारयान्त । अग्नेः पृषदाज्य तदुह चरकाध्वयेवः एपदाज्यमेवओ्रेडमिघार- 
यन्ति | अग्नेः प्राणाः पृषदाज्यं स्तोमामित्येवपाजिदधती' त्येवपादि | ऐतिहासभाच रितो विधि; 
पुराकल्पईति । ' तस्पाद्वा एतेन ब्राह्मणा वहिः पवमानं सामस्तोममस्तोपन पोनेयेजप्रतनवा- 

॥ 

की है उन को नाराशंसी कहते हैं भत्ता सन, ) इस्र वचन में ब्राक्षणानि सेज्ली और इति- 
हासादि संज्ञा हैं अथांत्‌ ब्राह्मणग्रन्थों का नाम इतिहास. पुराण, कल्प, गाथा और नाराशंस्री है स्रो 
ब्राद्षण ओर निरुक्तादिग्रन्थों में जो २ जेसी २ कथा लिखी दूँ उन्हीं का इत्तिहासादि स ग्रहण 
करना चाहिये अन्य का नहीं। ब्राह्मणग्रन्थों की इतिहासादिसंज्ञा होने में और भी प्रमाण है 
जैसे छोक में तान प्रकार के वचन होते हैं वैसे ब्राह्मणग्रन्थों में भी हैं उन में स एक बिघिवाक्य 
है जैसे ( देवदत्तोग्रामंगच्छेस्सुखार्थम ) सुख के लिये देवदत्त ग्राम को जाय इसी प्रकार ब्राह्मणग्रन्थों 
में भी हे ( अग्निहोन्र जुहुयात्खगंकाम:) जिस को सुख की इच्छा हो वह अग्निद्दोत्रादि यज्ञों को 
करे, दूसरा अथवाद है जो कि चार प्रकार का होता है एक स्तुति अर्थात्‌ पदार्थों के गुणों का 
प्रकाश करना जिस से मनुष्यों की श्रद्धा उत्तमकाम करने और गुणों के अ्रहण में ही हो। दूसरी 
भिन्‍्दा अथांत्‌ बुरे काम करने में दोषों का दिखाना जिस से उन्न को कोई ने करें| सीसरा। 
( परक्ृति ) जैसे इस चोर ने बुग काम काया इस से उस को दण्ड मिला और साहूकार ने अच्छा 
काम किया इस से उसकी प्रतिष्ठा और उन्नति हुई | चौथा ( पुराकल्प ) भर्थात जो बात पह्टिले 
हो चुकी हैं। जेस जनक की सभा में याज्षबल्‍्क्य, गार्गी, शाकल्य आदि ने इकट्ठे होके आपस में 
प्रभोक्तरीति से संचाद किया था इत्यादि इशीिहासों को पुराकलप कहते हे । इसका तीसरा भाग 

श्र 
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महा ' इत्येबभादि । कं परकृतिपुराकश्पोी अथेबादा इति | स्तुतिनिन्दावाक्यनामिसस्ब- 
न्वादिध्याश्यस्य कस्य कस्यर्िंदयेस्य द्योतनादयवाद इति ॥ 

' झ्ृू० विधिबिहितस्थानुवचनमनुवाद! ।५॥ अ० २ आ० २ स्रू० ९४ ॥| अस्योपरि 
बा० भा० | विध्यमुवचन चानुषादों बिहितानुबचनं च पू्वः शब्दानुवादोउपरोर्थालुवादः । 
खू० न चतुश्मेतिह्ाथोपत्तिसंभवाभावत्रपाण्यात्‌ ॥९।| अ० २ आ० २ सू० १॥ अस्योपरि 
या० मा०। न चत्वाय्यव प्रमाणा।ने किन्तरहिं ऐतिहामथोपत्तिः संभवो5भावहत्येतान्यपि 
प्रमाणानि । इति होचुरित्य निर्दिष्ठप्रवक्तुक॑प्रवादपारम्पय्यमैतिहाम । अनेन प्रमाणेनापीति- 
हासादिनाप्रभिन्नोह्मणास्येव गृहान्ते नान्यदिति। अन्यज्व । ब्राह्मणानि बेदब्याख्यानान्थेव 
सन्ति नेब बेदारूयानीति । कुतः । इषेत्वोजेत्वेति श० कां० १ अ० ७ ॥ इत्यादीनि मन्त्र- 
प्रतीकानि धृत्वा ब्राह्मणेषु बेदानां ब्याख्यानकरणात्‌ ॥ अन्यज्च महाभाष्येडपि | केषां शब्दा- 
नाम्‌ | छौकिकानां वंदिकानां च। तत्र छोकिकास्तावत्‌ । गोरःश्वःपुरुषो हस्तो शकुनिमंगो- 
ब्राह्मण इति | बदिकाः खल्वपि शन्नोदेवीरभिष्टये । इषेत्वोजेत्वा | अग्निमीले पुरोहितम्‌ । 
अग्नआयाहिबीतय इति । यदि ब्राह्मणग्रन्थानामपि बेदसण्य्वाभीष्टाभूत्तहिं तेषामप्युदाहरणम- 
दात्‌॥ अतएवं महाभाष्यकारेण सन्त्रभागस्येव बेदसज्ज्ञां मत्वा प्थममन्त्रमतीकानि बेदिकेषु 
शब्देषृदाहतान | किन्तु यानि गोरशइत्यादीनि लौकिकोदाहरणानि दत्तानि तानि ब्राह्म- 
णादिश्रन्थेष्वेव घटन्त । कुतः | तेष्वीह्शशब्दपाठब्यवहारदश्नात्‌ । द्वितीया ब्राह्मण ॥१॥ 
अ० २ पा० ३ सू० ६० । चतुथ्यर्थे बहुलंउन्दसि २। अ० २ पा० ३ सू० ६२ । पुराण- 


॥ माया ॥ 
अनुवाद है अर्थात्‌ जिस का पूथ्व बिधान करके उसी का स्मरण ओर कथन करना सो भी दो प्रकार 


का है एक शब्द का और दूसरा अर्थ का जैसे वह विद्या को पढ़े यह शब्बानुवाद है विद्या पढने 
से ही ज्ञान होता है इस को अर्थवाद कहते हैं । 

इससे इस में समझ छेना चाहिये कि जिस शब्द ओर अथ का दूसरी बार उशारण 
और बिचार हो उसको अनुवाद कहते हैं सो त्राह्मणपुस्तकों में यथावत्‌ लिखा है इस हेतु से भी 
ब्राह्मणपुम्तकों का नाम इतिहास आदि जानना चाहिये क्‍योंकि इन में से इतिहास, पुराण, करुप, 
गाथा और नाराझ्सी ये पांचा प्रकार की कथा सब ठीक २ छिखी हैं ओर भागवतादि को इतिहास 
नहीं जानना चाहिये क्‍योंकि इन में मिथ्याकथा बहुत सी लिखी हैं ब्रक्षणप्रन्थों की बेदों में गणना 
नहीं हो सकती क्योंकि ( इफेत्वोर्जेल्शि० ) इस प्रकार से उन में भन्‍्तें की प्रतीक घर २ के बेदों 
का ब्याख्यान किया है और मन्त्रभागसंहिताओं में ब्राह्मणप्रन्थों की एक भी प्रतीक कहीं नहीं 
देखने में आती इस से जो इंश्वरोक्त मूछमन्त्र अर्थात्‌ चार संद्दिताएं हैं वे दी बेद हैं ब्राह्मणप्रन्थ नहीं। 

ब्राद्मणग्रन्थों की बेदसंज्ञा नहीं होने में ब्याकरणमद्दाभाष्य का भी प्रमाण है जिस में 
लोक और बेदों के भिन्न रे उदाहरण दिये हैं जैसे गौरश्व:० इत्यादि ठोक के ओर शज्ोदेवीराभि- 
प्ये इत्यावि बेदों के हैं किन्तु बैदिकउदाहरणों में ब्राह्मणों का एक भी उदाहरण नहीं दिया और 
गौरश्वः इत्यादि जो छोक के उदाहरण दिये हैं वे सब आद्वाणपुस्तकों के हैं क्‍योंकि उन में ऐसा ही 
काठ है इसी कारण से ब्राह्मणपुस्तकों की बेद्सज्ञा नहीं हो सकती | “ द्वितीया ब्राह्मण ” १ का. २ 
पा. ३ सू. ६० “चतुश्ये्थे बहुल छन्दासि”' २।अ. २ पा. ३ सू. ६२ । “पुराणप्रोक्तेपु ब्राह्मणकल्पेषु | 
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प्रोक्तेषु आह्मणकस्पेषु ॥ ३ै॥ अ० ४ पा० ३ खू०१०५। हत्यष्टाध्याय्यां सत्राणे । अत्रापि- 
पाणिन्याचार्पकेंदबआह्मणयो भेंदेमैव पतिपादितम्‌  तद्यथा । पुराणै। प्राचीनेजेशा भर पिमिः पोक्ता 
ब्राह्मणकस्पग्रन्था बेदब्याख्याना: सन्ति। अतएवैतेषां पुराणेतिहाससछ्ज्ा कृतास्ति | यथन्न 
उन्दोधाह्मणयोवेंद्सक्ड्ञा 5 भीष्टा मवेत्तहिं चतुध्य्षे बहुलेसन्द्सी त्यत्र छन्दोभहर्ण व्यर्थ स्थात्‌ । 
कुतः । द्वितीयाग्राक्मणेति ब्राह्मणशब्दस्य प्रकृतत्वात्‌ | अतोविज्ञायते न ब्राह्मणग्रन्थानों 
वेदसअ्ब्ञास्तीति | अतः के सिद्धम्‌ | ्श्लेति ब्राह्मणानां नामास्ति। अत्र प्रमाणम्‌। ब्रह्म थे 
ब्राह्मण! क्षत्र २) राजन्यः | श० काॉ० १३ अ० ? ।। सपामाथावेतो ब्रह्मन्‌ शब्दी ब्रोक्न- 
णंशब्दश्व । इति ब्याकरणमहाभाष्ये अ० १ पा० ? आ० * । चततुर्वेदविद्धित्रेह्ममि्राहा- 
जैमंेहापीभिः प्रोक्तानि याने बेदब्याख्यानानि तानि ब्राह्मणानि । अन्यज् । कात्यायनेनापि 
ब्रह्मणा बेदेन सहचारितत्वात्सहचारोपाधिमत्वाद्राह्मणानां बेदसऊज्ञा संमताति विज्ञायते । 
एवमपि न सम्यगस्ति । कुतः | एवेभवितुमईसीति । इत्यादि बडुमि! प्रवाणैभैम्त्राणामेद 
बेदसण्जा न ब्राह्मणगून्थानामितिसिद्धमू ॥ किंच भोः। ब्राह्मंणगन्थानामपि बेदवत्मामाण्य॑ 
कत्तेज्यमाहोस्विन्नेति। अन्र गम: । नेतेषां बेदवत्‌ प्राथाण्य कर्सु योग्यमास्त। कुतः । ईवरोक्ता भा- 
वात्तदनुकूलतयेव प्रमाणाईत्वाब्रेति | परन्तु सन्ति तानि परत प्रमाणयोग्यान्येवेति इत्यूक्तम्‌। 


॥ साषा ॥ 


३। अ. ४ पा. ३ सू. १०५ ये अष्टाध्यायी के सूत्र हैं। यहां भी पाणिनिमहार्ष ने आरज्षण को बेद 
से अन्य कहा है क्‍योंकि ३ सूत्र में ब्राह्मणकल्पप्रन्थों को अरक्मा आदि पुराने ऋषियों का प्रोक्त 
कहा है और य प्रन्थ वद के व्याख्यान हैं. तथा इसी से इन्हीं प्रन्थों का पुराण इतिहास नाम है । 
ओर यदि छन्द ओर ब्राह्मण की बिद' सब्ज्ञा उक्त मद्र्षि को इृष्ट होती ता द्वितीयसुत्र भें छन्दस- 
शब्द का ग्रहण ब्यथ हो जाता क्‍योंकि तब तो १ के ब्राह्मण? प्रहण की अनुचृत्ति ( आगे सम्बन्ध) 
ही से काम चल जाता । ओर काठ्यायन के नाम से जो दोनों की बेदस्सज्ञा होन में बचन है सो 
सहचार उपाधिलक्षण से किया द्वी तों भी नहीं बन सकता क्‍योंकि जैसे किसी ने किखी से कहद्दा 
कि उस लछकड़ी को भोजन करा दो और दूसरे ने इतने ही कहने से तुरन्त जान लिया के छकड़ी 
जड़ पदार्थ होने स्र भोजन नहीं कर सकता किन्तु जिस मनुष्य के हाथ में छकड़ी है उस को 
भजन कराना चाहिये इस प्रकार से कहा हो तब भी मानने के योग्य नहीं हो सकता क्योंकि इस 
में अन्य ऋषियों की एक भी साक्षी नहीं है इस से यह सिद्ध हुआ कि ब्रह्म नाम जाह्मण का है सो 
ग्रह्मादि जो बेदों के जानने वाले महर्षि लोग थे उन्हीं के बनाये हुए ऐतरेय शतपथभादि बेदों के 
व्याख्यान हैं इसी कारण उन के किये प्रन्थों का नाम जाक्षण हुआ | इस से निम्धय हुआ कि 
मन्त्रभाग की ही वेदसकझ्ञा है जआह्मणभ्न्थेंकी नहीं । 

प्र०--हम यह पूछते हैं कि आश्णम्रस्थों का भी बेदों के समान प्रमाण करना उचित 
है वा नहीं? 

उ०--बाक्षणप्रन्थों का प्रमाण बेदों के तुल्य नहीं दो सकता क्योंकि वे ईश्वरोक्त नहीं 
हैं परन्तु बेदों के अनुकूल होने से प्रमाण के योग्य तो हैं | इति बेदसंक्ाबिचर: | 
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तदपरे न क्षमन्ते । 
तथाच “महामोहबिद्राबणे सं० ! ९४०? भूमिकास हितः प्रथमः प्रवोधः । 

भूमिका । 
अग्रैकदा पविन्नतमायां सुलमसुभगगाइप्रवाहायां वाराणस्यां बिज्ञैर॒जञः सर्बेरपि धर्म- 
ध्वजशिरोमणि: पृण्यजनप्रवर इति समाधिेगतः पडुबहुढछालपजलात्पल्वलात्सद्: समुत्यितः 
सर्वाड्रीणपड़ुलेपेन स्तब्धरोमेव स्थूलकायो धर्मझस्तकमृलमुल्लुनानः काश्यादिपुण्यतीयेश्ञवो 
दारयप्रिव कशथ्रिक्धिक्ष॒बपरों देवनिन्दाघोरशब्दघुरघुरायितमुखः कलझयन्निव स्वबेष छ्ावयश्नि 
वाह्वानाम्भासे जगदशेष सश्लननयज्निव सर्ता चेतसः छेशे बञ्यज्निव स्वदेश वस्तु तः स्वात्मान- 

प्रेव बश्चयन्‌ कलुपयँश्व समुपागमत्‌ ॥ ६ 

अयैतस्य धाष्य्यम्‌ । 
यदयं सबिकत्थमकथयत्‌, काशिकर्विद्द्धिवादाहवयशो5्नुभवितुमिच्छामीति । तदिदं 
देवान्महामान्यस्थ वदान्यस्थास्मदीयसवेस्वस्थ भारतराजकुलरत्रस्थ काशिकापभोः श्रीं- 
मदीशरीप्रसादनारायणर्बार पुड्बस्यावधी रतक की चें; कणेयोरातिथ्यमुपागमत्‌, अय॑ च 
बिदुष्मतीमेनां मदीयवाराणसीमध्यार्सानों विद्वक्घिबोदाहवं प्रात्तिययिषु्यदि कोपि नास्तिको- 
बा55स्तिको बा पाण्डितः पण्डितम्मस्यों वा स्वाभ्यथिताथविश्वुखों वदान्यान्तरं याचेत तदा 
स्थान्मे यश्ञोगाशिनाश इत्याकलयन्‌ सहसेव प्रार्थितार्थमपूरयत्‌, आजुह्वच बिदुषस्तेडपि 
कौतुकिनो5कुतो भयाः स्वेतन्त्रकोतस्कृतनिब त्तका अभयप्रदानाय लोकानां परसेदुरुत्तर- 
बितरणायोदरम्भरमुण्डिनः प्रश्नानाम्‌ ॥ अथ पढ़िंशत्युत्तरेकोनर्बिंशतिशबतमेक्रमाब्दे का- 
तिक्े मज्ञकशुक्तत्रयोदश्यां लब्धपदा5उय घादाभासो घाटिकादयादूष्व जायमानो वादिमौनभा- 
वावसानोउपि बालेनेव बिदुपां मशकेनव मत्तदन्त्तिनामशखस्रेणव शख्रिणामनगभिज्नेना भिज्ञानां 
नीतिनिपुणस्य पुण्यतमभऊते महाराजस्थ राजजनस्थापि च नातीव मनोम्रदमजीननत्‌ ॥। 
अथ बिदृत्पवापानलस्विद्यदखिकगात्रेडनभीतशा खरे 5वशिष्टसाह समात्रे सता ज्ह णापात्रे बे ददुम- 
॥ भाषा | 

है समाल।चना । 

१ स्वामी के इस मत को भारतबपे के शिष्टजन क्षमा नहीं करते | इस के बिषय में 
पं० मोहनलाल बेद्/न्ताचारय की बनाई हुई भूमिका और उन्हीं के बनाए हुए “ महामोहबिद्राबण ? 
नामक अन्थ (जो कि स० १९४० काशी में बना था) के प्रथमप्रकरण का तात्पय कहा जाता 
है । यद्यपि उक्त भूमिका ओर प्रकरण ऊपर संस्कृत में है ओर उनमें स्थान २ पर कदुशब्द हैं 
तथापि उन शब्दें को त्याग कर तात्पयसात्र यहां कहा जाता है । 

भूमिका का तात्पये यह है कि एक समय श्री काशी में एक (दयानन्द्सरस्वती नामक ) 
साधु आए और उन्हों ने मद्दाराज काशीनरेश से काशी के बिद्वानों के साथ वाद करने की इच्छा 
प्रकट को इसको सुन कर तात्कालिक महाराज काशीनरेश ने मिती कातिक सुदि त्रयोदशी मक्ल- 
बार सं० १९२६ को काशी के पण्डितों की सभा का अधिवेशन किया और दो घड़ी से कुछ 
अधिक तक कुछ बात चीत रद्दी जिसको “वाद! शब्द से तो कह नहीं सकते क्योंकि उक्त साधु, 
शाखलनिपुण न होने से वाद की रीति नहीं जानते थे परन्तु उस बात चीते को बिवादशब्द से 
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बछेदामदुदात्रे निवेचनभावशपेयुषि क्षुद्रे बादिने माण्डिनि सवेशाखबेदेशिक तथुपेक्षपाणे- 
प्विव बिद्वत्सु सन्ध्यानुष्ठानसमयं समवगमयतीवास्तमयति भगवति भास्वति प्रार्थिताथंसा- 
थेचिन्तामणिलेपमाणेजनकद्व कमा नुठ्ठानपरायण। सभाम्पौरजनतालशब्दबहु्ल बिससजे । 

अथ बालिकक्षनिगेतस्य दल्ितस्थ मर्दितस्थापि रावणस्य बाहिनिंगेत्प बिजयोद्रोषपत्त्‌ 
सुण्टिम्यपि देशाहेशान्तरं ब्रिचरति स्वीयं बिजये रूपापयति भारतबर्षे स्वस॒हशोंश्रलमतीन- 
लभमाने अमेरिकादिद्र देशानिवासिभिः सह रूब्धसाप्तपदीन ते; सहेव प्रनेरकदा काश्यां 
कश्िदाराममध्यासीने मुण्डिनि जगति ख्यातयशर्स (कश्नेलआल्कट ) नामान द्रष्टमेच्छन्‌ 
राजा शिवप्रसादअतुरशिरा रत्नायितस्तस्मिन्नवा गये सुण्हिनासझतोग्रामंगच्छुस्तृ्णसपृशतीति- 
न्यायेन बेदब्राह्मणशब्दायेप्र भ्रव्याजन तदीयां मर्ति मत च परीक्षाश्क्रे । अ्यं च चिरा- 
भयस्तोत्तरशेलीं स्वीकुवाणआरे भे प्रतारयितुम्‌ | राजा शिवप्रसादो5पि स्वरीयां प्रवचनप्रप- 
आचातुरीम्रीकृवोीणः कटाक्षमन्मिवावोचत्‌ | माइशानां मम्दमतीनामवत्रधो लेखाइते न 
सक्ृय इति मुण्ड्यपि लेखं स्वीचकार ॥। 

अथ कतिपयानि नानोत्तरपत्नाणि स्वरूपतस्तत्कपटकौटिश्पानिन्दापात्सयोभिपानभू- 
प्रभवनान्यवाप्य बिनयपुरस्सरं नाम्नाईपि निरबेदन नामामुद्रयद्धन्थे राजा शिवभ्सादः । प्रेष 
यज्चैतत्‌ नाम्ना55येसामाजिकानां मुण्डिनश्व निकेटे, अय॑ मुण्डी च छोकचतुरः स्थान्धे क्षति 
बेत्तेरकुटिलपथवर्तिषु मत्सामाजिकेषु, इति परिचिन्त्य सहसैव भ्रमोच्छेदन वस्तुतोश्रमोत्पादन 
नाम पुस्तकमसुद्रयत्‌ | यत्र काइ्यां लोकिका धानिकास्तथा प्रतितक्तुं क्षमन्ते तत्र का नाप कथा 
बिदुषामिति सुद्रमवधाये नाहमितः पर॑ फेनचित्‌ काशीस्थविदुषा बिचारे प्रवर्तिष्ये इति सश- 
प्य लिलेख, युक्तमाचचारवैतदन्यथा कस्मिश्रिद्धिदुषि रोपमुपागते का नाम शरणप्रत्याशा, 
कह छखकते हैं । और वह विवाद, वे सह गो अब प्रत्युत्तर न दे सके तब छम्माप्त हो गया । 
तदनन्तर बाली के कांख से मर्दित हुए रावण के तुल्य देशान्तरों में जा २ कर साधु ने मिथ्या ही 
अपने बिजय की प्रसिद्धि किया, पुन: कुछ काल के अनन्तर इतस्तत: भ्रमण करते हुए एक अमे- 
रिकानिवासी “कनंलूआल्कद्‌? के खाथ काशी में आ कर एक बाटिका में ठहरे, तदनन्तर राजा 
शिवप्रसाद, कनलआल्कट्‌ से मिलने गये और उन साधु के ब्लाद्धे ओर मत की परीक्षा के लिये 
उन्हों ने 'बेद' ओर “ब्राह्मण” शब्द का अथे पूंछा और खाधु ने भी अपनी बुद्धि के अनुसार 
उत्तर दिया परन्तु सजा शिकमप्रसताद ने यह कहा कि लेख के बिना, मेरे ऐसे अल्पबुद्धि सनुष्य 
ऐसी २ बातों को नहीं समझ सकते, इस पर साधु ने छेख लिखना स्वीकार किया और राजा शिव- 
प्रसाद के साथ साधु के प्रश्॒पत्र ओर उत्तरपत्र आने जाने छगे उन पत्रों को एकत्रित कर राजा 
शिवप्रसाद ने 'निबदन” नामक भ्रन्थ को मुद्रित करा कर उन छोगों के समीप भेजा जो कि 
आयेसमाजी के नाम से उनदिनों नवीन प्रकट हुए थे और उन साधु के समीप भी भेजा । साधु 
ले भी उसके अनन्तर भ्रमोच्छेदन नामक एक ग्रन्थ बना कर मुद्रित कराया और लेखद्वारा शषपथ- 
पूर्वक यह प्रतिज्ञा की कि अब से काज्षी के बिट्दानों के साथ में कदापि बिचार (शाख्त्रार्थ ) नहीं 
करूंगा, क्योंकि जहां के अज्ञाख्रज्ञ राजा शिवप्रसाद आदि भी इतनी बिचारशक्ति रखते हैं वहां के 
पण्डितों के साथ बिचार करने की शक्ति साधु ने अपने में नहीं समझा | जो कुछ हो इससे मुझे 
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भवतु किमप्येतत्‌ प्रतारयत्वेष पराश्वनदाननाभिज्ञान यवनविद्यापात्राम्यासितः काब- 
स्थानपरान्बा तथाबिधान्‌ , परमस्य बेदप्रतारण खेदयत्यस्मदीयं चत इत्येतस्य कतिपथप्रधा- 
नबिडम्बनानिराकरणायायध्षुध्मो5स्मदी यो माभून्नाप महेणाविषयः, यदह काजशीनिवा- 
स्यपि छुद्रे वादिनि सन्दधानो४पि लोकानां महामोहनिराकरणायेव प्रवृत्तो नतु वादिनि 
तुस्छे महिमानं तदीयपभ्रतारणासु बा गरिमाणयालक्ष्य, नाहे पश्चास्पों मशके महिषे झशके- 
इ्वगस्‍्यबछता रतम्यम्पिवत्तेते परन्तु तस्य सा निजा बृत्तियेदसावनवगताबिपक्षयरूता र तम्यएक 
न संसहते विपक्षमात्रम, धमेलोपभीरूणां सर्ता चष सहजोनिसगें। यदिमेडनामिलूपितवादि- 
गरिमाणोउपि लोके कृपथमनुसरति सहसा तन्निबृत्तिमनश्नन्तीति, स्फुटमिह निदशन काश्ी- 
स्थविदुपां विधवोद्ाहशक्भासमाधिः, यदि नामेकपात्रं दुराचारं प्रवत्तेयितुमिच्छक्न प्वत्तज्यो 
>भून्मुम्बापत्तनस्थों विष्णुशासत्री, तदाइडन्हिकपार भय ज्ञानतत्साधनोपायपर्यन्त दूषयन्कथप्रु- 
पेक्षणीयः स्यादित्यस्थाने वादानहें5तएवं विदुषामपेक्षाहें:प्यपेक्षाबुद्धिमान्‌ श्वम्तव्या गाः 
स्थामित्यन्यथेये काशीस्थपेक्षावतों भगवन्तश्वाज्ञानां बुद्धिशोधनद्वाराउरुष्य ब्यापारस्य साफ- 

ल्यविधाविति कश्नित्‌ ॥। 

संबत्‌ १९४० बेदान्ताचायेः 
आषादकृप्ण गुरो श्रीमोहनऊाल नामा । 
अथ भह्ामोहबिद्रावणे- 
प्रथमः प्रवोधः ! 
# ऋग्वेदादिभतारणभूमिकायाः ८० पृष्टे | 

अथ कोय बेदो नाम ? मन्त्र भाग (१) संहितेत्याह । किंच ( मन्त्रब्नाह्मणयोर्वेंदना- 
मधेय ) मिति कात्यायनोक्ते ब्राह्मणभागस्पापि केदसछज्ञा कुतो न स्वीक्रियत इति । मेर्व 
वाच्यम्‌। न ब्राह्मणानां वेदसक्ज्ञा भवितुमहंति | कुतः | पुराणेतिहासस्ज्ञकत्वात्‌ १ वेदब्या- 
ख्यानात्‌ २ ऋषिभिरुक्तत्वात्‌ ३ अनीखरोक्तत्वात्‌ ४ कात्यायनभिन्ने ऋषिभियतेद्सउल्ञा- 


॥ भाषा ॥ 
क्या प्रयोजन है ? और इससे भी मुझ्चको कुछ शोक नहीं है कि जो यवनभाषा के अभ्यासी 
पंजाबी और फायसर्थ तथा अन्य पुरुष कुछ २ इस साधु की बच्चना में फंस जाते हैं, खेद वो 
मेरे चित्त में यही है कि जो यह साधु, बेद को भी अपनी प्रतारणा में फंसाया चाहता है इस लिये 
में इस 'महामोहिद्रावण ' नामक प्रन्थ को बचाता हूं । ह 
बेदान्ताचायय प॑ं० मोहनछाल । 
श्रव प्रथम प्रवोध के तात्पये का अनुवाद किया जाता है । पूर्बोक्त ऋग्बेदादिभूमिका 
के ८० पृष्ठ में उक्त साधु ने ब्राह्मणभाग की वेदसंज्ञा न होने में इन ६ देतुओं की गणना की दे कि- 
१ ब्राह्मणभाग की पुराण और इतिहास संज्ञा हे । 
२ इस में बेदार्थ का व्याख्यान है । 
३ यह ऋषियों का रचित है । 
४ यह इंश्रर से अन्य का रचित है । 
# इतिह्षंस् पुराणाभ्यां बेदं समुपब्ंदयेव्‌ । विभेम्यर्पश्रुतादेदों माम्य प्रद्स्ष्पतीति प्राचामभिवानान्मानश्- 
कुभावन नाम्नग्वेंदसाध्यभ[मिकामारचबन्‌ प्रतारणामैव करोतीति ऋग्वेदादिप्रतरणभूभिकास भिदभ्मदे । 
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यामस्वीकृतत्वात्‌ ५ ममुष्यधुद्धिराचितत्वाश ६ इति कश्चित्‌ कपटमिश्लः स्वीयर्वेंदादिभ्र- 
छापे प्रकलाप, 
तदत्यन्ते स्थवीयः । 
ब्ाह्मणानां बेद सब्जञकत्वाभावे हेतुत्वेनोपन्यस्तस्प पुराणेतिहाससऋञ्कत्वस्य ब्राह्म- 
णानां बेदसब्ज्कत्वाभावे हेतुत्वात्‌। नश्नकस्य वस्तुनो नानानामधेयकत्वमहष्टचरस्‌ | एकेव हि- 
कम्बुग्रीवादिमती ब्यक्तिधटः कलशझो द्रव्यमित्येव॑ ब्यवद्वियते इत्यस्ति म्रामाणिकानामलुभव- 
इतीतिहासादिसड्ज्कत्वेन बेदसब्ज्ञकत्वाभावसाधनमाशामोदकायितस्‌ | यादिच पुराणे तिहा- 
ससब्ज्ञकत्वस्य बेदसञज्ञकत्वस्य घ पारस्परिकविरोधप्रुत्पेक्ष्य ब्राह्मणानां बेदसअ्ज्ञकत्वाभावे 
पुराणोतिहाससज्ज्ञकत्व॑ हेतुफरोति, तदा ब्याचष्टां क्नानयोः सण्क्षयोबिरोधो निरीक्षितो 
भवता ? यादिचेतिशससब्ज्ञकेषु भारतादिषु पुराणसज्ज्ञकेषु पाग्मादिषु च बेदब्यवहारबिर- 
हात्‌ पुराणेतिहाससब्ज्ञकत्वं भवति बेदसब्ज्ञकत्वबिरोधीति बूषे, तहि पाष्ममारतादीनास्पु- 
राणेतिहाससच्ज्ञकत्वममम्वानों भवान्‌ कयमिदमुद्धावयितुं पारयेत्‌ । अथाचक्षीत० पुरा- 
णेतिहाससब्ज्ञकानामैतरेयादिब्राह्मणानां न बेदसज्ज्ञकत्वमिति तत्रेवोपछुब्धो विरोध हति। 
तदप्यपेशलम्‌। ब्राह्मणानां वेद्सज्ज्ञकत्वाभाव॑ सिषाधयिषुर्भवान्‌ कथामेव तेषामासिद्ध पुरा- 
णेतिहासस स्झकत्व॑ हेतुस्वेनोपन्यस्येत | यद्च पुरातनाथेप्रतिपादकत्वादैतिहासिकार्थप्र ति- 
पादकत्वान्व सिद्धमेव ब्राह्मणानां पुराणेतिहाससझज्ञकत्वमित्येवं ब्ूयात्‌ तदा एताहशपुराणे- 
॥ भाषा ॥ 

५ कात्यायन से अन्य ऋषियों ने इसकी बेदसंश्ञा नहीं मानी है । 

६ इस की रचना मनुष्यबुद्धि के अनुसार दे । 

खं०--प्रथम देतु का, (१) इन में प्रथम हेतु ठीक नहीं है क्योंकि एक दी व्यक्ति की 
घट कछश आदि अनेक संक्षाओं के ब्यवदह्वार स यह निम्चित द्वोता है कि एक व्यक्ति की अनेक 
संज्ञा हो सकती है ऐसे ही ब्राह्मणभाग की पुराण ओर इतिहास संज्ञा स्वीकार करने पर भी बेदसंज्ञा 
होने में कोई बिराध नहीं है । इस रीति से यह हेतु अकिंचित्कर है । 

समा०--भारत आदि इतिहासों में और पाछ्म आदि पुराणों में 'बेद” शब्द के व्यवहार 
न होने से इतिध्ास और पुराण संज्ञा के साथ बेद्संज्ञा का बिरोध स्पष्ट द्वी है तो जब ब्राह्मणभाग 
की इतिहास आदि संज्ञा है तब बेद्संज्ञा उसकी नहीं हो सकती | 

स्०--जब वे यद्‌ कद्दते हैं कि इतिहाससंशा भारत आदि की नहीं हे और पुराण- 
संज्ञा भी पाद्य आदि की नहीं है तब वे भारत भादि में बेदसंज्ञा का बिरोध नहीं। दिखला सकते । 

समा०--प्रतिवादी तो भारत आदि में इतिहास आदि संज्ञाओं को स्वीक।र करने पर 
भी उन में बेद्संज्ञा को स्वीकार नहीं करता इस कारण उस के साथ वाद में उक्त विरोध का 
दिखछाना छझन्नुच्ित नहीं दे क्योंकि उसके मतानुखार यह बिरोध टीक ही है । 

खं० -वादकथा की यह रीति है कि उसमें हेतु वही दिया जा सकता है कि जो 
बादी और श्रतिवादी (दोनों ) को ख्वीकृत द्वो और यदि ऐसा न द्वो तो उस हेतु को असिद्ध अथात्‌ 
दुष्ट कहते हैं और प्रकृत में ब्राह्मणमभाग के विषय में सनातनधर्मी छोग पुराण और इतिहास 

(९ | एबा पदाझ्द्धे कपूयचरणस्य ! रे ड़ * 





3९४ सनातनधमोंद्धारे-- [ ख़ष्ड २ 


तिहाससघ्छकत्वं न वेदसज्ज्ञकत्वासमानाधिकरणमिति नेतस्य ब्राह्मणानां वेदसे्ज्ा- 
बिरहसाधकत्वस मबः, तत्र तस्वोदासीन्यात्‌, न हि ध्वरातनायप्रतिपादकत्वमात्र बेद्सज्ज्ञा- 
मपाकचु महति, बेदानां त्रेक/लिकाथेप्रतिपादकत्वस्य (१) सबोस्तिकतन्त्रसिद्धत्वात्‌ । किंच 
जैकालिकमर्थमभिदधतो बेदाः पुरातनाथेमपि प्रतिपादयन्तीति तेष निरुक्तयोगिकपुराणे- 
तिहासत्वसत्वेन निरुक्तो5यं हेतुर्वेदानामापे अबेदस्वं साधयेत्‌, तस्मादयं पुराणेतिहासस- 
डज्कत्वादितिहेत्वाभासः । किंच ब्राह्मणब्यतिरिक्तपुराणेतिहासग्रन्थसद्भावं बात्स्यायनों- 
महर्षि गोतमीयेषु सूजेषु भाष्यमा भाषमाणो5भ्युपागमत्‌ ! तथाहि । 
४ अध्याये १ आहिके । 
६२ “समारोपणादात्मन्यप्रतिषधः ” इति सृत्रे- 
भाष्ये । 

पभाजापत्यामिष्टिं मिरूप्य तस्यां साबेबेदस हुत्वा55स्मन्यप्रीश्समारोप्य ब्राह्मण: प्रत्न- 
जादिति भ्रयते | तेन बिजानीमः प्रजाबित्ततोकैषणायाश्र ब्युत्थाय भिक्षाचर्य चरम्तीति 
एपणाभ्यश्र ब्युत्यितस्य पात्रचयान्तानि कर्माणि नोपपद्मन्ते इति नाविशेषणकत्तेः प्रयो 
जकत्व॑ भवतीति, चातुराभश्रम्पविधानाचेतिहासपुराणध१शास्रेष्वेकाश्रम्यानुपपात्ति: | तद 
प्रमाणमिति चेन्न प्रमाणन खलु ब्राह्मणनेतिहासपुराणस्यप्रामाण्यमम्यनुज्ञायते “ते बा ख- 


स्वते अथबाकह्नरसएतादातहासपुराणस्य प्रामाण्यमश्यवदन शतहासपुराण प्चथम बेदानां 
॥ भाषा ॥ 
संज्ञा को नहीं खीकार करते इस रीति से जब पुराण और इतिहास संज्षारूपी हेतु दी असिद्ध है 


तब बदसंज्ञा के साथ उस के बिराध का दिखलाना व्यथ ही है । 
समा०--प्राचीनअथ का और ऐतिद्दासिकअथ को त्राह्मणभाग प्रतिपादन करता है 
यह दोनों वादिओं का स्वीकृत है ओर इसी स उस की पुराणसंज्ञा और इतिहाससंज्ञा हे इस 


रीति से वक्त हेतु निर्दाष ही हैं । 
खं०--यह सब आस्तिकदशनों का सिद्धान्त है कि बेद, सब काल के अथ का प्रति 


पादन करत दे तो ऐसी दशा में बद भी प्राचीन और ऐतिहासिक अर्थ का प्रातिपादक है तथा पुराण 
ओर इतिहास संज्ञा भी बेद की हा सकती है ओर उक्त संज्ञाओं स्रे बदससज्ञा का बिरोध भी अब 
नहीं हुआ और यदि बेद्सज्ञा से पुराणादि संज्ञाओं का बिराध माना जाय तो “हिरण्यग्भ: सम- 
बत्ततामे” इत्यादि संहितामन्त्र भी बद न कहरावेंगे क्‍योंकि ये भी प्राचीन अर्थ के प्रतिपादक होने 
से पुराणसंज्ञक दो जायंगे। तो ऐसी दशा में ब्राह्मणभागें! की पुराणादिसंज्ञा होने से बेदसज्ञा 
का अभाव कदापि नहीं सिद्ध हो सकता है । 
खं० (२)--यह बात कि “नब्राह्मणभाग से अन्य कोई प्रन्थ ऐसा नहीं है कि पुराण वा 
इतिद्दास संज्ञा उस की हो” महार्षेसद्धान्तों स विरुद्ध है क्‍योंकि न्‍्यायदशन, आअ० ४ भाहि० १ 
“समारोपणादातान्यप्रतिषेध:” ६२ | सूत्र के भाष्य में बात्स्यायनमहर्षि ने यह स्पष्ट ही कहा है 
कि “ब्रह्मचये आदि च।र आश्रमों के बिघय में इतिहास, पुराण और धर्मशाख्त्र प्रमाण हैं । यह काई 
_नहीं कद सकता कि ये प्रमाण नहीं हैं क्‍योंकि “ते बा खल्वेत अथबोज्ञिरसएतदितिहासपुराणस्थ 
(१) हिरण्यगर्भ: समवत्तेताप्र भूतस्य जात: पतिरेक आसोत्‌ | सदाधार पृथिवीं द्यामुतेमां कस्में देवाय 
हवबिषा विधेस ॥) %० अ० ८ अ० ०व०३ म० । इल्यादि संद्वितामन्त्रेषु पुरातनार्थप्रातिपातिः स्फुटमेव भवाति ॥११॥ 





ख़ण्ड २ ] सामान्यकाण्डस्य पूवादेः ४९५ 


बेद इति! सस्मादयुक्तमेतदप्रामाण्यमिति, अप्रामाण्ये य धर्मशाख॒स्य प्राणभ्॒तां ब्यवहार- 
कोपाछोकोजेदप्रसभ्; द्रष्टभ वक्तुसामान्याच्ा परामाण्यानुपपात्तिः, यएव मन्त्रत्नाह्मणस्य द्रह्टार। 
प्रवक्तारश्च ते खस्वितिहासपुराणस्य धर्मशास्रस्य चेति विषयब्यवस्थानाश्व यथादिषयं प्रामा- 
ण्यम्‌ । अन्यो मन्त्रत्राह्मणस्यथ विषयो<न्यश्रेतिहासपुराणधर्मशाख्राणामिति यज्ञों मन्त्रत्नाह्म- 
णस्य लोकबृत्तमितिहासपुराणस्य, लोकब्यवहारब्यवस्थापनं धर्मशाखस्य विषय: । तत्रेकेन 
न सबे व्यवस्थाप्यते हति यथाबिषयमेतानि प्रमाणानि इन्द्रियादिवदिति हत्यभिदण्े बा- 
त्स्पायन! । स्पष्ठटमिदमेतेन यद्‌ ब्राह्मणभागब्यतिरिक्तः कथ्रित्‌ पुराणातिहा ससछ्ज्ञको लोक- 
बृत्तरूपासाधा रणविषयप्रतिपादको वाक्यकलछापो यज्ञरूपप्रतिनियतासाधारणविषयप्रातिपा- 
दकान्मन्त्रत्राह्मण भागात्पृथगवस्थितो यस्य प्रामाण्यवीज मन्त्रत्राह्मणद्रष्ट॒प्रवक्तद्रष्ट्र पवक्तकत्व 
(१) रूप साधारणामेति | यदि ब्राह्मणानामितिहासपुराणपदायतां ऋषिरन्वमंस्यत तदा- 
कयामिव पुराणानां प्रामाण्यं ब्यवतिष्ठापायेषुमेह।पैंस्तदम्रमाणमित्याशइुमानः “प्रमाणेन 
खलु ब्राह्मणेनेतिहा सपु राणस्य प्रामाण्यमभ्यनुज्ञायते” इति पूर्वोक्त जिपु्े ब्यधास्यत्‌ पराय- 
सिष्य्च | आह्मणानां पुराणपदाथेत्वे तथामिधानमसकद्गत स्थात्‌। नहि स्वथेव स्वप्रामाण्यसा 
धकामिति कश्रिदप्यनुन्मत्तउत्प्रेक्षत्रापि । तस्माद्‌ “ब्राह्मणानि न बेदा! पुराणातिहाससब्श्न 


कल्वात्‌” इत्यनादिपापवासनादूपिताशेपशेप्तपीकस्य प्रतारकस्या भिधान पूर्तिकृष्पाण्डापितम । 
॥ भाषा ॥ 
प्रामाण्यमभ्यवदन्‌ इतिहासपुराणं मच्चमं बेदानां बद्‌ इति” (वे ये अथबाज्विरस लोग इतिहास और 
पुराण का प्रामाण्य यों कहते हैँ कि इतिहास और पुराण, चार बेदों का पांचवां बेद है ) इस ब्ाह्याण- 
रूपी प्रमाण से इतिहास और पुराण का प्रामाण्य सिद्ध होता है मन्त्र और ब्राह्मण का विषय अन्य 
है और इतिद्दास पुराण, धर्मशात्न का बिपय अन्य है | अथांत्‌ यज्ष, मन्त्र ओर ब्राह्मण का और 
प्राचीनबृत्तान्त, इतिहास और पुराण का, तथा लोऋव्यवह।र का व्यवस्थ।, धर्मशाशत्र का, विषय 
है । ओर अपने २ बिषय में ये सब प्रथक्‌ २ स्वतन्त्र प्रमाण हैं एक से दूसरे के बिषय का काम 
नहीं चछ सकता जैसे नेत्र आदि से शब्द आदि का ग्रहण नहीं। हो सकता त्तथा जा ऋषिछेाग मन्त्र 
और ब्राह्मण के देखने, पढ़ने, पढ़ाने वाले हैं वे ही इतिहास और पुराण के भी | इस से भी इतिहास 
और पुराण का प्रामाण्य हृढ है” । यदि त्राह्मणमभाग की इतिहास और पुराण संज्ञा होती तो भाष्य- 
कार यह कदापि न कद्दते कि “इतिहास, पुराण, का प्रामाण्य, त्राह्मणरूपी प्रमाण से सिद्ध है” और 
यह भी नहीं कहते कि “यज्ञ, मन्त्र और आद्वाण का तथा प्राचीनसमाचार, इतिहास ओर पुराण 
का बिषय है” तथा यह भी न कहते फि “मन्त्र ब्राह्मण का त्रिपय अन्य ओर इतिहास पुराण का 
विषय अन्य है? और यह भी केसे कहते ? कि ““ मन्त्र, ब्राह्मण, अपने जिषय में प्रथक्‌ प्रमाण हैं 
और इतिहास, पुराण अपने बिषय में प्रथक्‌ प्रमाण हैँ? तथा यह भी कैसे कहते ? कि “इतिहास 
पुराण इस से प्रमाण हैं कि मन्त्र और ब्राह्मण के देखने पढ़ने और पढ़ाने वाले जो ऋषि छल ही 
इतिहास और पुराण के भी हैं” । इसमें उक्त साधु को कुछ कहन का भी अवसर नहीं है क्योंकि 
उन्हों ने अपने इसी प्रन्थभाग में (जिसका कि अभी उपन्यास दो चुका है) इसी न्‍्यायद्शनभाष्य 
के अनेक वाक्यों का प्रमाण दिया है । निदान-वक्त रीति से प्रथमद्देतु निमूछ और महारपैसिद्धान्व 





(१) मन्त्रआ्ाह्मणानों द्रष्ट प्रवक्तारों द्रष्ट्प्रवक्तारों यस्येति बहुओीहिः । 
१३ 


४९६. सनातनपर्मोद्धारे-- [ खण्ड २ 


“बेदब्याख्यानादि” त्यपरो महाप्रक्ापो भिक्षोः । 

अन्न, ब्राह्मणानि न बेदाः, बेदब्याख्यानरूपत्वादिति न्‍न्यायाकारः | अय॑ च हेतुर- 
नैकान्तिकः । वेदब्याख्यानं नाम बेदपदब्यपदेश्यवाक्यकलापस्थ पदान्तरेणार्थंक्थनस्‌ । 
तथेदं “प्रजापते न त्वदेतान्यन्यो बिखारूपाणि पारिता ब॒भूब । यत्कामास्ते जुहुम स्तम्नो 
अस्तु ब्वय ९ स्थाम पतयों रयीणा ” मिति याजुषो मन्त्र; अ० २३ मं० ६५ ॥ 

“४ प्रजापते नत्वदेतान्यन्यों बिख्वाजातानि परिता बभूब । यत्कामास्ते जुहुमस्तन्‍्नो 
अस्तु ब्बय ९9 स्यथाम पतयो रयीणा” मित्यूथः । 

“ जवो नवो भवसि जायमानो हॉंडेतुरुपसा मेष्यग्रम । भागन्देवेम्यो विदधास्या- 
यम्प्रचन्द्रस्तिरते दीपमायु ” रित्याथबंण; । 

“४ तवों नवों भवाति जायमानों हाड्डेतुरुषसामत्यग्रम्‌ | भागन्देवेम्यो विदधास्त्या- 
यान्म चन्द्रमास्तिरते दीघेमायु ” रित्यूचः । 

एप्वाययोमेन्त्रयोर्षि वारूपाणीतिपदघाटितादाइमन्त्राद्श्वानातानीतिपदघटितस्य 

द्वितीयमम्त्रस्य, चरमयोश्र भवति जायमान इति उपसामेत्थग्रामोति बिदधात्यायान्नातिच 
बिलफ्षणपदघटितादाबमन्त्राचतुर्थस्य मन्त्रस्य, भवासे जायमान इति उषसामेष्यग्रामिति 
विदधास्थायापिति च बिलक्षणपदघटितत्वन भिन्नतया बेदपदानाम्पदान्तरणार्थंकथनरूपस्य 
बेदब्याख्यानत्वस्य दुरपह्वतया तदन्तभोवेणेवानेकान्तिकम्‌ । अत्र च। “ बेदब्याख्यान- 


॥ भाषा ॥ 
से विरुद्ध है । 

खे० द्वितीयद्देतु का--( १) ऐसे ही द्वितीयहेतु भी दुष्ट ही है क्‍योंकि उस हेतु के 
क्षनुमासप्रयोग का यह आकार है कि ब्राह्मणभाग, बद नहीं है क्‍योंकि यह बेदाथ का ज्याख्यान 
करता है । ओर जब मन्त्र भी अन्य मन्त्र के अथ का व्याख्यान करता है और मन्त्र को उक्त 
साधु बेद मानते हैँ तो त्राह्मणसाग ने क्या अपराध किया जिस के कारण वह बंद नहीं हू । प्रसिद्ध 
है कि एकपद्‌ के अथे का अन्यपद से कथन ही को व्याख्यान कट्टते हैं. ऐसा व्याख्यान मन्‍्त्रों 
में मी है जैसे '“प्रजापते न त्वदेतान्यन्यो बिश्वारूपाणि परिता बभूब | यत्कामास्तेजुहुमस्तन्नो अस्तु 
ज्यय ९४ स्यथाम पतयो रयीणाम्‌ ॥ ६५ ॥ अ० २३ ॥” “ प्रजापत न त्वदेतान्यन्यो बिश्वाजातानि 
परिता बभूब । यत्कामास्ते जुहुमस्तन्नो अस्तु व्यय स्थाम पतयो रयीणाम्‌ ” ऋक्‌ अष्ट ० ८ अ० ७ 
ब० ५। ये दोनों मन्त्र यद्यपि परस्पर में भिन्न हैं क्‍योंकि प्रथम मन्त्र में 'बिश्वारूपाणि! और 
द्वितीय में “ विश्वाजातानि” यह शब्दभद्‌ है तथापि इतने मात्र भेद द्ोने से अथ का भद्‌ नहीं 
हो सकता इस से इनका अर्थ एक ही हे ओर इन में से एक मन्त्र दूसरे मन्त्र के अथ को प्रति- 
पादन करता है इस रीति से मन्त्र भी मन्त्र का ब्याख्यानरूपी होता है । और “ नव नवो भ्रवति 
जायमानो5हां केतुरुषसामत्यग्रम्‌ू । भाग देवेभ्यो विदथात्यायन्प्रबन्द्रमास्तिरते दीघेमायु:” ॥ १९॥ 
ऋक्‌ अष्ट ० ८ अ० ३ ब० २३ || “ नवो नवो भवसि जायमानोउ5हां केतुरुषसामेष्यप्रम्‌ । भागे देवे- 
भ्यो विदधास्थायस्पचन्द्रस्तिरत दीघमायु” रिति | अथब० । ये दोनों मन्त्र भी यद्यपि भिन्न हैं क्योंकि 
प्रथममन्त्र में  भ्वति जायमान:, उषसामेत्यप्रमू, विद्धालायन्‌, चन्द्रमास्तिर्ते, और द्वितीयमन्त्र 
में * मवसि जायमान:, उषसामेध्यप्रम्‌ू विद्धास्यायम्‌ , चन्द्रस्तिरते ” यह शब्दभेद है तथापतोनइ 
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रूपत्वात्‌ ” इति हेतुस्सो (१) पाधिकोडपि | तथाहि। यज्ञ यत्र बेदत्वाभावों महाभारतादों 
तत्र बत्र सयेमाणकर्तृकत्वापिति साध्यब्यापकत्वम । बेदब्यारूयानरूपत्वन्तु पूर्वोक्तेष्वमी 
पु अन्त्रेष्वापि तत्र च न स्मयेमाणकर्तेकल्वमिति साधनाब्यापकत्वम्‌ । तस्मात्स्मयेमाणकर्दे 
करव भवत्युपाधिः। नचास्तूपाधिरिति शइय्म्‌। स्मयेपाणकत्‌कत्वरूपोपाध्य भावेन पद्चर्वे 
नाभिमतेषु ब्राह्मणेषु बेदत्वरूपस्थ साध्याभावस्थानुमानेन “ब्राह्मणानि न बेदा” इत्यजु- 
मितेः प्रातिरोधात । इत्युपरम्यते न्‍्यायप्रयोगानमिश्नस्थ पदवाक्यपरिपाव्यनभिज्ञस्यथानिक- 
खण्डनात्‌ । 
“/ ऋषिभिरुक्तत्वादि ” ति कपटभिक्षोस्तृतीयों महामोह । 
अत्र ब्राह्मणानि न बेदा ऋषिभिरुक्तत्वादिति न्‍न्यायाक्रार; । अव्रायमसाधको हेतु! 
ऋष्युक्तत्वस्थ ऋगादिसाधारणत्वात्‌ ! ऋचो5प्यपाठिषुरेवषेयः न तावता तेषां बेदत्वब्याह- 
तिः | यादि ऋष्युक्तत्वपदेन ऋषिप्रणीतत्वमभिभ्रेषि तदा ब्राह्मणान्यपि न ऋषिप्रणीतानी- 
ति “ऋषिप्रणीतत्वात्‌ इतिस्वरूपा सिद्धों हेतुः । यादि च भारद्वाजाज्िरोवशिष्ठपुल॒हयाड्ब- 
स्क्यजनकादिसंवाददशनाहपिप्रणीतत्व श्रान्तिस्ते ब्राह्मणग्रन्येषु, तदाइनवगतबेदबत्मो- 
॥ भाषा ॥ 
मात्र से अथभेद नहीं हो सकता क्‍योंके दोनों का एक ही अथ है और एक मन्त्र दूसरे मन्त्र फा 
व्याख्यानरूपी है | तो यदि बेद का ब्याख्यानरूपी दोने से ब्राक्षणभाग बेद नई है तो ये मन्त्र 
भी बेद न कहलावेंग क्‍योंकि ये भी बेद के ब्याख्यानरूपी ही हैं। 
खें०--( २) बेदसंज्ञा का वास्तविककारण, वाक्य का अपौरुषेय होना ही है अथात्‌ 
अपोरुषय ही बाय बेद कहलाता है | निदान-जिस ग्रन्थ का कोई करता नहीं होता वही बेद है । 
और कता का होना ही उसके वाक्य के बेद न होने का कारण है इसी से ऋग्वेदादि, बेद कहलाते 
हैं और भारत आदि बेद नहीं कहलाते, यही पृबमीमांसादशन का अटछसिद्धान्त है। तो ऐसी 
दशा में जब भन्त्रभाग के नाई ब्राह्मणभाग भी अपौरुषेय है तब वह अवश्य बेद हे ओर व्याख्यान- 
रूप न होना जब बेद होने में कारण नहीं है क्योंकि यदि ऐसा स्वीकार किया जाय तो दृशनसूत्र 
आदि सबी मूलग्रन्थ बेद हो जायेंगे तब ऐसी दशा में ब्याख्यानरूपी होना बेद होने का बाधक 
कदापि नहीं हो सकता और ऐसी दशा में व्याख्यानरूपी द्ोने मात्र से ब्राह्मणभाग के बेद होने 
का बृहस्पति भी बारण नहीं कर सकते और रक्त साधु की तो चचों ही क्या है । 
खं० तृतीय हेतु का--(१) तृतीय हेतु भी कदलीस्तम्भ के एसा निःसार ही दै क्योंकि 
उसके न्यायवाक्य का यह आकार है कि “ब्राह्मणभाग, बेद नहीं है क्योंकि बह ऋषियों का उक्त 
है” इस द्वेतु में 'उक्त' शब्द का यदि उद्चारित अर्थ है तो मन्त्र भी बेद न कहलावेंगे क्योंकि वे 
भी ऋषियों के उच्चारित हैं ओर यदि उक्त शब्द का रचित भर है तब तो यद्द देतु हो ही नहीं 
सकता क्योंकि हेतु वही होता है जो वादी भोर प्रतिबादी को खीकृत हवा ओर ब्राह्मणमाग का 
ऋषियों से रचित होता सनातनधर्मी को स्वीकृत नहीं है क्योंकि सनातनधर्मी ब्राह्मणभाग को 
भी मन्त्रभाग के नाई अनादि ही मानते हैं । 
प्रश्न-- जब कि ज्ाह्मणमाग में भारद्वाज, अगिरा, बश्षिष्ठ, पुलह, याज्षबल्क्य, जनक 
आदि का संबाद कहा हुआ है तब वह कैसे नहीं ऋषियों का रावत? _ 
(१) अक्ारान्तरेण ब्यभिचारित्वप्रदशनम्‌ । 
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ध्नभिलक्षितबेदसम्पदायो उक्ृतगुरुकुछबासो नासा दि तब्रह्मस म्पत्तिभ वा नि त्येवास्माक॑निश्व- 
य।,यतो बेदानापिदमेव बेदत्व यद्‌ इमे 5 तीतानागतबतमानसश्िकृष्टविभकृष्ट सबे वस्तुसाधा रण्ये - 
मसर्च विदन्ति बेदयन्ति च स्वेपुरुपान। अतएवं “ लछौकिकानामर्थपूबंकत्वा ” दित्याह सम 
कात्यायनः प्रातिशाख्ये, झोकेकानां “गामभ्याजशुक्कां दण्डेने ? त्यादिवाक्यानां प्रयो- 
गो5थपूर्वक:, भयोक्तारो हि तंतम्मृतिपिपादयिषितमयथेसुपछभमाना अनुसन्दधतो बा पयुख्ञते 
लौकिकानि वाक्यानि, वैदिकानां नित्यानां वाक्‍्यानां नार्थपूषकः प्रयोगो घटते, बेदिकिवा- 
क्याथानां सष्टिपलयादीनामनित्यतवात्‌ | ततश्र वस्तुसद्भावनेरपेक््येण लोकबृत्तमवगमयन्तों 
बेदा यदि याज्ववल्क्पजनकादिसंवादमभिदध्युस्ततस्ते का क्षतिः, इतरथा तु “ सूर्या चन्द्रमसों 
धाता यथापूर्बमकल्पयत्‌ ” इत्यादिसहिताभागस्याप्यवेदत्वापात्तेः। यथा हि जनकादिसं- 
वादस्य ब्राह्मणपु दशनाज्जनकादिकालानन्तरकालबृत्युत्पत्तिकत्व॑ ब्राह्मणेषमेक्षसे तथा 
सूयाचन्द्रपसाविति श्रुतरपि सयोचन्द्रमसोः सष्य्यभिधायकत्वेन तदुत्पत्तिकालानन्तरकाछो- 
त्पत्तिकस्वेनानित्यत्व॑ स्यादिति बुद्धिमिच्छतस्ते मूलहानिरिति महदनिष्ठमेतत्मसज्येत | 
तस्मात्मूया चन्द्रमसोः रृष्व्यभिधायको5पि बेदो न तदुत्पत्तिकाछानन्तरकालोत्पत्तिको बेद- 
वाक्यानामर्थपूर्वकस्वाबिरहादित्यनायत्याइभिद्धानो भवान्कस्मादकस्मादेव ब्राह्मणेषु सन्न- 
हति ततश्र भारद्वाजाइरोनामदर्शनमात्र नावेदत्वसाधकामेति शम्र्‌ । 
॥ भाषा ॥ 

उ०-- इस प्रश्न ही से ज्ञात द्वोता है कि प्रश्रकता को बेद की श्रणाली का ज्ञान ही नहीं 
है ओर न बदसम्प्रदाय से कोई संबन्ध है, क्‍योंकि बेदों का बेदपना यही है कि वे तीनों काछ के 
सब वस्तुओं का बेदन (ज्ञान) कराते हैं इसी से प्रातिशाख्य में कात्यायनमहार्ष ने कद्दा है कि 
८ डोकिकानामथपूबकत्वात्‌” (लोकिक वाक्यों का उच्चारण अथपूबंक द्वोता है अथात्‌ वाक्य के 
प्रयोग करने वाले पुरुष, उस वाक्य से जिसका बोध कराना चाहते हैं उस अथ को समझ कर 
उसके अनुसन्धान से वाक्य की रचना करते हैँ और बेदिक वाक्यों का प्रयोग तो अर्थ॑पू्बंक नहीं 
हो सकता क्योंकि बेद निद्य है और उसके अथे, सृष्टि प्रढय आदि अनित्य हैं ) इस स यद्दी सिद्धान्त 
है कि किसी वस्तु के रहने की अपेक्षा न कर केवछ आख्यायिका की रीति स सब समाचारों को 
बेद ज्ञापन करता है ऐसी दशा में यदि उक्त संवाद भी बेद में कहे हुए हैं तो इस से बेद की 
अनादिता में कुछ भी हानि नहीं हो सकती । ओर यांदि उक्त सिद्धान्त का स्वीकार न किया जाय 
तो सन्त्रभाग भी कदापि बेद नहीं हो सकता क्योंकि जस जनकादि के संवाद से यह कल्पना उक्त 
साधु की दे कि जनकादिकाल के अनन्तर ब्राह्मणभाग राचित हुआ इस से ब्राह्मणभाग बेद्‌ नहा 
है, वेसे ही यह कल्पना भी हो सकती है कि जब “ सूयोचन्द्रमसो घाता यशथापूर्बमकल्पयत्‌!? 
(जैस परमेश्वर ने प्रल्यकाल से पूबे में सूयचन्द्रमा का बनाया था बसे ही प्र्य से उत्तरकाल 
में भी बनाया ) इस मन्त्र से यह कल्पना हो सकती है कि सूयचन्द्रमा की सृष्टि के उत्तरकाल 
में मन्त्रभाग बना इसी से सन्त्रभाग अनित्य ओर पोरुपय है बेद नहीं है । ओर यदि मेर कहे 
बैदिकसिद्धान्त के अनुसार उक्त कल्पना का खण्डन कर मन्त्रभाग का बेदल्व सिद्ध किया जाय 


तो उसी के अनुसार ब्राह्मणभाग की बदता भी तर्थन्न सिद्ध होती दे इस से यह दृतीयदंतु 
उन्मत्तप्रलाप ही है । ह 
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४ अनीशखरोक्तत्वादि ”? ति चतुर्यी महामूछा | 
अन्रानीचरोक्ततवमी धरभिन्नोक्तत्वम्‌ू तथ ऋष्युक्तत्ससाधारणमिति पूर्बोक्तहेतो- 
रनतिश्षयात्युनरुक्तत्वरूपनिग्रहस्थानापननो भवान्‌ इत्युपरम्यतेउस्पामिः श्रम । 
“कालह्यायनभिन्नऋषिभिवेंद्सक्ज्ञा यामस्वीकृतत्वाद ” । 
इति तु देवानांपियस्य साहसोक्ति; । “ मन्त्रद्माक्षमयोरवेदनामकेय ” पित्यापस्तम्वेन 
यहपरिभाषासूत्रेषु ब्राह्मणानां बेदत्वस्प सुस्पष्टमुक्तत्वात | किंच स्वेबदिकशिरोधार्य्ये 
पूरमीमांसादश ने ट्वितीयेज्ध्याये प्रथमपादे द्वार्तिशतमे सूत्रे मन्त्र लिकक्षायेषुराचार्य: भाह सम 
“जब्बोदकेषु मन्त्रार्या ” “शेषे ब्राह्मणशब्द ” इति च। अन्न हि “भ्रेषे ब्राह्मणशब्द ” इति 
द्वितीयसत्रोकत्या भ्ेषे मन्त्रभागादवाशेष्टे बेदेकदेशे ब्राह्मणशब्दहत्यथांद्वदस्य मन्त्रत्नाह्मणात्मक- 
प्रभेदद्यवत्वसिद्धि! । यद्याचार्यो बेदेकभागत्वश्नावागमिष्यत्कथमसो ब्यधास्यत 'शेपे 
ब्राह्मणशब्द ' हति, नहि महाभारतस्य रामायणं शेष इत्यलुन्मत आचक्षीत तददह्यं शेष- 
श्ब्दपरदिज्ना55चार्येस्य आह्मणे बेदभागत्वममिमतमित्यवगम्यते । अतएवं आह्मयणनिवेचना- 
घिकरणे, “अथ कि कक्षण ब्राह्मणम्‌ मन्त्राश्॒ व्यह्मणश्च बेद: तत्र मन्त्रलक्षण उक्ते परि- 
शेपसिद्धत्वाह्राह्मणलक्षणमवचनीयम्‌ । मन्त्रलक्षणवचनेनेव सिद्ध यस्येतलृक्षणं न संभवति 
तद़ाह्मणम्‌ हति परिशेषसिद्ध ब्राह्मणम्‌,” इति ब्याचख्युराचायोः शवरस्वामिनः । अतएव 
भगवान्‌ जैमिनिनिरुक्तसूत्रद्नयेन मन्त्रआह्मणात्मकं कत्ल बेद॑ रक्षयित्वा तदेकेदशभृता 
॥ भाषा ॥ 

खं० चतुर्थ हेतु का--(१ ) चतुथ द्वेतु में तो पुनराक्तिदोष स्पष्ट ही है क्‍योंकि यह, 
तृतीय ही द्वेतु से गताथे है और उसका खण्डन हद्वी इसका खण्डन है। 

समा०--चतुर्थ हेतु का यदि यहद्द तात्पये हे कि “ ब्राह्मणभाग ईश्वर का रचित नहीं 
है इसी से बेद नहीं कदछा सकत्ता” तब तो यह द्वेतु तृतीय हतु से गताथ नहीं हुआ और ऐसी 
दशा में इस में पुनरुक्तिदोष केस पड़ सकता है । 

खं०--उक्त रीति से यद्यपि पुनरुक्तिदोष नहीं है तथापि यह हेतु सनातनधार्मयों को 
स्वीकृत नहीं है क्‍योंकि वे किसी बेदभाग को ईंश्वररचित नहीं मानते और नेयायिक आदि यद्यपि 
बंद को ईश्वररचित मानते हैं. तथापि वे मन्त्रों के नाई ब्राह्मणभाग को भी ईश्वररचित ही मानते 
हैं इस कारण ब्राह्मणभाग का ईश्वररचित न होना उनको भी स्वीकृत नहीं है इस रीति से यह हेतु 
जब वादी और प्रातिवादी को स्वीकृत नहीं है तब दुष्ट अर्थात्‌ असिद्ध है । 

खं० पांचवें हेतु का--( १) पांचवां हेतु भी अज्ञता का परिणाम ही है क्‍योंकि यज्ञ के 
परिभाषाप्रकरण में आपस्तम्बमहार्ष का भी यही सूत्र है “ मन्त्रआझणयोवेंद्नामधेयम्‌ ” ( मन्त्र 
और ब्राह्मण की बेद संक्षा है ) । 

खं०--(२) सब बैदिकों के शिरोधाय पूथमीमांसादशन अध्या० २ पा० १ में जैमिनि- 
महार्ष के ये दो सूत्र हैं, “ तथ्ोदकेषु मन्त्राख्या ” ॥ ३२॥ “ झेषे ब्राह्मणशब्द: ” ॥ ३३॥ इन का 
यह अ्रथ है कि “यह्लक्रिया के स्मरण कराने वार बेदभाग को मन्त्र” और उससे अवशिष्ट बेदभाग 
को ब्राह्मण कहते हैं । यादि आराह्मणभाग, बेद का भाग न होता तो जैमिनिमहर्षि उसको सन्त्रभाग 
की अपेक्षा शष ( अवशिष्ट ) न कहते क्योंकि रामायण को कोई महाभारत की अपेक्षा शष नहीं 
कटद्ता इससे यह स्पष्ट है कि बाह्यण का वेदभाग होना जैमिनिमद्र्षि के संमत है । 


च्टृ 
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ऋष; “तेषाश्ग्यत्राथवशेन पादब्यवस्था" इति सत्रेण पश्चजिंशत्तमेन ऋचः “गीतिषु सामा- 
ख्या ” शति पद॒त्रे शत्तमेन सामानि ' शेषे यजुः शब्द ” इति सप्तर्वेक्षतमेन यजूषि लक्षयामास, 
ततश्र यजुषोःप्येकदेश ““निगदोबा चतुर्थ स्याद्धभेषिशेषात्‌” इत्यष्टात्रेशचमेन यजुबिशिषष 
निगदमलक्षयत्‌, यद्ययमाचार्यो आश्मणानां बेदपदाथेतां नाभिमन्येत ततः “तथ्ोदकेषु मन्‍्त्रा- 
ख्या” इत्येतन्मन्त्रलक्षणानस्तरभेव ऋगार्दी छक्षयेत्‌ । लक्षयाति चायम्मम्त्रानन्तरं “शेषे ब्राह्म- 
नशब्द ” इति ब्राह्मणमेव, ततो 5स्यावश्यमव श्ह्मणानां बेदपदार्थेत्वमाभिमतमित्ति प्रेक्षावता 
जैमिनेरभिप्रायो वक्तव्यः। न केवलम्महर्षिणा जेमिनिनव ब्राह्मणानां बेदत्वप्नुच्यते | परन्तु 
धर्माधर्मयोः “ खगेकामो यजेत ” “न कलज्ञं भक्षये” दित्यादिविधिनिषधवलकल्पनीयतया 
आवश्यक तत्र विधिनिषेधवाक्ययोः प्रामाण्यम्‌, तत्प्रामाण्यं च वक्तुयथार्थवाक्याथंश्ञान- 
रक्षणगुणपूबेकमव वक्तव्यम्‌ ! तार्किकेः स्वतःप्रामाण्यस्यानड्रीकारात्‌ । 
अतः प्रयम म्रामाण्यम्योजकगुणसाधनप्ुपक्रममाणः कणादाचाय्येः प्राह स्म्र पष्ठा- 
ध्यायादावेव “बुद्धिपूबा वाक्‍्यकृतिेदे#” इति, अस्यायमथ्े: | बाक्यक्ृतिवोक्यरचना बुद्धि- 
यूबो नाम वच्छुयथाथवाक्यायेज्ञानपूवो, वाक्यरचनात्वात्‌ काझच्यां त्रिशुवनबिलकों भूप- 
तिरित्यस्मदीयवाक्यरचनावत्‌ । ततश्रेष्ठ वक्तयथार्थवाक्‍्यायंज्ञानयूबेकत्वरूपसाध्यासाद 
स्वान्यथानुपपत्या वक्तुययार्थज्ञानमनुमापयाति | नचास्मदादिल्ञानपूकत्वेनान्यथातसीदेः 
शब्क्या, “स्वर्गकामो यजेत” इत्यादाविष्टलाधनताया; का्यतायाश्रास्मदादिबुद्यगोचर- 
त्वेन स्वतन्त्रपुरुषप्रबतकत्वस्प सिद्धेः। स चाय,स्वतन्त्रो बेदपुरुष इति साहितासु श्रमप्मा- 
दादिदोषशस्पस्वतन्त्रपुरुपप्रणी तत्वसिद्धि: ॥ 
खें०--( ३ ) जैमिनिमहूर्षि ने अन्तर दोनों सूत्रों ख्र मन्त्रजाइणरूपी पृणबेद 
का लक्षण कद कर उक्त बेद के ऋक्‌ू , साम ओर यजु भाग के छक्षणों को इन तीन सूत्रों ख्र कहा 
है “ तेषारूगू यत्राथेवशेन पादब्यवस्था” ३५ ॥ (ऋक्‌ू उसको कहते हैं जिस में चरण द्वोते हैं) 
/गीतिषु सामाख्या ” ३६ ॥ (यान को साम कहते हैं ) “शष यजुःशब्दः ३७ ॥ (वक्त दोनों से 
अन्य बेदभाग को यजु कहते हैं) यदि मन्त्रभाग ही बेद होता अथोत्‌ ब्राह्मणभाग बेद न होता तो 
४ तश्योइकेषु मन्त्राख्या ” इस मन्त्रलक्षण के अनन्तर अथोत्‌ ब्राह्मणभाग के लक्षण से पूरे हीं ऋचछू आदि 
का लक्षण कद्दते परन्तु ऐसा न कह कर मन्त्रलक्षण के अनन्तर “ शेष आराह्मणशब्द: ” इस सूत्र 
से महार्ष ने जो ब्राह्मण का लक्षण कद्दा इस से यह्‌ स्पष्ट ज्ञात होता है कि आ्राह्मणभाग का भी बेद 
होना महार्ष को अनुमत है इसी से उन्हों ने मन्त्ररूपी एक बेद्भाग के लक्षण से अब्यवहवित ही 
ब्राह्षणरूपी द्वितीय बेदभाग का लक्षण कहा | 
स्ूीं०--( ४ ) वैशेषिकदेशन, अध्या० ६ के भादि ही में कणादमदर्व के सूत्र हैँ 
४ बुद्धिपूबा वाक्यकूतिर्बेदे ” १ ॥ (छोकिकवाक्यों के नाई बेदवाक्यों की रचना भी किसी खतन्‍्त्र- 
पुरुष की की हुई है। और उस रचना को अस्मदादि कोई पुरुष नहीं कर सकता क्योंकि हम छोग 
जब वेदवाक्यों के बिना यह नहीं जान सकते कि याग, खगे का कारण है तब कैसे “ खगकामों- 
यजेत ” इत्यादि वाक्‍्यों की रचना कर सकते हैं इस से यद्द सिद्ध होता है कि कोई निर्दोष सर्वन्न 
& ब्ेद॒त्वं च शब्दतदुपजीविप्रमाणातिरिकप्रमाणजन्यभ्रमित्याविययार्थके सति शब्दव कप थज्ञा न' ज न्यप्रमाणशब्दस्वम । 
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इदानीं प्रकारान्तरेण बेदवाक्यानां बुद्धिपूषकत्वमाचए्टे । " आह्मणे सज्ज्ञाकमोसिद्धि- 
लिकुम्‌ ” आहमणे बेदभागे सउ्ज्ञाकम नामकरण तदृब्युत्पादकस्प बुद्धिमाक्षिपति यथा लोके 
चत्रमेत्रादिनामकरणम्‌ अस्ति च नामकरणं आह्मणे “उद्धिदा यजेत ” “ बलभिदा यजेब” 
«४ अभिजिता यजेत ”” “बिश्वजिता यजेत” इति, अन्न हि उद्धिदादिनामानि स्वतन्त्रस्य 
कस्यचित ब्यवहतुबुद्धिपाप्षिपन्ति । अलोकिकानामथीनामस्मदादिवुझ्यगो चरतया स्मदादि- 
बाधादपरपल्ुुपापयन्ति । स चायमपरो<नुमित्सितो बेद पुरुषों भगवानीश्वर इति “बुद्धिपूर्बो 
ददातिः” इति तृतीय काणाद सत्रम।अस्याथ:। ' स्वगेकामो गां दद्या' दित्यादौ यहान- 
प्रतिपादन तविद बोधयितुदानधार्मिकेष्टसाधनताज्ञानजन्यम्‌ | तच्ेष्ट तापन ताज्ञान निष्कम्पप्रबू- 
त्तिननऋ नावाग्हशामस्मदादीनामपरोक्षात्मकमिति ताहशज्जञानाअयस्तत्रापि स्िध्यति “तथा 
प्रतिग्रह ” इति चतुर्थपारमपंसूत्रस्याप्येबमेवार्थोंटबगस्तव्यः । नवेह बुद्धिपूर्ता वाक्यकृति- 
बेंदे ” इति प्रथमे बेदपदेन, द्वितीयछ्त्रे च आह्मणपदेन निर्देशात्कथमनयोत्रोह्मणस्थ बेद- 
पदा्थेत्वसाधकत्वमिति शहक्‍्यम्‌ । अत्र हि पष्टेड्थ्याये संसारमूलकारणभूतो धर्माधर्ो 
परीक्षिष्यमाणो तो च बेदेकवेधों । बेदवाक्यानां च कणादमते आप्पोक्तस्वेन प्रामाण्यम्‌, 
आप्रश्व यथार्थप्रकृतवाक्याथेज्ञाना भयोउतः प्रकृतवाक्याथविषयकयथारेज्ञानात्मक बेदप्रा- 
माण्योपोद्धछकमेव प्रकृते सिपाधायेषितम्‌ | तच्च मन्त्रजाह्मणात्मककृत्स्रवेदसाधारणाेति 


प्रथमसत्रेण तत्साधयित्वा द्वितीयेन सत्रेण सज्ज्ञाबहुले ब्राह्मणभागे सम्ज्ञाकमेणापि तत्साधित- 
॥ भाषा ॥ 
आऔर स्वतन्त्न पुरुष, बेद का कतो है)। “ ब्राह्मण संज्ञाकमंसिद्धिर्रज्षम्‌”” २॥ (जैस लोक में पिता 


आदि, अपने पुत्र का चैत्र मैत्र आदि नाम रखते हैं. वेस ही ज्ाह्षणनामक बेदभाग में “ उद्धिदा- 
यजत ” “बलभिदा यजेत ” “अभिजिता यजत ” “बिश्वजिता यजत ” इत्यादि बाक्यों स उन २ 
यागों का उद्धित्‌ बठभित्‌ , आदि अनेक नाम रकक्‍खे हुए हैं । ओर नामकरण करना स्वतन्त्रपुरुष 
का काम है | तथा हम लोग अलौकिक अथे को नहीं जान सकते कि जिस से उद्धित्‌ आदि नाम 
रख सके इस से यह सिद्ध होता है कि उद्धित्‌ आदि नाम का रखने वाछा परमेश्वर ही बंद का कर्ता 
हैं) इन दोनों सूत्रों से यह स्पष्ट है कि ब्राह्मणभाग का वेद होना कणादमहर्षि के संमत है । 
प्र०--जब कि उक्त प्रथमसूत्र में “बद शब्द ” कद्दा है ओर द्वितीयसूत्र मे “ब्राह्मण! 
शब्द कष्दा है तब इन सूत्रों स यह केसे निकलता है कके ब्राह्मणभाग बेद है क्योंकि भिन्न २ सूत्र 
में रदने से यह स्पष्ट ही है कि आाह्मणशाब्द के अथ का बेदशब्द के साथ काई सम्बन्ध नहीं है । 
उ०--इस पष्ठाध्याय में संसार के मूलकारण घमें और अधरमम की परीक्षा आग चल कर 
की कई है और घमे, अधमं, बेद्‌ द्वी से ज्ञात होने के योग्य है तथा कणादमत में बेदों का स्वतः- 
प्रामाण्य नहीं है किन्तु आप्रोक्त होने से प्रामाण्य है और आप्र उसकी कहते हैं कि जिसकी वाक्याथ 
का यथाथेज्ञान द्ोता है भ्थात्‌ यथाथज्ञान सर जिस्न वाक्य की रचना होती है वही वाक्य प्रमाण 
ड्ोता है इस रीति से इस अध्याय में प्रथम २ बेद के प्रामाण्यसाधनाथ कणादमुनि ने वक्त सूत्रों 
से परमेश्वर के यथाथज्ञन द्वी को सिद्ध किया है और उस यथार्थज्ञान की सिद्ठि, मन्त्रज्नाह्मण- 
रूपी पूणबेद की रचना से द्वोती है इसी से प्रथभसूत्र में महर्षि ने 'बंद” शब्द, सामान्य से कद्दा। 
ओर केद के त्राह्मणक्त्म में प्रायः नाम आते हैं इसी से नाम रखने के अनुसार भी उक्त यथार्थ- 
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प्रिति वेंदैकदेशे आंहाणे ' सब्ज्ञाकरणात्मकवेदभ्रामाण्यप्रयोजकवक्तयथायवाक्याथ्थज्ञ/ना- 
त्मकग्ुणपूर्वकत्वभ्रदिदर्शयिषया प्रवत्तमानेन सूत्रकृता स्फुट्ट जाह्मणे बेदत्ववोधनातू | न हि 
भारते पुरुषायेचतुष्टयं न्यरूपीत्यमिषाय भोक्षधर्षे मोक्षो निरूपित इत्यमिधाने मोक्षधर्मो 
भहाभारतप्रकरणतां जहातीति, वक्ता च तस्थ तदइतां नाभिप्रेतीति कशथ्रिदच्तुमुश्चच्छेदपि 
प्रेश्नावान्‌, नह्यास्तिकैवेंद्मपहायापरस्य दृष्टानुमितश्रुट्ममूलकशब्दस्य धर्माधमेयो: प्रामा 
ण्यमक्रीकरियते यस्य प्रामाण्यप्रत्याशया ब्राह्मणानां सब्ज्ञाकरणात्मकलिश्रेन वक्तुयथाथवा- 
क्याथेज्ञानात्मकग्रुणसा धनायायमुद्यमो महर्षेवेक्तत्यः स्थात्‌ । तस्मात्कात्यायनभिन्नेर्षि- 
मिर्वेदसल्ज्ञायामस्वीकृतत्वादितिपलपन्सतांशो चनीयो. राज्जांदण्डनीयो. लछोकानांचोप- 
हसनीय एवं । किंच “ कात्यायनभिन्नेकऋषिभिषेद्सऊ्ज्ञायामनुक्तत्वा ” दिति वदता55- 
त्पौपम्येनानभिन्ञत्वं भतारकत्वे चोट्रक्ष्यते तदिदमनपेरवरस्थ रोरवसाधनमषों । नह्मत॑पिः 
कश्रित्पामरो्पदरये दृहविपक्षसाधक प्रमाणं यह्टमप्येकमषिं किम्पुनरेतावतों जैमिन्यादी- 
न्महर्षीन्द्षयेत्‌ । किश्वायं ग्रहिलो “ब्राह्मण न बेद ” हत्यताइशं प्रामाणिकस्य कस्यापि 
॥ भाषा ॥ 
ज्ञान के सिद्ध करने के लिये हिितीयसूत्र में विशेष से “ब्राह्मण” शब्द कहा, इस रीति से दानों 
सूत्रों स ब्राह्मणभाग का बेद होना ही निकलता है जैसे “भारत में चारो पुरुषार्थ का निरूपण है 
और मोक्षघर्म में मोक्ष का निरूपण है” तो क्या इस वाक्य स यह निकल भ्ावगा कि माक्षघर्म- 
प्रकरण महाभारत का नहीं है ? वैसे ही प्रथम बेदसामान्य की रचना से ओर अनन्तर बेद के 
ब्राह्मणप्रकरणस्थ नामों के रखने से मह.र्ष ने इश्वरज्ञान को सिद्ध किया है तो इस से कैस यह 
निकर सकता है कि ब्लाह्मणभाग बेद का प्रकरण नहीं है? और सब को अलूग कर यह सूधा विचार 
करना चाहिय कि जब सबी आरिलिकों को यही संमत है कि घम, अधम, के विषय में बेद स 
भ्रतिरिक्त कोई शब्द्‌, स्व॒तन्त्रप्रमाण नहीं है तो ऐसी दशा में यह संभावना भी नहीं हो सकती 
कि धर्माधर्म की परीक्षा के प्रकरण में बेद से अन्य शब्द का नाम भी प्रमाण देने के आशय से 
बैशेषिकदशन के आचाय कणादमह्ार्प न लिया द्वो और ब्राह्मणभाग के नामों का उन्हों ने स्पष्ट 
ही। प्रमाण दिया है इस से सबथा निश्चित है कि ब्राह्मणभाग का बेद होना महार्थ के संमत है । 
खे०--(५) “कात्यायन से अन्य ऋषियों ने ब्राह्मणभाग की वेदसंज्ञा स्वीकार नहीं 
की है” इस कहने से यह स्पष्ट ही निकलता है कि कात्यायनऋषि न छोकबच्बना के अथे एसी 
झूठी बात व्खि दिया ओर जब कोई पुरुष दृढ प्रमाण बिना दिखलाये किसी नवीनबिषय की 
उद्घोषणा करता है बच्चक वही कद्दछाता है जैसे उक्त साधु ने बिना प्रमाण के यह उद्घोष किया 
है कि “ज़ाद्मण बेद नहीं है” और इस से यह भी ज्ञात होता है कि उक्त साधु, अपने तुल्य 
दूसरे को समदर्शी न समझने वाछा बड़े २ गपोड़ों का छोड़ने वाल डींगों स्र भरा पुरा है यह उसी 
समदशता का प्रभाव है जो कि अपने ऐसा परबच्चक, काल्यायनमद्दार्ष को. भी समझता है । 
खं०--( ६) ऋषियों को कौन कहद्ै यदि किसी अन्य एक आमाणिक मनुष्य का भी 
“ब्राह्मण न बेद:?” ( जआाद्यण बेद नहीं है) ऐसे वाक्य को दिखछाता तब भी इस हेतु को किसी 
रीति से कद सकता था परन्तु वैसा भी नहीं किया इस से यही सिद्ध होता है कि “ काह्यायन 
महार्ष का “ सम्त्रज्नाह्षणयोबेंद्नामधेयम ” यही सिद्धान्त सब ऋषियों को खीकृत है”” इस रीति से 
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किम्पुनऋषेदोक्य दक्शयेत्‌ तदा5सो क्षमेतापि 'कात्यायन भिन्न ऋषि भिर्षेद सच्चा यामजुक्तस्वा' 
दिति वच्तुम्‌ सत्यलमब्नानपिश्षाचाबिष्टस्य वाचाभिग्रदेण । 
“मजुष्यबु द्धेराचितत्वात्‌ ” ते कपटकापायस्य चरमचेष्टिक्स ! ! 

अग्र आह्मणाने न बेदा: मनुष्यबुद्धिरचितत्वादिति न्याय: प्रयोक्तन्यः। स चायमतर - 
कलितन्यायप्रयोगस्य प्रयोग; । यदा हि मनुष्यवुद्धिराचितत्वं आह्मणेघु सिद्धपभपिष्यच्दे 
दमिदमसाधायिष्यत्‌, मनुष्य रचितस्वमव ग्लायदात्मनः मतिष्ठाये स्थान रूब्धुमपारयद्शिश्रि 
यद्भवन्पुखातेबरामाति बिदुषां बिचारबत्मेनि अस्थास्त्रोरघ्नष्य क्र नाम. साधकत्पप्रत्याजश्ा । 
किंच परमार्पेगोंतमों बेदप्रामाण्यानिरूपणावसरे स्थृूणानिखननन्यायेन बेदमामाण्यं द्रट यितुमे 
बाशशह्ल । 'तदमामाण्यमद्तब्याघातपुनरुक्तदेषि भय ” हृति तस्य बेदस्याप्रामाण्यम्‌ अनूद 
ब्याघातपुनरुक्तदोपेश्य! । तत्राउतम्‌ । 'पुत्रकामः पुत्रेष्ट्या यजेत' अनुप्ठितायामपि चेष्टी न 
युज्यन्ते पुरुषाः पुत्रेरिति दृष्ठाथस्य वाक्यस्यात्रामाण्ये “उप्रिहोश्रेजु हुयात्स्वगैकाम ! इत्यह- 
ष्टाथेस्प वाक्यस्य प्रामाण्ये कथमाखासः । अग्न सूत्रस्थतत्पदेन पराज्नष्टुमि्टस्प प्रेदस्पा- 
प्रामाण्यमाशइुपानः “अप्नीहोत्र॑ जुहुयात्स्वगैकाम!” इति ब्राह्मण स्याप्रामाण्यं दे यामास गौतम;। 
यदि नाम ब्राह्मण न बेदस्तहिं बेदाप्रामाण्यसाधनावसरे ब्राह्मणस्याउप्रामाण्यप्रद भेने कणेस्पर्स 
कटिचालनायित स्यात्‌। नही परेक्षावान्‌ “मेत्रवाक्य न बिश्वसिद्दी”” ति कझ्चन बोधयंश्ैत्रवा 
क्यस्य मिथ्याथत्वं साथयेत्‌ तदवश्यं बम बेद इति परमर्षिरनुभन्यते इति। नच सूत्रस्थ 
तत्पदेन परमषिंनोभिपेति निर्देष्डुम्‌ “आशहोश्रे जुड़यात्स्यगेकाम ?? इति ब्राह्मणवाक्य प्‌ 
अपितु यात्किजिचदन्यदेव संहितावाक्यामिति सबे सिकताकूपायितामैेति वच्यमर्‌ | ब्याच- 
क्षाणन बात्स्यायनर्षिणा स्वभाष्येडस्पद्भीहेताथस्य स्फूटम मिह्तित्वात्‌ । तथाहि “पुन्नका- 
मेष्टिहवनाभ्यासेषु तस्येतिशब्दबिशेषमेवाज्ीकुरुत भगवानषि! | शब्दस्य प्रमाणत्व ने संभ- 
व॒ति, कस्मादनतदोष।त्‌। पृत्रकामेष्टो पुत्र कामः पुत्रष्ण्या यजेतेति ” नेष्ठो संस्थितायां पृत्रजन्भ 
दृह्यते, दृष्टाथेस्य वाक्यस्या्तत्वाददष्हाथेमपि वाक्यस्‌ “अग्नेहोन्र जुहयात्‌ स्वगेकाम 
यदि केवछ कात्यायनमद्दार्ष नद्दी ऐसा कहा होता, तब भी वक्त साथु के अन्य्युप्रबेश का कोई 
संभव न था क्‍योंकि उसके बिरुद्ध कोई प्रामाणिकवाक्य नहीं मिल सकता और जब कि कात्यायन- 
वाक्य के समानाकार ही आपस्तम्बमद्दाष का वाक्य तथा जैमिनि और कणाद महार्ष के वक्‍्य 
भी (जो कि पूरब में दिखलाये गये ) आ्राह्मणभाग की बेदता के प्रातिपादन में जागरूक हैं तब उक्त 
साधु के ऐसे उलटे पलढे बकने का में नहीं समझता कि कथा फल है। 

सं्र० छठे देतु का--( १ ) छठां डेतु भी दुष्ट दी दे क्योकि अ्राइ्मणभाग के विषय भें 
मनुष्यरचित होना प्रतिवादी अथोत्‌ सनातनथर्मी को स्वीकृत नहीं है और पूबे में कहा जा चुका हैं 
कि हेतु वद्दी होता है जो बादी और प्रतिवादी को स्वीकृत हो । 
खं०--, २ ) न्यायदशेन में “तद्प्रामाण्यमनतब्याघातपुनरुक्तदषेभ्य:” इस सूत्र 

(जिसका ब्याख्यान बेददुर्गसज्जन-प्रष्ठ (१६९) में हो चुका है) गोतममद्दार्थ ने और उसके भाध्य- 
कार बात्स्यायनमहार्ष ने भी बेद्‌ के अप्रामाण्य की शहद के अवसर पर “पुत्रकाम: पुत्रेष्ट्या यजेत' 
“ अप्निह्ोन्न जुहुयात्खगंकाम: ” “ डद्तिहातव्यमनुदितिहदीतवयम्‌” “ त्रि:प्रथमामन्वाद जिरुत्तमाम 
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त्वाथदतंमिंति हौपते, विश्तिन्याधातपुनरुक्तदोपाथ हवने “ उदिते होतव्यमनुदिते होतब्यं- 
समयाध्युषिते होतव्यमितिविधाय विहिर्त ब्याहम्ति “इयावो5स्थाहुतिभभ्यघहरति य उपदिले 
जुद्दोति शवलो5स्बा ही योज्लुदिते जुहोति श्यावशवलों बाउस्थाहुतिमम्यवह- 
रतो या समंयाध्याषिते जुहोति” वब्याघाताचन्यतरन्मिथ्येतिक पुनरुक्तदोषाध अभ्याते 
देशयमाते वरिः प्रथम/भन्‍्व।ह जिरुत्तमाथ््‌! इति धुनरुक्तदोषो भवति, पुनरुक्त च प्रमत्तवाक्य- 
बिति तस्मादममा्ण शब्दों ' उनृतब्याघातपुनरुक्तदोपेरय:” इति | अन्न हि बात्स्थायनों 
हृष्येवाक्यसाम्येनाहष्टा्थे “अप्निशोन्र जुदयात्स्व गेकाम”” इति वाक्येउद्ृतत्वमतिदिश्वति इंद 
लू ब्राह्मणवाक्यामर्ति पुष्कलं ब्ाह्मणं बेद इति । अथाद्यापि “अग्नेहोन्न॑ जुहुयात्स्वगेकाम ! 
इति वाक्यस्य अम्राण भाव न द्वठियानमवेक्षे इत्याग्रहस्ते तदा परित्यज ब्राह्मणेघु द्रेषमपवार- 
यातदाबेक्षय् । अवेहि व गोतमीये द्वितीये5ध्याये पष्ठितमेन “ वाक्यबिमागस्य चायेग्रइणा- 
त्‌” हत्युपक्रस्य 'विध्यथेवादानुवादबचनबिनियोगात््‌ ” इत्येकपष्टितमन ब्राह्मणवाक्यानि 
विभेज्ने भगवान्‌ गौतमः । अन्राह स्म बात्स्यायन। “जिधा खद्ु ब्राह्मणवाक्यानि भिन्नानि 
“बिनियुक्तानि' विधिववनानि अथेवादबचनान्यनुवादवचनानीति । तत्र विधिनियासक; 
यदाक्य विधायक चोदर्क स विधिः विधिस्तु नियोगोउ्लुश्ञा बा यथा “ अग्निशोत्र जुहुया- 
त्स्वगंकाम ” इति, ततश्र बात्स्यायनेन ब्राह्मणवाक्यबिंभागावसरे “आप्िहोत्र जुहुयात्स्वगे- 
काम! इत्येतस्थ प्रद्शनादिह बात्स्यायनब्याख्यानप्रणालिकया महर्िगोंतमो “अप्रिहोश्रं 
जुहय स्वर्ग काम ' इत्यादि ब्राह्मण सूत्र॒स्थतत्पदेन जिधृक्षन्‌ ब्राह्मणं तदेकदेशभ।गमभिमेने। 
तदेवे सबेपषिसमते ब्राह्मणानां बेदभावे प्रकृतेचाजानिके तथैव ब्यवहारे कृतमनल्‍्पजल्पनन। 
“ ब्राह्म॑णग्रन्यषु पनुष्याणां नामलेखपूषेफा लफिका इतिहासाः सन्ति नचैड्ई मन्त्रभागे ” ॥ 
इति स पव प्तारक; । अन्न कि ब्राह्मणग्रन्थेषु लोक्रेकेतिहासदशेन तेषां प्रतारक- 
त्वावगमकप्ुतापोरूषे यत्व भज्ष प यो जकमाहो खिददिमत्त्यमयो ज कम ? नादः। लो किकेतिहास - 
दर्शेनस्म प्रन्थे प्रतारकनिर्मितत्वव्यभिचरितत्वःत्‌ नहि लोके सर्बोडपीतिहासः प्रतारकैब्येर- 
चीत्यनुत्मच्रउत्पेक्षेतापि' न द्वितीय; | यथा हि सष्व्यत्यक्त्या दिक्रमो बेदें$सकूद भिहितो बेदानां 
इत्यादि आंद्धाणभाग ही के अनेकवाक्यों को शदाहरण दिया है (जेसा कि बंददुर्गसआन में पूर्बोत्त 
प्रष्न में का जा चुका है) इस से यह सिद्ध है कि ब्राह्मणभाग का बेद होना धक्त दोनों भहार्पेयों 
को सभत है। और जब कि यहां तक उक्त प्रकारों से यह दृढ सिद्ध टद्वो चुका कि आइह्मणभाग का 


बेद्‌ दवोना सथ ऋषियों को समत दे तब इसमें सन्देद दी नहीं रद्द कि मन्ज्रभारा के नाई अकद्धाण- 
भांग की बेद्सश्ञा अनादि अथात्त स्वाभाविक है। 


भा० भू०--जसे आक्षणभन्थों में मनुष्यों 
भाग में “बैस नही हैं ?। हे हम 

' 'खं४- क्‍या छोकिकइतिहाास दोने से ग्रह (आफ हा है कि जाहमणप्रन्थ फिसी बच्यक 
क बनाये हैं ? (१) अथवा यह सिद्ध होता है नके पृर्ुपराधित हैं, (२) किं वा यही निश्चित होता 
है कि आधुनिक हैं ? (३) इन पक्षों में "5३ शक ीकसिही है फर्योकि यह कोई नियम नहीं है 
।क जितने लोफिकइतिदास हैं. सबी बच्बक़ों/ हर रखचिंत द्वोते हैं । द्वितीय पक्ष भी ठीक नहीं' है 
_क्येक जैस् पूछे भें पद कहा जा चुका है के बेढ़ से. अनेक स्थानों : कहा जा चुक। है कि बेड से . अनेक स्थानों पर सृष्टि म्रछय भादि समाचारों 


#% भावाभाकशोधक ाक्यगेर्स्यतर स्प सिप्यात्वमगरृस कि लिभाव : 4 







छेलपू्थंक छोकिकइतिहास हैं सन्त 














सप्ड २ ] सामान्यकारदस्य धृर्वार््धे! .. शु०५ 


फोरुपेयर्व नापादयाति तथा लोकिक्रेतिदासोक्तिरपे, बेदानां सकवियास्थानतया रोडि 
काना पुंसां सौकयोय तत्र भगवता परमेश्वरेण याद्बल्क्योशनोजिरःमश्तिनामोपन्यासपुरू 
स्सरं ब्रह्मविद्यादिविद्यानामुपदेश्व। तू, यया सष्टेरनन्तरं न खृष्टिभतिपादकों बेदों स्यरात्रि 
किन्तु रुष्टिस्वानादिमवाहसिद्धानां बेदानां सबनन्तरबधिति रूष्टिं बणेयतरोउपि बेदंस्थ ने 
रुष्टिकारानन्तरकाकछोत्पत्तिकत्व॑ तथा आहमणेष्वितिहासबर्णनेडपि नेतिहासिकाशोंत्पक्ति- 
कारानन्तरकाकोत्पत्तिकत्वस॒पनिंषदां बाह्यणानां च। न तृतीय;। आदिमताएकीणां माममात- 
दक्शनस्थ ब्राह्मणेषु सादित्वश्नक्काया अप्रयोजकत्वस्यासकृदाबेदितस्वात्‌ ॥ 

.. तथा ब्राह्मणग्रन्थानामव पुराणेतिहासादिनामास्ति, न ब्रह्म॑तेक्तेऔमऊायबता- 
दीनाँंचेति निश्वीयते | किंच भो: ब्रह्मयश्ञविधाने यत्र कचिट्राध्मणसृत्रग्रन्थेषु यहाहमणानी 
तिहासान्‌ पुराणानि कल्पान गाथा नाराजञ्सी रित्यादिवचनानि हृशयन्ते एफं सूलमयेवेदे 
धप्यस्ति | स बृहतीं दिशामनुब्यचकछत्‌ तमितिहासश्र पुराणश गायाश नाराश्ृंसीआलुन्य- 
चलन । हतिहासस्य च बे सपुराणस्थ चगाथानां च नाशज्ैसीनां च प्रियं कम भवति 
य एवं बेद ॥ १॥ अथबेकां० १५ प्रपा० ३० अनुवा० १ ॥ अतो ब्राह्मणग्रल्थेम्यों भिन्न! 
भागवतादयो ग्रन्था हतिहासादिसक्ज्या कुतो न गह्न्ते | मेवे चाचि। एंते। प्रभाणेन्नोह्मण- 
प्रन्थानामेव ग्रहण जायते न श्रीमद्भासवतादानाभिति कुतः, ब्राह्मणमन्येष्वि किहासादीना- 
प्रन्तभांत्रात्‌ ॥ 

इत्यन्तग्रन्थेन कपटकाषायो यत्पाह, तदिदन्तस्य शाख्रानवब्ोधनिवन्धनपिडम्बना- 
पात्रम्‌ । बात्स्यायनभाष्यस्थ प्रामाण्यमद्रीकुबोणो सो कथय ब्राह्मणग्रन्थान।मितिहासपूर/ण- 


षा। 
के कथन से बेद्‌ का पुरुषरावित होना सिद्ध नहीं हो सकता वैसे हैी। छौकिकइतिहासों के कथन 


से भी, क्‍योंकि बद्‌ सब विद्याओं का स्थान है इसी से सुगमता के अथ लोकिकआख्यायिक।/भों 
की नाई याज्षवल्क्य उशना अज्ञिरा आदि कल्पितनामों ही के द्वारा त्रह्मब्रया आदि बिद्याओं का 
उपदेश बेद में है पूर्बोक्त रीति के अनुसार, जस देद में सृष्टि के बणेन होने पर भी इस शंका का 
अवसर नहीं द्ोता कि सृष्टि के अनन्तर बेद, राचित हुआ, किंतु यदी सिद्ध होता है कि अपने 
प्रवाह से अनादिसिद्ध बेदों ही के अनन्तर रृष्टियां हुई करती हैं, बैस ही आइ्ाणभारा में इतिहास 
के कण होने पर भी इस आश्षेप का अवसर जहीं हो सकता कि ऐतिहासिकपपार्थों की बत्पत्ति 
के अमन्तर, अद्वणभ।ग रचित हुआ, किन्तु यही निश्चित है कि एतिहासिकपदाओों की सत्पसते ही 
अनादि आद्वाणभाग के अनन्तरकाल में द्वोती है। ऐसे ही दृतीय प्रश्न भी कुछ नहीं है क्योंकि 
अनियकऋषियों के नामोडेखमात्र से बेद के रचित होने की शंका का निवारण, पूर्वेही अनेक 
बार हो चुका । 

._भआए० भू०-- और इस देतु से आहक्म्मप्रस्थों का ही इतिहासादि नाम जानना चाहिये 
झ्रीमड्रागवतादि का नहीं? यहां से “कत्डझा का इतिहासादि से प्रदण करना चाहिये अन्य का 
नहीं " यहाँ तक-- 

। (१) जो पूर्षोक्त भाष्यभूमिका में कद्दा है उस से तो स्पष्ट ही शात द्ोता है कि उक्त 
साधु को क्षाक्षों का परिचय ही नहीं हैं क्‍योंकि जब यह वात्य्ायनभाष्य को प्रमाण मानता दै 


५०६ द सलातनपम्मोंद्धारे-न- [ ख़न्‍्ह रे 


पदायेताझुप्रमक्छेद्‌ । तत्र हि ममाणेन खलु ब्राह्मणनेतिहासपुराणानां प्रामाण्यम्रम्यञु? 
झायते” दृति प्राह स्म बात्स्यायनः । यदि ब्राह्मणान्येवेतिहासा! पुराणच तदा ब्राह्मणन 
ब्राह्मणप्रामाण्यब्यवस्थापनमयुक्त स्थात्‌ । आपच ब्राह्मणेव्थितिहासपुराणानामन्त्भाये 
* झवमिमे सर्वेबेदाबिर्निर्मितास्सकल्पास्सरहस्यास्सब्राह्मण|।स्सोपनिपत्कास्सेतिहासास्सन्वा- 
ख्यानास्स पुराणा:सस्वर।स्ससस्कारास्सनिरुक्तास्सानुश्न सनास्सा नुमानेनास्सवाको वा क्या 
स्तेषां यज्ञमभिषच्यमानानां छिद्यते नामधेय यज्ञ इत्येवमाचक्षते ॥ इति गं,पयब्रह्मण- 
पूर्वभागे द्वितीयप्रपाठकर्स्थ ब्राह्मण स्फूटमप्रमार्ण स्पादिति तड़।ह्मणातिरिक्तमितिहासं पुराण 
च्‌ प्रमापयति | एवं च 'पुराणमितिहासस्य बिशेष (१)णम्र' इत्यप्यस्थ कथने प्रामादिकम! 
तथासति पार्थक्येन “सेतिहासास्सपुराणा” इति कथनासडुत्तेः | नहीतिहासपुराणयोर- 
पाथेक्ये तथा कथनसंभव इति विदुषासपरोक्षस्‌ | किंच धुराणमित्येतस्पेतिहासबिशेषणत्ये 
इतिहास पुराणमिति लिड्ृब्यत्यपोडपि न स्पात्‌ ।असति विशेष।नुशासने तस्य।न्याय्यत्वात्‌। 
यक्तु तत्र देवासुराः संयत्ता आसशब्मित्यादय इतिहासा ग्राध्या। । सदेवसोम्यदमग्रआ- 
सीदेकप्रेवा द्वितीयम । छान्‍्दोग्योपानि० प्रषा० ६ आत्मा बा इदमेक एवाग्र आसीझास्य- 
त्किचिन्मिषत्‌ । इत्येतरेयारण्यकोपानि० अ० १ खे* १ आपो ह बा इृदमग्रे सरिलमेवास 
श० कां० ११ अ० १। इदं बाग्रे नेव किश्विदासीत | इत्यादीनि जगतः पूर्बावस्थाक- 
थनपूषेकाणि वचनानि ब्राह्मणान्तगेतान्येव पुराणाने ग्राह्माणि॥इति आहान।भिन्ननश्ञकः, 
तदिदमस्याप्यानेश्साधकम्‌ तथासति “हिरण्यगभे; समबतेताग्रे भूतस्य जातः पतिरेक 
आसीत्‌ सदाधार पृथिवीं चाथुतेषां कस्मे देवाय हविषा विधेम ” ॥ १॥ ऋ० ७ अ० ७ 


ब० रे मं० ३ ॥ अहंमतुरभवंसयेश्वाहकक्षीवाँ ऋषिरास्मि विप्र:। अई कुत्सभाजुनेयं न्युश्ले5हं 
॥ भाषा ॥ 

और उस में बात्स्पायनमद्दर्षि ने यह स्पष्ट कद्दा है कि “इतिहास पुराणों का प्रमाण द्वोना ब्राक्षण 

रूपी प्रमाण से सिद्ध है” और यहद्द भाष्य वक्त साधु के कह हुए प्रथमहेतु के खण्डन में भी दिखला 

दिया गया है तब यह कददन का अवसर कहां है कि “ब्र।ह्मणभाग दी को इतिहासादि संज्ञा है! 

क्योकि तब तो आह्यण ही से ब्राह्मण का प्रमाण होना केसे सिद्ध हा सकता है ? इस लिये उक्त 

भाष्य असंगत ही हो जायगा । 

(२) गापथ जा० पहिछाभाग प्रपा० २ ' एवमिमे०? [ऐसे ही कल्प, रहस्य, आश्मण, 
उपनिषद्‌, इतिहास, अन्वाख्यान, पुराण, स्वर, संस्कार, निरुक्त, अनुशासन, अनुमाजन, और बाको- 
वाक्य (्‌ प्रभेत्तर ) स सहित सब बेद्‌ >झ्ञ के उपयोग में ज़ब आते हैं सब इन का, नाम छूट जाता 
है और यज्ञ ही के नाम से कह्टे जाते हैं] इस वाक्य में ब्राक्षण से प्रथक्‌ इतिहास और पुराण कह्दे 
हुए हैं । यदि ब्राह्मण ही की इतिहासादि सेशा मानी जाय तो इस बेदबाक्य के विरोध से गला 
कंदापि नहीं छूट सकता | 

(३) यदि ऐ।विद्यासिक अथे के प्रातिपादक होने से ब्राह्मणभाग की पुराण संज्ञा मानी 
जाय तो संहिताभाग भी पुराण कहछा जायगा क्योंकि ( दिरिण्यगर्भस्समबत्तताप्र भूतम्य जात: 
पत्तिरेक आसीतू० । अ १ । ऋ० | ७५ । अ० | ७ । ब० | ३ । सं । ३। ( दहिरण्यगर्भ पदिझछे होता 


(१ ) किच शुक्लयजुर्वेदीयशततपथब्राह्मणे अश्वमेधप्रकरणे भष्टमे5दनि इतिदासपाठः, नवमे च पुराणपाठस्ताव - 
दन्निद्वित:, सोउव्यसों न सदस्छेत यदीतिदासस्य पुराणमिति बिदेषणं स्यात्‌ । * 


२ खब्द ] सामास्यकाण्टस्य पूषंदः ६८७ 


कविरुतना पहयता मा । अ० १ अ० श अ० ६ १० १६ । इत्यादिसाहिताभागस्पाप्येति हारे 
कार्येप्रतिपादकतया पुराणत्वापशेः । निरुक्तसंहितामन्त्रे रष्टिपूरेकालीनायेमतिपादनेन 
निरुक्तमवद्भिप्रेततिहा सपदार्थेताया अबजेनीयत्वात्‌ ।! किंच यदसों स्वचप्तुषी निमीए्य 
जमदन्ध प्पश्याति तदपि तस्थ शझकर्वभाव# मनुहरति ! यदसो घते । 


” बस्माद्राह्मणानीति सझ्ज्जी (१) पदमितिहासादिस्तेषां सझ्ज्ेति। तथयथा। ब्राह्मणान्येवेति- 
हासान्‌ जानीयाद पुराणानि कल्पान्‌ गाया नाराशंसीश्रेति” । | 
सदिदमस्य हास्यास्पदमभिधानंतरिदुषषां, किमप्येक प्रमाणं श्रतिद्ञातार्थेडनुपन्यस्य हठा- 
देव ब्राह्मणान्येवेतिहास।न्‌ जानीयादिति बदन्कथं देवानांपियो हसनीयवचो न स्थात्‌ | 
तथायथ प्रतश्चालिः प्रथमाहिके माह स्म॒ “ सप्तद्वीपा वसुमती त्रयो लोकाश्वस्वारो बेदास्सा- 
ज्रास्सर हस्या बहुधा भिन्ना एकशतमध्वशुशाखाः सहस्रबत्मो सामब्ेद एकर्विशातिधा बादुहुच॑ 
नवधाउथबंणो बेदो वाकोवाक्यमितिहासः पुराण बेद्यक।मेत्येतावान्‌ शब्दस्य प्रयोगविषय” 
इति--अत्र पातज्ञऊलू वाक्ये वेद्यकसाहचर्यादितिहासपुराणयोरपि स्मृतिरूपयोरेब ग्रहणरुय 
स्पष्टमषधा रणादित्यलमनल्पणल्पनेन ( २) । 
यक्ष--अन्यदस्यत्रप्रमाणमस्ति न्यायदशेनभाष्ये “वाक्यबिभागस्य चार्थेग्रहणात्‌” 
अ० २ आ० २ छू० ६० अस्यथोपरि वात्स्यायनभाष्यम्‌ “प्रमाणं शब्दों यथा छोके 
॥ भाषा ॥ 
है और होते दी वह सबका एक स्वामी होता है) “अह मनुरभर्व सूय्यश्चाहूं कथ्वीयं ऋषिरस्मि 
विभ्र:० अ० १ | अ० ३। अ० ६ | व० १६।” (में प्रथम, मनु होता हूँ और सूये होता हूं तथा 
इस समय त्राह्षण ऋषि हूं कक्षीवान्‌ मेरा नाम है) इत्यादि सन्त्रों में आदि सृष्टिसमय के इतिहास 
का बणेन है | 
(४) ब्याफरणमहाभाष्य ? आन्हिक में पतखलिमहर्षि ने कहा है “सात द्वीपवाढी 
प्रथिवी, तीन छोक तथा अज्ञ ओर रहस्य से सद्दित चारबेद जिनके कि अनेक भद हैं अथात्‌ यजु- 
बेंद की १०१ सामबेद की १००० ऋग्वेद की २९ अथवंबेद की ९ शाखाएं हैं तथा वाकोवाक्य, 
( प्रश्नोत्तर) इतिह्तास, पुराण, ओर वद्यक, शब्दों के प्रयाग करने का विषय है” इस वाक्य में वाको- 
वाक्य भर बैद्यक के साथ होने से यह स्पष्ट दी है कि इतिद्वास और पुरण स्म्ातिरूप ही है न कि बेद्रूप । 
भा० भू० “ब्राह्मणप्रन्थों की इतिहास संज्ञा धोने में ओर भी प्रमाण दे” यहां से “मिथ्या 
कथा बहुत सी लिखी हैं” यहां तक -- 
+ शादाकस्यायं स्वभावों यत्स्वमारणायायान्तम्रश्वारुढ यद्रमप्यवलोक्य तदअतों धावन्धावन्‌ श्रान्तः पभ्यवस्थाय 
स्वनयने नि्मीस्य जगदन्ध प्रपप्यति । 

( १ ) संज्षि, इति वक्तव्ये दी्धोकरणमब्युत्पश्नतामेव द्रढयति । 

( २ ) बात्स्यायनभाष्ये चतुर्थ धध्यायें “ समारोपणादास्मन्यप्रतिषषः * इतिसूत्रे प्रमाणन खल्ल ब्राह्मणनतिहास- 
पुराणस्य धामाण्यमभ्यनुशायते ठेवा खल्वेतेःयर्याह्विरसएतदितिद्वासपुराणस्य प्रामाण्यमभ्यवदन्‌ इतिहासपुराणं प5वर्म 
बदानां बेद इत्यादिना स॒प्रपठ्ये स्वच्छ ब्राह्मणब्यतिरिक्ततया पुराणेतिहासयो: प्रामाण्यं ब्यवस्थापितम्‌ । अन्न बहु 
वक्तध्यमेस्ति, परन्वसो वादी कथानई: । क्रधानियमानामश्त्वादल्पदूरत्वात्य ) इति कद्माब्षित द्विदक्त[२क्तादि- 
कमस्माहई सुधीमि:क्षन्तत्यम्‌ । 


०८ . ग्रनातनधर्मोद्धारे *- [ खण्य ३ 


विभाग आह्मणवाक्यानां प्रिविध+। | अयमभिप्रायः । ब्राह्मणग्रल्थवृष्दा छोकिका रुव न 
बेदिका। ॥। इति । * | 
इृदमस्यामिधान दुष्कृतितामस्यावगमयति तथथा “प्रमाणं शब्दों यथा छोके किभा- 
गश्न ब्रापह्मणवाक्यानां त्रिविध” इति बात्स्यायनग्रन्थर्पष यद्सो “ जयममिभायः ब्राह्मण- 
ग्रन्थक्षब्दा लोकिका एवं न बेदिका ” इल्यथेमाचह्टे तदत्यन्तमसाधु, ताहज्ार्यस्प बुबोधयि- 
पायां बात्स्यायन; “प्रमाणशब्दों लोके विभागश्र ब्राह्मणवाक्यानां त्रिविध”” इत्यकथायि- 
ध्यत्‌ नहु “अमाण भब्दों यथा छोके” इति साहश्याथंयथापदघटितं, जूते चर तथेति 
लोके यथा शब्दः प्रमाणं तथा बेदेपीत्यध्याहायेम्‌ । बेदे ब्राह्यणरूपे ब्राह्मणसब्ब्कानां 
वाक्‍्यानां बिभागख्तिविध इत्यथेस्य तात्पयबिषयत्वात्‌, सादश्यस्प स्व॒निरूपकमतियोएय नु- 
योग्युभयसापेक्षताया: सबोतुभवसिद्धतया यथापदोपादानस्वारस्येनेव ताइश्ा्थेस्प सुलभ- 
त्वात्‌ । अतएवाग्रे अत्रेव प्रकरणे “विधिविदितस्यानुवचनमनुवाद ”” हति चतुःषष्टितमे सत्रे 
नन्‍्यायदशने अ० २ आ० १ 'एवमन्यदसप्युट्पेक्षणीय” मित्यन्तेन भाष्येण बेदिकबाक्यानि 
ब्राह्मणापर नामपेयान्युद। ह रणभावेन पदर्य “लोकेउप च बिधिरथेवादों $जछुआद इति क 
ब्रिविध वाक्यम्‌ । ओदने पचेदिति विधिवाक्यम्‌ | अर्थवादवाक्यमायुवश्चोवर्ल सुख प्रति- 
भान चाझे परतिष्ठितम। अनुबादः | पचतु पचतु भवानित्यम्यास:(्षित्रं पच्यतापिति बा अड्- 
पच्यतामित्यध्येषणार्थम्‌ । पच्यतामेवेति बा 5वधारणाथेम्‌ । यथा छौकिफे वाक्ये बिभागे- 
नाथेग्ररणात्‌ प्रमाणत्वमेवे बेदवाक्यानामपि विभागेनाथेग्रहणात्‌ प्रमाणत्द॑ भवितुमहेंतीति' 
धोत्स्थायनेन इहैव प्रकरणेउस्मदुक्ताथेस्थ वादिनो उत्यन्तप्रतिकूंलसय स्फुटमाभिधानात्‌ । 
तस्मात्‌ द्वितीयाध्याये प्रथमाहिके “वाक्यबिभागस्य चार्थेग्रहण।” दिति पष्टितमसूअमारम्य 
चतुःषष्टितमसूजपयन्तमुपक्रपो पसंहाराभ्यासादिना ब्राह्मणानां बेदभावे सुब्यक्ते स्वीयदोषेण 
ब्राह्मणेपु शइमानः कथन्न शझनीयः । यत्त “न चत्वाय्येब प्रमाणानि किन्तिं ऐतिश्ाम- 
र्थापत्तिः सम्मवो 5भाव इत्येतान्यपि प्रमाणानि इतिहोचुरित्यनिर्दिष्टपवक्तुक॑ मवादपारस्प- 
येमैतिहाम्‌” इति बात्स्यायनीयपुप्न्यस्य- 
“ अनेन भ्रमाणेनापीतिहासादिनामभिन्रोह्मान्येब शहान्ते नान्‍्यत्‌ ”? । 
इत्यथेकथनं, तत्तु शुश्कमर्थि लिडानस्य स्वीयतालुबिनिधेषणजासपाननिरतस्य 
शुनोबृत्तमनुहरतीति न किश्विदिह वक्तुम्न॒चितम्‌ ॥ 
ई ते साषा | ५ 
जे बात्य्यायनभाष्य का तात्पये छे कर गीत गाया है उस के जिषय में कुछ कहना 
है क्योंकि उस में किसी प्रमाण का उपन्यास ही नहीं है । 
मा० मू० “ आाह्मणप्रन्थी की बेदों में गणना नहीं हो सकती ” यहां से “ज्राह्मणभन्य 
नहीं” यहां तक जो कहा गया है वह सी अज्ञान ही का प्रभाव है- 2 “4 हे 
( १ )-क्योंकि यहां अनुमान का यही क्ाकार होगा कि वेदवाक्यों को पकड़ कर वेद" 


का ब्याख्यानरूपी होने से आदणंभारां बेद नहीं है, मोर इसका खण्डन द्वितीयहतु के सण्डन में पूर्ख' 
हीं हो चुका है। 39% 


खण्ड २] सामाम्यकाष्हस्व पृर्वादः ५०९ 


“ मदपि । अन्यध्ष ब्राह्मणानि तु बेदज्यारूयानान्येब सन्ति नैब वेदारूयानीति । कुतः 4 
“उपेत्वोर्जेस्वेति' श्वसपये काण्डे १ अध्या० ७ इत्यादीनि मन्न्श्॒र्ताकानि#धघ्त्वा ब्राह्मणेषु 
बेदानां ब्याख्यानफरणात्‌ | | 

हत्याह कश्रिदिन्द्रियारामः, तदप्यनवबोधबिजूम्भितम्‌ । अग्र हि ब्राह्मणाने न बेदाः 
बेदबाक्यधारण पबेकबेदब्यार्य। नरूपत्वात्‌ इत्यादिन्यो याकारः । अत्र हि स्पययेमा णकते ऋत्व॑ 
रागवर्पुरुषफर्तकत्वं चोपाधिरित्येतदलुमान यूर्बोक्त रीत्या उपाकरणीयमिति न किश्िदेतत्‌ । 
किशन ब्याख्यातव्यब्याख्यान + योनिकपदवाच्यत्वभिति ब्याप्रिने सम्भवाति 'पश्वादिभि- 
आविश्षेषाद ” इति भाष्यस्य स्वेनेव शक्राचार्येण भाष्यपदब्यपदेश्यबिपुलब्यारयानकर- 
लात्‌ । भाष्ये हि स्वपदानि सत्र स्वपदेरेव ब्याख्यायन्ते, अतएवं 'अथ शब्दालुशासन! मिति 
पाक्क्लेपि, अथेत्ययं शब्दोउधिकाराथे इत्यादिब्याख्यानम्‌ । नाप्यनेकक्कत्बं ब्याख्या- 
तज्यब्याख्यानयोरिति ब्याप्तियेनेशवरप्रणीतत्वाभाव आशइयेत | ब्राह्मणेषु, पूर्बोक्तस्थलयो 
(१) रेबानेककर्तेकत्वस्य ब्याख्यानब्याख्ये यभावब्य भिचा रित्वदशनात्‌। नच भाष्या दिग्रन्थे 
ग्रन्यान्तरस्थबवृद्धयादिपदानां व्याख्यान नाष्ट्राध्याय्यादिपदवाच्यमेवमिदहापि संाहितास्थपद- 
ब्यास्यानख्पैन्नाह्मणेने भवितव्य साहितापदवाच्योरेव्मिहदानेष्टमापद्ेतेतिशइत्थ प्‌ । ब्राह्मणषु 
संहितापदब्यवहायेत्वस्यास्पाकमप्यनिष्टत्वात्‌ । नच तावता बेदाज्लायपदब्यवहाय्यत्वस्य 

॥ भाषा ॥ 

(२ )-यहू्‌ कोई नियम नहीं है कि एक पद का अथ एक ही पद से किया जाय क्यों।क 
भाष्यों में भराष्यकार छोग अपने कद्दे हुए एक पद वा वाक्य को बड़े बिस्तर के साथ अनेक व।क्यों 
से व्याख्यान करते हैं और भाष्यों का लक्षण भी यही है कि “जिस ग्रन्थ में प्रन्थकार अपने पदों 
का स्वये ब्याख्यान करता हू वहीं ग्रन्थ भाष्य कहलाता है ”! इस रीति के अनुसार शारीरिकभ।पष्य 
के धपोद्धातमन्थ में स्वामी शह्नराचाय्य ने  पश्चादिभिश्चवाविशेषात्‌ ” इस अपने भाष्यवाक्य का 
बहुत बिस्तर से ब्याख्यान किया दे ओर ब्याकरणमहाभाष्य के १ आन्दिक में 'अथ शब्दानुशा- 
सनम्‌” इस अपने भाष्यवाक्य को पतञजलिमद्दार्ष ने अपने अनेक वाक्यों से ब्याख्यान किया ऐस 
ही बिषय में अन्यान्य भाष्यों के भी अनेक उदाहरण हें। और बे जसे छोटे और उनके बुहृदू- 
ब्याख्यान, दोनों भाष्य ही हैं बेसे ही मन्त्रभाग और उसका ब्याख्यान, ये दोनों बेद हैं, निदान- 
मन्त्र को पकड़ कर ब्याख्यानरूपी दोने के कारण, आह्षणभाग के बेद होने में कोई बिरोध नहीं 
है | तथा इसी से यह भी नियम नहीं है कि जिस वाक्य का ज्याख्यान किया जाता है घह वाक्य 
अन्यकृत और उसका व्याख्यान अन्यक्ृत ही होता है, क्येंकि अनन्तरोक्त भाधष्यरूपी उदाहरणों में 
इसकी अपेक्षा विपरीत ही देखा जाता है । 

... # प्रताकानिति वक्तव्ये नपुसक्षाक्तिवेक्तुैंदुष्यनापुंसक्य सूचयति । ु 
न॑ प्रकृत ब्याख्यातव्यारनां अनत्रार्णा ब्याख्यानभूतानों ब्राह्मणानां न बेदपदवाचकत्यमित्येव ते साट्पर्थ्य' भवेत्‌ तक 
युक्तथा निराकृत । शाज्ञाणामपिचाउन्नार्थ पर प्रातिकूल्यमू | अथाह मनु षष्टेव्ष्याथे इलो० ३९ । एताश्ान्याद्ष सेवेश 
दीक्षा बिश्रो बने कसन्‌ | विविधाधोपनिषदीरात्मसंसिडये शुतीः ”। अन्नार्पानिषदां: श्ुतिपदेन।अभिधानादुपनिषदां व 
क्रह्वणान्तगलराया' ततरमिन्राउमिसतस्थ सदसिश्नत्वमितिम्यायेन भवितव्य आह्मणैरपि अदैरेव । 
(१) प्रतदाजशिक्क्वराचाय्य*ियां निज्रक्दानां स्‍्वयमेष ब्याह्रयातत्वात्त्‌ । 
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ब्याहतिप्रसड्), ब्राह्मणानि संहितापदाब्यत्रह्मय्याण्यपि बेदाज्ञायपदब्यवहाय्याणीत्यस्थे- 
वास्पामिरप्यई्कारात्‌ । नच “ इषत्वोज्जेत्वे ” त्यादिभ्रतीकप्पादाय ब्राह्मणेपु ब्यास्य|न- 
दशेनात्‌ स्फूटन्तेषान्तदनन्तकालिकत्वमिति कथे आह्मणानां बेदभाव हति वाच्यम्‌ । 
क्रमिकेषु साहितामन्लेष्वापि पूर्वोत्तर भावस्याबजनीयतया बेदत्वब्यवस्थितों पृ्बोत्तरभावस्या- 
किखित्करत्वात्‌ । अथ यथा आह्मणपषु सहितामन्त्रोिखः, न तथा संहितास्थिति संहिताख- 
बदय बेचित्रयमड्रीकरणीयमिति मा शक्लिप्टा! । ब्याख्यातव्यब्याज्यानभावरूपदेचित्रयस्य 
संहिताबाह्मणयोमेयाप्यड्रीक रणीयत्वात्‌ । नहि अष्टाध्यायीस्थपदब्याख्यानस्य महाभाष्ये 
दर्शनवदष्टाध्याय्यां महाभाष्यस्थपदादशनादष्टाध्यायी ब्याकरणतां जदब्यदिति भड्लोदेति 
प्रेज्ञावत३, ततश्व संहिताब्राह्मणयो! समानेडपि बेदभावे, संहितास्थपदानां श्राह्मणेषु 
ब्याख्याने 5पि आह्यणस्थपदानां संहितायां ब्याख्याया अदशेनं साहतानां बेदभावे 
॥ भाषा ॥ 

प्र०--जैसे पाणिनिसूत्र आदि रूपी श्रष्टध्यायी आदि के भाध्यादिरूपी व्याख्यान 
अ्रष्टाध्यायी आदि पदों से नहीं कहे जाते बेसे ही संदिता के पदों के ब्याख्यानरूपी ब्रह्मणभाग 
ही संहितापद से नहीं कद्दे ज/येंगे इस आशक्षिप का क्या समाधान है ? 

उ०--यह तो सनातनधर्मी को इृष्ट ही है । 

प्रः--यदि 'इपेत्वा! आदि के प्रतीको को रख कर ब्राह्मणभाग में ब्याख्यान देखा 
जाता है तब इतना तो स्पष्ट ही है कि मन्त्रभाग मूल और ब्राह्मणभाग उसकी टीका दे तथा इसी 
के साथ यह भी अवश्य स्त्रीकार करना पड़ेगा कि संहिता के उत्तरकाल ही में आ्राह्मणभाग की 
उत्पत्ति हुई ओर ऐसी दज्ञा में ऐसे आधुनिक ब्राह्मणभाग को कैस काई बेद कद सकता है ? 

उ०--वाद् क्‍या बढ़ियों प्रश्न है क्योंकि इससे एक अन्य प्रइन भी उत्थित होता है कि 
संहिताओं में प्रथममन्त्र के उत्तर सब अन्यान्य मन्त्रों के पाठ देखन स यह निश्चित होता है कि 
प्रथमसन्त्र के उत्तरकाल ही में अन्य सब मन्त्रों की उत्पत्ति हुई तो ऐसी दशा में ऐसे २ ७गधुनिक 
सन्‍्त्रों ( प्रथममन्त्र स अन्य ) को केसे कोई बेद कह सकता है १ ओर इस्र प्रश्न का यवि यह 
घत्तर दिया जाय कि “आगे पीछे पाठ मात्र से पृब्रकाछ और उत्तरकाल में उत्पत्ति नहीं निकछ 
सकती! तो इसी उप्तर से पूर्बोक्त बढ़ियां प्रइन भी शांत ही हो जाता है । 

प्र०--जैसे क्राझणभाग में संहिता के मन्त्रों का उल्लेख दै वैसे ही संद्दिताओं में व्याख्यान 
करने के ढिये मन्त्रों का छल्ेख नहीं है इससे ब्राह्मणभाग की अपेक्षा संहिताओं में बिचिशत्रता 
क्यों न मानी जाय । 

उ०--यह कोन कद्दता है कि उक्तविचित्रता स्वीकार न की जाय ? क्योंकि इस बिचिश्रता 
को सनातनधर्मो भी स्वीकार करेगा कि संध्विता, ब्याख्यय ओर ब्रादह्मणभाग व्याख्यान दै। परन्तु 
इस बिचित्रता से उक्तभूमिकाधारी को कुछ भी छाभ नहीं हो सकता क्योंकि श्रष्टाध्यायी के पदों 
का व्याख्यान जैसे महाभाष्य में है वस अष्टाध्यायी में सहाभाष्य के पद नहीं हैं, इतने मात्र से किसी 
बुद्धिमान्‌ का यद्द ध्यान नहीं हो सकता कि अष्टाध्यायी, व्याकरण ही नहीं है, निदान-जैसे संद्िता 
और आद्वाण के बंद द्वोने से तुल्य होने पर, संद्विता के पदों का आझ्मणों में व्याख्यान देखने के साथ 
झंदिता में आझण के पदों का ब्याख्यान न देखना, संहिता के बेद दोने भें उदासीन है भथात कारण 
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ययोदासीनमवं साहितास्थपदानां ब्राह्मणेष ब्याख्यानदशनमप्युदासीनमेबेति न ब्याख्यातब्य 
ब्याख्यानभावो बेदआह्मणयो रन्यतरस्याप्यवेदत्वमापादयतीति अ्रेबार्णिकसबस्वे5स्मदूगुरवों 
निराहृतेकोत्त रक्षतावेदिकमताः सत्यसरस्व॒तीब्यपदेशयोग्याः श्री ७ राममिश्रशाखिणंः ॥ 
इतरथा तु ब्राह्मणानां संद्दिताव्याख्यानरूपतया यथा तेषामत्रेदत्वं तथा मया5पि 
सेह्ितानां ब्राह्मणब्याख्यानरूपतब्यभि चारितया तामामेवाबिदत्व॑ साधयिष्यते नहि ब्यो- 
ख्यानरूपतमेवाबेदत्वसाधक, नतु ब्याख्यातव्यत्वमितितिनिगन्तुशक्यम्‌ । ब्याख्यातव्य- 
ब्याख्यानभावस्य लोकिकग्रनन्थसलाधारणत्वात्‌ । नच ब्राह्मणानि न बेदा बेदब्यारूयान- 
त्वान्याधवीयर्खदब्याख्यानवदिति शझइथयम्‌ । त्राह्मणानि बेद। अपीरुऐेयवाक्यत्वात्‌ सह- 
ख्र्शर्षेतिवाक्यवादेत्यादिद्देतुशतद्वारा तस्य सत्पतिपक्षित्वात्‌ । तस्मास्पूर्बोक्त रीत्या सबर्षि- 
संग्ते संहिताबाब्मगयोबेंदमात्र ब्राह्मणानि न बेद। स्वश्याज्यानरूपत्वादिति पू्िकृष्पा- 
ण्डायित हेतुमुपन्यस्य विवदमानों जिमतिः केनोपभेय इति न जानौमः ॥। 
यत्तु अन्यज्च मह/भाष्य, केषां शब्दानां लॉकिकानां बेदिकानां व तत्न छौकिका- 
॥ भाषा ॥ 

नहीं है, बेसे ही आद्वाणभाग में संदिता के पदों का ब्याख्यान देखना भी संहिता के बेद होने में 
कारण नहीं। हो सकता | निचाड़ यह है कि व्याख्येयरूपी हाना बा ब्याख्यानरूपी द्ोना मन्त्र 
ओर ब्राह्मण में स किसी के बेद होने में बिराधी नहीं हैं । और यदि एसा न माना जाय तो अन्य 
पुरुष भी निःसन्देह् यह कहू सकता हू के ब्याख्ययरूपी होने से मन्त्रभाग दी नदी बेद है और 
ध्याख्यानरूपी होने से ब्राह्मणभाग ही बेद है, क्‍योंकि यह किसी प्रमाण स सिद्ध नहीं हो चुका 
है कि बेद वही कहलाता है. जा कि ब्याख्येयरूपी ही दवा अथवा ब्याझ््यानरूपी ही जो दो बह्दी 
शब्द कद्टलाता है । 

प्र<--यह अलुमान क्‍यों न किया जाय कि जो ग्रन्थ बेदब्याख्यानरूपी होता है वह वेद 
नहीं है जप ऋकु संहिता का भाष्य, और ब्राह्मणभाग भी वेद्व्याख्यानरूपी है इर्सासे वह बद नहीं है ! 

उ०--यह भी अनुमान क्‍यों न किया जाय १? कि जो अपोरुषेय वाक्य है बह बद है 
जैस 'सहस्रशीघापुरुष: ” इत्यादि वाक्य, और ब्राह्मण अपोरुषय वाक्य हैं इस से वे बंद हैं । 

प्र० --जब दोानें अनुमान अन्योन्य में बिरुद्ध हैं तब केस निणय द्वो सकता है ? 

छ०--हम अभी यह नहीं सिद्ध करते हैं कि ब्राह्मणभाग बंद हैं किन्तु ब्राद्मणभाग के 
बंद न होने में भूमिकाधारी के ओर से जो प्रसाण दिया गया है उनका खण्डनमात्र दम करते है 
सो हमारा उद्देश्य इतने ही से सिद्ध होता है कि हमारे अनुसान के साथ बिरोध द्ोने से भूमिका- 
घारी का अनुमान सन्देहपंक में निमग्न दो कर नष्ट हो गया । और यदि इस्ती समय छक्त अनुमानों 
में कोई यद्द निश्चय किया चाहै कि कोन ठीक है ? तो वह भी हो सकता है क्योंकि व्याख्यानरूपी 
होने से बेद न होना अनेक युक्तियों से अनन्तर ही खण्डित दो चुका है और अपोरुषेयवाक्य का 
बेद होना दोनों वादियों को स्वीकार ही है तथा प्राह्मणभाग का अपौरुषेय होना भी पू्र में सिद्ध 
ही। हो चुका है तो ऐसी दशा में यह निणय बहुत ही सुलूम है कि दमारा ही अनुमान निर्दोष है 
और भूमिकाधारी का अनुमान सड़ियछ कोहड़े के नाई दुर्गेन्धी है । 
भा०भू०-- आशह्मणप्न्‍्थों में वेद सब्झा नहीं होने में व्याकरणमहाभाष्य का भी 
१५ । ला 
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स्तावत्‌ “ गौरस्वः पुरुषो हस्ती शकुनिर्भगों ब्राह्मण ” इति, बेदिकाः खतबपि “ शक्मो दे- 
वीरभिष्टय । इसे स्वोर्ज़ त्वा । अभ्निमीले पुरोहितम्‌ । अब्म आयाहि बीतय ” इति | यदि 
ब्राह्मणग्रन्धानामपि बेदसब्ज्ाउभी प्रा भूचाहि तपामप्युदाहरणमदात्‌। अतएवं महाभाष्यकारेण 
म्न्त्रभागस्थंत्र बेदसछ्ज्ञां मत्वा प्रथममन्त्रमतीकानि वेदिकेषु शब्देषृदाहतानि ॥ 
इत्याह मुण्डी, तत्त तस्थ ब्यामाहमात्रमू | नहि भाष्यकारण बेद्िक्रोदाइरणतया 
ब्राह्मणवक्यान न घृतानीत्यतावतवा तेपामबेदल्वसिद्धि! । इतरथा संहितास्थानामपीतरे- 
पामनिर्दि2्टवाक्यानां बदत्वानुपपत्तः । नच संहितास्वादिममन्त्रधारण।त्तद्घटितानां तासां 
साकल्यन बदत्वसिद्धित्रह्मणेषु तु कस्याि बाक्यस्थालुपन्यासात्कथपिव तेषां बेदत्वसि- 
द्विरिति शह्नथम्‌ । स्ेस्यापि ब्राह्मणस्यथ तत्तत्संहितोत्तरभागात्मकतया संहितामन्त्रधार- 
णेन, बिशिष्टाया; सत्राह्मणोपनिपत्काया: संहिताया: प्रदशनस्य सिद्धल्वात्‌ । नच तथासति 
ब्राह्मणपु साहतामन्त्रादिब्यवहास्येत्वप्र सड्ू;,. बेदपदब्यवहायंत्वस्थ तदुभग्रसाधारण्पेपि 
प्रामाणिकानां साहितादिपदब्यवहायत्वम्थ भागविशेषे एवं प्रसिद्धे! । शक्तेः प्रामाणिकब्य- 
वहारकसम्रिगम्यत्वात्‌ नद्यष्ठाध्यायी ब्याकरणमिति ख्रीमत्यया; “तद्धिता” इति ब्यप- 
॥ भाषा ॥ 

प्रमाण है *. ...बद सकज्ञा नहीं हो सकती” 

ख०--यदि भ्रष्यकार न बदिकशाब्दों के उदाहरण में जआाह्गण्राक्य नहीं दिखछाया 
तो इतने से यह नहीं सिद्ध हा सकता कि ह्राह्मणभाग बद नहीं है क्योंकि यदि ऐसा साना जाय 
ता भाष्यकार क उदाहरण दिय हुए चार मन्त्रों से अन्य, सब मन्त्र बेद नहीं कहलार्वेंग । 

स०-->अब सांहेताआअ। क प्रधम २ मन्त्र। का भ्रा्यकार तन उदाहरण स दया ह्‌ तो 
सवध्य उस स यह |[सद्ध हाता ह्‌ कि पृण साहत।भाग बढ ह्ढे आर ब्राह्मणभाग का ता एक व।क्य 
भी उदाहरण में भाष्यकार ने नहीं दिया इस,स यह सिद्ध द्वाता है कि ब्राह्मणभाग बंद नहीं है । 

खे०--( १) बंद क प्रत्यक शाखा में प्रथम, संहताभाग ओर द्वितीय, ब्राह्मणभाग है 
(जैसा कि बेददुर्गसज्जन के बेदबरभागप्रकरण स॒ इस ग्रन्थ अर्थात्‌ सनातनधर्माद्धार स पूत्र ही 
प्रतिपादन हा चुका है) तो ऐसी दा में अब एक शाखा के प्रथममन्त्र को भाष्यकार ने प्रतीक 
के नाई उदाहरण में दिया है ता यह स्पष्ट है #ि यह पृूण शाखा (संद्विता और बआाद्वणभाग ) बेदिक- 
शब्दों के उदाहरण में आ गई इस कारण उस उदाहरण से भी यही सिद्ध होता है कि जाह्यणभाग, 
बेद है और भूमिकाधारी अपन अज्ञान ही से उछट उस उदाहरण से यह निकाछता है कि ब्राह्मण- 
भाग बेद नहीं। है । 

प्र०--यदि संहिता और ब्राह्मण दोनों मिछ कर एक शाखा पूणे होती है तो ब्राह्मणमाग 
भी संद्विताशब्द स क्यों नहीं कहा जाता ? 

छ०--प्रसिद्ध दे कि एक ग्रन्थ में जब अनेक प्रकरण रहते हैं तब उन प्रकरणों के नाम 
भी प्रथक्‌ २ होते द्वी हैं जस अष्टाध्यायीरूप एक व्याकरणग्रन्थ में खींग्रत्यय, कारक और तद्धित 
णादि भिन्न २ नाम वाले अनक प्रकरण हैं ओर उन में, एक प्रन्थ में स्थित होने के कारण यह 
हाझ्का फाई नहीं कर सकता कि खस्लप्रत्यय क्या नहीं तद्धित कहे जाते, ? क्योंकि प्रकरणों बा किस्री 
बस्तु का नस, प्रप्माणिकपुरुषों के व्यवह(र दी के अधीन होता है ऐसे ही “सोहिला' नाम, सन्‍््रभारा 
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दिश्यन्ते, तद्धिता वा “खीमत्यया” इति यश्व स प्राह पुण्ययुरुषः । 

किन्तु याने गोरश्व इत्यादीनि छोकिकोदाहरणाने दचानि तानि ब्राह्मणादिग्न- 
न्येष्वेव घटन्ते कुतः तेष्वीद्शशब्दपाठब्यवहारदशनात्‌ ।। 

इति, सोञ्स्य महामोहः | शुक्रयजुःसेहितायां चतुर्वि शतितमेड्ध्याये “ उक्ता। सआरा 
एताः शुनासीरीयाः” इत्यादिसंहितास्वपि पश्चनां पल्चिणाश्व नामोत्कीतेनस्थासक्रदशनात्‌। 
तब्था | सपे - मग -व्याप्र -सिंह - मूषक - कश - नकुल - न्यडुु - पृषत - कुलुहष्य - रुरु- 
परश्वत - गोरझग - महिष - गवयोष्ट्‌ - प्लुषे - भर - पष - मकट - मनुष्य - राजराहिदृष्य - 
कृपि - कीट - नौलज्जु - मयूर - इलिक्षण - हृपदंश - रक्त - सपाज - शक्कुन्ति - शुगाल - पिद्द- 
कुक्कुट - चक्रवाक - सपाहक - हस्ति - ककर - शिशुमार - मकर - मत्स्य - मण्हूक - भेकी - 
कुलीपय - नक्र - पृदाकलज - पत्र - कूप - गोधा - कश्नक्ष - मान्थालाजगर - शका - वार्धी 
णप्त - समर - खदग - कृष्णश्वा - कणगद भ - तरक्षु - शूकर कृकलासादीनाम्पर शताना- 
स्पशु नातायानाम्‌, मशक - करण्डाटवीक - कपिल्लल - कछविहट - तित्तिरि - हंस - वला का- 
क्रुंच - मद - चक्रवाक - कुक्कुटोलूक - चाष - मयूर - कपोत - लछावक - का लीक - गोपादी - 
कुलाका - पारुष्ण - पारावत सीचापू जलहारात्रदात्यूह - कालकण्ठ सुपणवात्तेका 5 
क्षप्रश्वथन - वक - पुक्षा - कलछावकू प्रुष्कासादा - बलाका - शाह समय - शयाण्डक 
शायाती वाहस - दाविदा - दावघाट - सुपिलीका - जहका - का किला - कुण्डुगाची गोल- 
त्तिका-पिप्पकादीनां परःशताना म्पक्षिणाश्व सेहितास्वाम्रानात्‌ | तदयम्प्रतारक: स्वतन्त्र इति॥ 
ही का दे क्योंकि वैसा ही व्यवहार पिन परत को चला आता है । 

० (२) भाष्यकार ने जो छीकिक शब्दों के उदाहरण में गौ, अश्र, शकुनि, (पक्षी) 
सग आदि शब्दों को दिया उस से जो भूमिकाधारी ने यह सिद्ध किया है कि “ऐसे २ पशु और 
पक्षी के वाचक झब्द ब्राह्मणभाग ही में हं।ते हैं इस से यह सिद्ध द्योता है कि ब्राह्मणभाग लोकिक 
ही दे न कि बदिक,” यद् भी भिथ्या ही है क्‍योंकि संहिता में भी पशुओं और पक्षियों के बहुत से 
नाम आते हैं जैस शुकुयजुसेहिता अध्याय २४७ आदि में, सप, संग, ब्याप्न, सिंह, मूषक, कश, 
नकुछ, न्यदूकु, एषत, कुलु ज्ञष्ये, रूक, परश्वत्‌ , गौरमग, मद्दिष, गवय, उष्ठु , प्छुषि, भ्रृद्भ, मेष, 
मककट, मनुष्य, राजरोहिटष्य, क्रिमि, कीट, ने।छछु, मयूर, हलिद्ण, बृषदेश, रक्त, सपोज, शकुन्ति, 
श्रगाल, पिद, कुछुट, चक्रवाक, सेध।बृक, हास्ति, ककर, शिशुमार, मकर, मत्स्य मण्डूक, भेकी, 
कुलीपय, नक्र, प्रदाक्ूछज, प्रूव, कम, गोघा, कशक्ष, मान्थाछाजगर, शका, बा्ध्रीणस, रूमर, 
खज़, कृष्ण'घा, कणेमदेभ, तरक्षु, शुरूर, आदि पशुओं के सेकड़ों नाम, तथा मशक, ऋरण्डाटवीक, 
किजल, कलाविद्ग, तिक्तिरि, हंस, बछाका, क्रुच्ब, मद््‌गु, चक्रवक, कुकुट, उदछ्क, चाष मयूर, 
क्पोत, लावक, कोलिक, गोषादी, कुछाका, पारुष्ण, पारावत, सीचापू , जख्द्दोरात्रदात्यूह, का|लकण्ठ, 
झुपणोेवार्सिका, क्षिप्रश्यन, बक, घुक्षा, करविहक्कष, पुरकरसादी, वहाका, शाझ्न, सजय, शयाण्डक, 
शायोली, बाहस, दार्विदा, दार्बाघ्यट, कुषिलीका, जह॒का, कोकिल्धा, कुण्डूण।ची, गोलत्तिका, पिप्पका, 
आदि पक्षियों के सेकड़ों नाम आते दूँ । तो एसी दशा में संहिताभाग भी भूमिकाधारी के कथना- 
नुसार छोक़िक दी दे न कि बेदिक, और अब बैद्किभाग भूमिकाधारीमद्द/शय के पेट द्वी में कोई 
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यथ “ द्वितीयात्राक्मण ” १ | अ० २ पा० ३ सू० ६० “ सतुथ्येगे बहुर्क छन्‍्दासे 
२। अ० २ पा० ३ स्रू० ६२। “ पुराणप्रोक्तेषु ब्राह्मणकल्पेषु ” ३ । अ० ४ पा० दे सू० 
१०५ इत्यह्ाध्यायीसूत्राणि । अन्नापि पाणिस्याचार्येररेंदआह्मणयोर्भेदनेव प्रतिपादितस्‌ # 
तद्यथा। पुराणे:प्राचीनेवेह्मापिभिः पोक्ता जआह्मणकस्पग्रन्या बेदब्या र्यानाः सम्ति | अत- 
एवेतेषां पुराणेतिहाससऊ्जी कृताइस्ति । यघ्त्र छन्दोब्ाह्मणयोवेंदसज्ज्ञा3भीड़ा भवेत्तर्हि 
चतुथ्येर्थे बहुल छन्दसीतिं छन्दोग्रहणं ब्यर्थ स्थात्‌ | द्वितीयाब्राह्मणेति । ब्राह्मणग्रन्यस्य 
प्रकृतत्वातू। अतो बिज्ञायते न ब्राह्मणम्रन्थानां बेदंसज्ज्ञाउस्तीति ॥ इति, तदिदमनाकलित- 
ब्याकरणतत्तस्य तस्यात्यन्तमतस्वराथाभिधानम्‌ | तथाहि । “ट्वितीया ग्राह्मण ” ।२।१।६०। 
श्राह्मणविषये प्रयोगे ब्यवहपाणेसमानाथस्य दीव्यतः कम्मणि द्वितीया विभक्तिभवति । 
/ गामस्य तदहः सभायां दीव्ययुः” अतन्र शतस्य दीव्यतीत्यादैवत्‌ “'पदिविस्तदयेस्य !” 
२।३।५८। इति सूत्रेण गोरस्येति पष्टी प्राप्तो गापस्थेति द्वितीया बिधीयते । अन्न ब्राह्मण रू- 
पब्ेदेकदेश एवं द्वितीयेष्टा, नतु मन्त्रब्राह्मणात्मके श्रुतिच्छन्दआज्लायनिगमबेदपदब्यपदेश्ये 
सबब्रेति युक्तम्त्तरसत्र “ चतुथ्यर्थ बहुल छन्‍्दसि” २।३।६२। इति मन्त्रजाह्मणरूपे उन्दो- 
भात्रे विषये चतुथ्येयें पष्ठीविधानम्‌ । “ पुरुषमृगश्न्द्रमसः ”” “ पुरुपम्रगश्नन्द्रमस ” अन्न हि 
छन्दसीत्यभिधानेनाचाय्ये; सम्जिघुक्षति मन्ग्रत्राह्मणरूपं सकलमद बेदमिति तदभिप्रयन्ने- 
पीदाजंहार “या खर्बेण पिवति तस्ये खर्बो जायते । तिख्त्रो रात्रीरिति ) तस्या इति प्राप्त। 
थां पलवद्वांसस सम्भवम्ति यस्ततो जायते सोडमिशस्तो, यामरण्ये तस्ये स्तनों, यां पराची 
तस्ये शितमुख्यप्रगंस्‍्भो, या स्नाति तस्या अप्सुमारुको, या5भ्यंक्त तस्ये दुश्वम्पा, या प्रलिखते 
तस्ये खलतिरपमारी, याउडक्ते तस्ये काणो, यां दतोधावत तस्थे श्यावदन , या नखानि 
निक्रन्तते तस्ये कुनखी, या कृणत्ति तस्थे क्वीबो, या रज्जु रजति तस्या उद्धन्धुको, या पर्णेन 
पिवति तस्या उन्मादुकों जायते अहल्याय जाग्ममाय्ये तन्तुः” इति बहुना ब्राह्मण भाष्य- 
फार। । इति फंलबशिष्य्यसच््वेन ब्राह्मणस्य छन्दोरूपत्वे ब्याकरणभाष्यक्रृतां संबादसद्धा- 
बाच् प्रकृतसूत्रे छन्दोग्रहणवेयथ्येमभिदधानः कर्थ न “स्वच्छन्द”” इति बिज्ञस्भिन्नेयः । 
होगा यही निश्चय उनके कथनामुसार होता ह। धर 


भा०्भू० - छ्वितीया ब्राह्मण", . . .काम चल जाता । 

खे० -इस कथन से तो यही निश्चित हू कि भूमिकाकार जी व्याकरण का भी तत्त्व 
मह जानते अन्य शांस्रों की तो चचो ही क्या है। क्योंकि-- 

(१ )-- आह्ाण ” शब्द का संपूण बेद नहीं अथ है किन्तु बेद का ब्रोह्मणमागमत्र॑, 
इसी से “गामस्य तद॒हू: सभायाम्‌ ” इत्यादि त्राह्म॑णवाक्य ही में “द्वितीया ब्राह्मणे” इस सूत्र के अनु« 
सार द्वितीया बिभक्ति हे।ती है न कि किसी मन्त्र में भी। और “छम्दस्‌! शाब्द का तो सम्त्रत्राह्मण- 
रूपी संपूर्ण बेद अर्थ है इसी से मंन्त्र और आध्याण दोनों बेद॒भागों में 'चतुथ्यर्थें बहुल छन्दासे ? के 
अनु र कहीं षष्ठी ओर कहीं चतुर्थी व्रिभक्ति का प्रयोग होता हैं जैसा कि भाधष्यकार ने उदाहरण 
दिया ?ै । अब देखना चाहिय कि यदि “छन्दासि ' निकाल कर बत्राह्षण का संबन्ध किया जाता तो 

६ सूत्र उन्‍्धों में न छगता | इस रीति से ठुतीय सूत्र मन्त्र में भी लगे इसी लिये उस में 'छन्‍्दम्‌! 


कक जन 


० ब्युत्पत्तरेषाइस ॥ |  वांह्रणेति ”? इत्यपश्ठबदस्तु तस्पेब मुखे शोभताम्‌ ॥ 


लष्ट २] सामान्यकाण्दस्य पृवार्द! प्र 


अन्यथा तु “ मन्त्रे अेतवहोकथशस्पुरोदाशोप्विन” ३।२।७१॥ “ अबे यज्ञ: ” ।३२७२॥ 
“विजुपेच्छन्द्सि ” ।३॥२७३। इत्येव॑ क्रमिकसत्रपाठे चरम छन्दसीत्युकत्या मन्त्रभागेठपि 
छन्द;पदव्यपदेश्यर्व न सिद्धेंत्‌ । यथाहि। “ब्राह्मण” इत्यभिधाय “छन्दसी” त्यभिहि- 
तबत। पा्िनेत्राह्मणं न छन्दःपंदब्यपदेश्यस्वेनाभिमतमित्युस्पेश्नसे तयैवेहापि पूवसूतरे 'सन्त्रे! 
ईत्यभिधाय “विजुपेच्छन्दापि” इति कथयतः पाणिनेमेन्त्रोपि छन्‍्दःपदब्यपदेश्यत्वेनान- 
भिमत इति वक्तव्यं स्यादिति महदानि्ं ब्राह्मणाबिद्विपस्तवापि | किज्ल “ अज्नछूघरवरि- 
त्युभयथा छम्दासि ” |८।२।७०। इति पाणिनिश्छन्दःपदमुपादाय “आुवश्न महाब्याहतेः  ।८। 
२।७१। इति स्नेण बेकाल्पिकं रुमावमनुशास्ति पुनरुत्तरसत्रे, इति महावब्याहतेरापि वछन्दो- 
भावच्युतिरावश्यकी स्यात्‌ | नहि “ब्राह्मणे” इस्युपादाय “उन्दसो' त्युक्तिरव ब्राह्मणा- 
मामच्छन्दो भाव्साधिका, नतु॒' छन्दसी ” त्यभिधाय ब्याहतेबिंशिष्य ब्याहरणं ब्याहते- 
इछन्दो भावपषणाशक ने स्यादिति पाणिपिपानं, तस्मादाचासयेः प्रयोगसाधुभावा प्रसड्भा ति- 
प्रसज्ञनिविबारायिषया काचेत्‌ सामान्य 'छन्दसी? त्युपादाय बिशेषे “महाब्याहतेः” इति 
पक्ति | कवित्तु, बिशेष॑ ब्राह्मणे' “ मन्त्रे ? इति बोपादाय सामान्य “छन्दसी ' ति तस्मात्‌। 
यद्त्र छन्दोब्राह्मणयोबेद्सज्ज्ञाउभीष्टा भवेसहिं चतुथ्यर्थे बहुल छन्‍्दसीति हन्दोग्र- 
हण॑ ब्यथे स्यात्‌ कुतः । द्वितीया आह्मणेति ब्राह्मणग्रन्थस्य प्रकृतत्वात्‌ । अतो बिज्ञायते 
न ब्राह्मणानां बेदसण्ज्ञाइस्त | ; 
इतिवदन सतामसम्भाषणीयो5्यं कपटकापाय इति पृष्कलम। अन्रापरे प्राह्मणदियों 
अमुष्यसेसगिणाउन घीतशाख््रा ग्राहिला अनभिज्ञा विवदन्त । तथाहि | यदि ब्राह्मणानि 
उन्दांसि, तदा पाणिनिः कर्थ बूते “हन्दोब्राह्मणानि च तद्भिषयाणि” ४।२६६। यदि 
॥ भाषा ॥ 
शब्द का प्रहण है तो कैस पह ब्यथ होता ! 

(२ )--और जिस रीति से भूमिकाघारी ने “चतुथ्यर्थे” इस सूत्र में 'छन्दस्‌ ! शब्द 
से यह बतछाया है कि श्राह्षणभाग नहीं बंद है इस रीति से तो स्पष्ट है। यद्द सिद्ध होता है कि 
मन्त्रसंहिता भी बेद नहीं है क्‍योंकि वह यदि बेद हो ता (१) “ मन्त्र श्रतवहेक्थशस्पुरोडाशण्विन्‌ 
क्र० दे पा० रे सू० ७१। (२) “अबे यज:” ३-२-७२। (३) “विजुपेछन्दासे” ३-२-७३ | यहां 
तत्तीय सूत्र में 'छन्दस्‌? शब्द का म्रहण ब्यथ ही द्वो जायगा क्योंकि प्रथमसूत्र के मन्त्रशब्द को 
अनुन्त्ति स काम चलछ जायगा | 

(३ )--“अम्नरूधर वरित्युभयथा छन्द्लि ” ८-२-७०। इस सूत्र में 'छनन्‍्दस्‌” शब्द कह 
कर “भुवश्च मद्दाब्याहते:” ८-२-७१ | में पाणिनि के 'महाव्याह्मति ! शब्द कहने से महदाव्याहति! 
भी बेदत्व से प्रच्युत हो जाता क्योंकि छन्दासे के सबन्ध से काम चल जता । तम्मात्‌ सामान्यशब्द 
के संबन्ध से जेसे बिशेषशब्द का ग्रहण नहीं ब्यथ द्योता वैसे ही बविशेषशब्द के संबन्ध से 
सामान्यशब्द का प्रहण भी नहीं ब्यथ होता । तब कैसे ब्राह्मणशब्द के संबन्ध से “छन्दस्‌ ” शब्द 
ब्यथ हो सकता है । 

प्र०--यदि त्राह्षणभाग बेद है तो “छन्दोजञाह्मणानि च तद्विषयाणि” ४-२-६६ । इस 
पाणिनिसूत्र से क्राह्मणशब्द का प्रहण क्यों है? क्या बेदवाची “ठन्दस” शब्द से आक्षण का 


१६ समातनधमा द्धा रे--- [ ख़ष्ह २ 


हि ब्राह्मणाने छनन्‍्दास तदा पय्योप्त छन्दासीत्येव, यावत ब्राह्मणान्यपि उन्दास्पिवेति + 
सत्यम्‌ । क्राह्मणानां मन्त्रे: सह उन्‍्दोभावस्य समानत्वे पृथरब्राह्मण्ग्रदणमपायकमिलि 
प्राप्त तथापि आह्मणग्रहणमिह “ अधिकमधिकार्थम्‌ ! इति न्‍्यायेन व्यह्मणविशेषपारिग्रहा थम, 
तेनेह न, याज्ञवल्क्‍्येन प्रोक्तानि आह्मणाने याज्ञवल्क्याने सोलभानि | ब्याकरणभाष्प- 
कारोअप पिरकृतसूत्रे ब्राह्मणग्रहणप्रयो ननमिदमसू च यत्‌ 'याज्वबल्क्या दि भय: मतिषेधो वक्तठ्य:! 
इति बदन ॥ अयमेवचार्थे: ' पुगणप्रोक्तेषु आह्यणकल्पेपु ” |॥१३॥१०५। इति खत्रे पुराण- 
प्रोक्तत्नविशेषणन ब्राह्मणानि विशिषतः पाणिनेरभिमतः । इतरथा श्राह्मणबव्िशेषस्यापरि- 
जिधृक्षितस्त्रे पुराणप्रोक्तेषित्याचायप्रबात्तिरनाथेंका स्पादिति नापरोक्ष क्रिमपि भाष्ये 
श्रमजुषां बिदूषा मिति बहुलेखादुदास्महे । यज्ञाउमों जूते धपध्वजी । 
अन्यच कात्यायनेनापि ब्रह्मणा बेदेन सहचाग्तित्वात्‌ सहचारोपार्व मा क्राह्मणानां 
घेदसझ्ज्ञा सम्मतेति बिज्ञायते | एवमपि न सम्यगस्ति | कुतः | एवं तना5नुक्तत्वादतो- 
उन्येऋषिभिरणशहीतत्वात्‌ । अनेनापि न ब्राह्मणानां बेदसज्ज्ञा भवितुपईतीति । इत्यादि 
घहुमिः प्रमाणेमेन्त्राणामेव बेदसक्ज्ञा न आह्मणग्रन्थानामिति सिद्धम्‌ ॥ 
इति, तदमुष्य गगननिष्ठीवनायितम्‌ । केन बेदिकेनाभिहतं यत्‌ कात्यायनोडमिधत्ते 

# सहचारोपाधिना ब्राह्मणानां बेदसछ्ज्ा सम्मता” इति, यज्चायमनालोचितशात्रों5कृत- 
गुरुकुलवासो बूते “अन्येऋषिभिरणहीतत्वात्‌ ”” इति, तदष्यस्य हास्यास्पदम्‌ | आह्मणानां 
बेदभावस्थ पूर्वोक्तरीत्या सब्रपिंसम्मतत्वात्‌ । यजत्चैष कपटकाषायों बूते।किश्व भोः । 
प्राह्मणधरन्थानामपि बेदवत्वामाण्यं कतेव्यमाहोखित्रेति । अत्रज्ूम! । नेतेषां बेदवत्प्रामाण्यं 
भ्रद्ण नहीं हो सकता १। 548 

ज०-- अधिकमधिकाथेम्‌” इस न्याय से यहां “ब्राह्मण” शब्द का ग्रहण इस छिये है 
कि जिस में सब ब्राह्मणों का ग्रहण इस सूत्र में नहीं किन्तु पुराने ऋषियों क प्रवचन अध्यापन 
किये हुए ब्राह्मणों ही का प्रहण हो इसी से नवीन :ऋषियों के प्रवचन किय ब्राह्षणों के विषय में 
यह सूत्र नहीं लगता अथोत्‌ जैसे “पुराणप्रोक्तिषु ब्राह्मणकल्पेषु ”” ४-३-१०५। में ज्राक्षण का पुराण- 
प्रोक्त । पुरान ऋषियों का प्रवचन किया हुआ ) विशेषण है वेसा ही यहां ब्राह्मणशब्द का भप्रहण है 
ओर “याज्ञबल्क्यादिभ्य: प्रतिषेघस्तुल्यकाछत्वात्‌” इस भाष्य से भी यही सूचित होता है । 

भा०भू०-- कात्यायन के नाम से जो दोनों का बेद संज्ञा द्वोने का क्चन है. . . . 
इस से यह निम्चय हुआ कि मन्त्रभाग की है बेद संज्ञा है ब्राद्मण प्रन्थों की नहीं”! 

ख०--( १ ) कात्यायन के नाम से, इस कहने से ज्ञात होता है कि  मन्त्रत्ादह्मणयोर्बद- 
नामधेयम्‌ ! थद्द कात्यायन का वाक्य ही नहीं है, सो यह भी बंचनामात्र है क्योंकि जब भूमिका- 
घारी से इस वाक्य के बिरोध का परिहार नहीं ही सका तब अनन्यगति हो कर अब यद्दी कहने छूगा। 

(२ )--यह कथन भी कि “कात्यायन ने ऐसा कहा भी दो तो यह मानने के योग्य 
नहीं है क्योंकि किसी अन्य ऋषि ने ऐसा नहीं कहा? मिथ्या ही है क्‍योंकि पूथे में यह सिद्ध कर 
दिया गया है कि अआाह्णभाग का बेद होना सब ऋषियों को सम्मत है । 

भा०्भू०-- हम यह पूछते हैं. . . .प्रमाण के योग्य तो है” 


स्पण्ड २) सामान्यकाण्डस्थ प्वराद्ध। ५१७ 


कर्तु योग्यमास्लि | कुतः | इशचरोक्ता (१) भावात्‌ तदनुकूलतयैव प्रमाणाहेत्वाचेति । परन्शु 
सन्ति तानि परतः प्रमाणयोग्यान्येब ॥ 
इति, सोअ्स्य सबश्ासतरविपरीतस्तावदुपसंहारः । आआह्मणप्रामाण्यस्थ मन्त्राविशेषण- 
सकृत्साधितत्वात्‌ । अतएवं पुराणप्रामाण्यब्यवस्थापनप्सझन “प्रमाणेन खलु ब्राह्मणेने- 
तिहामपुराणानां प्रामाण्यमम्यनुज्ञायते ” इत्याहस्म बात्स्थायन। । आह्णानां खतः- 
श्रामाण्यबिरहे कथमिव परकीयप्रामाण्यवोधकतासम्भवस्तपास । नहि प्रमाणभूमिमनिरो- 
हानत ब्राह्यगान्यरछूब्धपदान इतिहासपुराणीयप्र।मण्यब्यवस्थ।पनाये शर्ते । तस्मा। छा तबद - 
शब्दाज़ायनिग पपदा।ने मन्त्रभागमार भ्योपनिषदन्तानां बेदानां बोपकानीति शाख्रद्रिदां 
परामशं; | अतएवं “अ्रतिस्तु बदो जिश्ेयो धर्मशास्त्र॑ तु वे स्मृतिः” इत्यास्तिकजनणीवातुभे 
गवान मलुर्म ने । अतएवं (२) तु बेदान्तचतुरध्याय्यां भगवान्‌ ब्यासोडभिषित्सुरुपनिषदः 
समादत्तउसकृच्छुतिपद्शब्दपदानि “शुतेस्तु शब्दमूछत्वात्‌”! अ० २ पा० ! सू० २७॥ 
पदात्त तच्छृत;  अ> २ पा० हे सू० ४१॥ 'भ्दश्नवट अ० ३े पा० ४ सू० १८॥ 
सूचक हू श्रते राचक्षते ताद्वद।” अ० 3२ पा० २ सुृ० ४ ॥ “तदभादों नाडदीपु तच्छुत:? 
अ० ३ पा० २ स्रू० ७ ॥ 'गुणसाधारण्यश्तेश्र” अ० ३ पा० ३ सू० ६७ ॥ 'बेच्यतनेव 
रंब०--( १) यह अन्तिम अंधे निषाद ) भी सत्र शास्त्रों स विपरीत दी है कयों(के 
पूब से अनक बार यह सिद्ध कर दिया गया है कि बद के मन्त्र और ब्राह्मण दानों भाग तुल्य 
ही प्रमाण हैं । 

(२ )--जब कि पूब में “प्रमाणन खलु ब्राह्मणनेतिहासपुराण/नाम्प्रामाण्यमभ्यनुझ।यते ? 
(आश्यणरूपी प्रमाण से इतिद्वासों और पुराणों का प्रामाण्य सिद्ध द्वोता है) यह बात्स्यायनमहूर्षि 
का वाक्य अनेक बार दिखलाया गया है तब ब्राह्मणभाग को मनुस्मृति आदि के ऐसा परत:प्रमाण 
कहना भी मिथ्या ही है क्‍योंकि जो वाक्य स्वतःप्रमाण नहीं है उस से अन्य का प्रासाण्य केस 
सिद्ध हो सकता है ? । 

तस्मात्‌ यह सिद्ध हो गया कि श्रुति, बेद, शब्द, आज्ञाय, समाम्नाय, निगम, ये सब 
पद मन्त्रभाग से छे कर उपनिषद्‌ पर्य्यन्त ब्राह्मणभागरूपी बेदी के नाम हैं और यद्दी दाशेनिकों का 
सिद्धान्त है । ओर मनु ने भी “श्रुत्तिस्तु बद़ो बिल्लेय:” अ० २ खो० १० (' श्रुति! इस पद का बंद 
अथ जानना चाहिये) ऐसा कहा है तथा ब्यास भगवान्‌ ने भी बेदान्तदशन में उपनिषदूरूपी, 
आद्वाणभाग के अन्तिम भाग को अनेक बार, बदबाची “श्रुति” और “शब्द! पद्‌ से भद्दण किया 
है जैसा कि उनके ये सूत्र हैं जो कि नीच लिखे जाते हैं-- 

(१) श्रुतेस्तु शब्द्मूछलातू (अ० २ पा० १ सू० २७) 

(२) पदात्तु तच्छूते: (अ० २ पा० ३ सू० ४१) 

(2) (३) भेदश्रुत: (अ० ३ पा० ४ सू० १८) 
.. (४) सूचकश्च दि श्रुतराचक्षने तद्वधिद: (अ० ३ पा० १ सू० ४) “ 
(५) तदभावो नाडीषु तच्छुत: (अ० ३ पा० २ सू० ७) 
(६ ) गुणसाधारण्यश्रुतेश्व (अऔ० १पा० शेसु० ६४) तर मर शक 
(१) इृत्युक्तिरमुष्यासाधीयसः साधुत्व देशयत्ति । (२) सूत्रेयूपनिषद्वाक्यानां सक्िषृक्षितत्वादेब । 
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ततस्तच्छूवेः ? आ० ४ पा० ३ सू० ६॥ हत्यादिसत्रेप ॥ अतएव च भगवान्‌ कणादो 
दशाध्याग्या अन्ते “तद्बचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम््‌ ? इत्युपसंजद्राम्नायपदेन बेदप्रामा- 
ण्यम। अन्न हि आम्तायपई- साहितामारभ्योपनिषदन्तनिखिलबेदबोपकम्‌ । समानतम्त्रे 
गोतमीये “मन्त्रायुवेंदव्च तत्मामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ”” इति सत्र तत्पदोपादेयसोपानिषत्क- 
बाक्यकल।पस्येव प्रामाण्यावधारणात्‌ । तत्रत्यतच्छब्दस्य मन्त्र्राह्मणात्मकबदबोधकता च 
प्रागवधारितेव । मन्वादिस्मृतयोउप्यसििन्नर्थेउ्नुकू छा; । तथाहि । पष्ठेउष्याये मनुः “' एता- 
भान्याश्व सेवेत दीक्षा ब्िप्रो बन वबसन्‌। बिविधाश्रोपनिषदीरात्मसंधिद्धये श्रती” २९॥ 
अत्र “ओपनिपदीः श्ुती:” हइत्युक्त्या उपनिषदां श्रतिशब्दवाच्यत्वं, श्रुतिशब्दस्य न 
बेदाम्नायपदपययायत्वघू। यथाह पनुरेव “झुतिस्तु बदो विज्ञेयों धर्मशास््रं तु बे स्मृतिः” । 
इति, ततश्र यद्यपानेषदः श्रुतप इत्यभिमेने ब्यवजहार च मल्लुस्तहिं ब्राह्मणानां बेदभाव 
आवश्यकः, यतो बआ्राह्मणानामेव तु शेषभूता उपनिषदः | अतएव तु ता बेदान्त इत्यभि- 
धीयन्ते | अतएवं “दशलक्षणकं धर्मपनुतिष्ठनू समाहित: । बेदान्त विधिवच्छुत्वा संन्यसेद्‌- 
नणो द्विमः” म० अ० ५े छो० ९४ ॥ इत्यादिमानवशास््र बदान्तपदेनोपनिषदां परिग्रदः । 
ु ॥ भाषा ॥ 

(७) बैद्यतेनव ततस्तच्छूते: (अ० ४ पा० ३ सू० ६) इत्यादि । 

(८ ) ऐसे ही बेशेषिक्शन अ० १० के अन्त में “तद्गचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌! 
(इंश्वरोक्त होने स आज्राय प्रमाण है) इस सूत्र में फणादसहर्षि न अःम्नायपद्‌ से, संहिता से 
उपनिषद्‌ पय्यन्त समस्त बेद का ग्रहण किया है । 

(९) और गौतममहर्षि ने भी अध्याय २ आह्िक ? में 'मन्त्रायुवेंदप्रामाण्यवश्च तत्पा- 
माण्यमाप्रप्रामाण्यात्‌' ॥ ६१॥ (इंश्वरोक्त दाने से बह अथान त्रद्मणभाग श्रमाण द्ोता है भौर 
जैसे आयुर्वेद अथात्‌ बैद्यक, प्रत्यक्षफल होने से प्रमाण है वेल ही यज्ञों के प्रत्यक्षफल होने से 
भी बेद प्रमाण है) इस सूत्र से मन्त्र ओर ब्राह्मणरूपी समस्त बेद को प्रमाण कहा है । 

न्यायदर्शन ओर बेशपिकदशन समानमन्त्र कहछात हैं अथात्‌ इन दशनें के बहुत से 
सिद्धान्त प्रायः ठुल्य ही हैं. इस से दोनों दशेनों के वक्त दोनों सूत्रों का भी संद्विता और आद्यण- 
रूपी समस्त ही बंद, बिषय है ।  ,#:. 
| (१०) तथा ६ अध्याय, में मनु ने भी कहा है “एताश्ान्याश्व सेवेत दीक्षा विध्रों बने 
' शसन्‌ | बिबिधाश्वोपनिषदी रात्मसंसिद्धये श्रुती: ॥ २९ ॥ (बानप्रस्थ को चाद्दिये के पूर्बोक्त नियमों 

का भर बानप्रस्थशाखत्र मे उक्त अन्य नियमों का अभ्यास करे तथा अनेक प्रकार घपनिषदों की 
श्रुतियों को अपने तक्त्वज्ञान के लिये शब्दों के उच्चारण ओर अर्थ के बिचार से भ्रभ्यास किया 
करे) यहां उपनिषदों को श्रुति शब्द से मनु ने ग्रहण किया है ओर अ० रे ह्छो० १० में मनु ही 
ने ' श्रतिस्तु बेदा विशेय:” (श्रुति! इस पद्‌ का बद अथे जानना चाहिये) कह्दा है। तो जब 
' छपनिषदों को मनु ने बदवाची “श्रुति” शाब्द स कहा तो उपनिषदों का बेद दोना मसु ने स्वयं 
कह दिया और उपनिषद्‌ अ्ञणभाग ही के अन्तिम भाग हैं इस रीति से ममु ने ब्राह्मणभाग को 
बेद फह्दा हे । 
(११) मनु अध्या० ६ ज्छो० ९७ “दशलक्षणकं धमे मनुतिष्तन समाहित: । बेवास्ले 
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नचैकाम्‌ इशावास्योपनि्षदमपहायापराः सब अप्युपनिषदो ब्राक्मणान्तगता आए्यों न 
बेदरूपाः किन्तु ऋषिभिः प्राणायिष्त । इंज्ञावास्पोपनिषतत शुक्रयजु:संहितान्तगता 
तदीयाउध्यायेषु चत्वारिंशत्तमस्वरूपेति ताभेवेकां बेदरूपां मन्‍्ये । तक्तात्पर्य्येणेब तु मनो- 
रुपानिषत्सु श्रतिवेदादिपदब्यवहार इति वाच््यमू । तथा सति “ बिविधाश्रौपनिषदी रात्म- 
संसि दये धनी” इति मानते बहुवचनासइतेः । तदुपनिषदस्तगंतश्रुतिबददुत्वतात्पस्येण 
कथज्यिद बहुवच तसमर्थनसम्भवेदपि “ बिबिधा ! हते तद्धिशिषणं कथमपि नालुकूलयितु- 
प्रहति, तथा सति “ अनेकाश्रोपनिषदोर।त्ममंसिद्धये श्रुतीः ! इत्येबोक्त स्पादिति | एतन 
एकामीशावास्योषनिषदमपहायापरा उपनिषदों न वैदिक्यः किन्तु आष्ये इति प्रुण्यशन- 
स्याध्रुष्य फ़पटकापरायस्य वचः धरं हसनीयमेव बिदुषाम्‌ | किक्च । तथा साते ब्याससूत्रेषु 
सबत्र विषयवाक्यभूता उपनिषद एवेति तत्तात्वय्येग ब्यासस्य “श्रुतः” “ शब्दात्‌ ” इस्य- 
सफूत्तथाउभिधानमसकृत॑ स्यादिति पृथमत्रोचामत्र * यथा ऋषीणां नामोछेखपू्षका 
ईतिहासा ब्राह्मणेपु बतेन्ते नेव॑ संहितासु तस्माद्‌ ब्राह्मणानि न बंद” इत्येतद्भपनिराकरणं 
तु प्रकीर्णके प्रपज्चयिष्यते इति सर्व चतुरखपव्दात च ॥ 

ब्यासो5य जमिनिनोम कणादों गीतमस्तथा । 

बात्स्यायनस्तथापरत-म्वश्व कात्यायनो म्रुनिः ॥ 

पतज्नञाढिः पाणिनिश्वेत्पेवमाथा महपषेयः | 

प्राहुः सम ब्राह्मणग्रन्थान्‌ ब्द मन्त्रानिव स्फुटम ॥ 

इति महामोहबिद्रावणे प्रथमः प्रवोषः । 
॥ भाषा ॥ 
विधिवच्छुत्वा संन्यसेदनृणों द्विज:! ( द्विज को चाहिये कि गृहस्थाश्रय ही भें घूति, क्षपा, दृष, आदि 
१० पूर्बोक्त घममें! का अनुष्ठान करता हुआ नियमपृबंक गुरुसुख से बेदास्त क्ष्थांत्‌ उपनिषद्रूपी, 
देद के अन्तिमभाग का उन के शब्दों के उच्चारण और अथ के विचार से समझ कर तथा अपना 
तीनों ऋण छुट्टा कर सन्यासश्रम का प्रहण करे ) में जब ब्राह्मणभाय के बेद होन में कुछ भी सन्देदद 
नहीं है जैसे चरण के अर्लुलियों को शरीर का अन्तिमभाग कददन से चरण के, शरीरभाग हाने 
का निश्चय होता है । भौर केवछ मनु जी ही ने नहीं उपनिषदों का बदान्तशत्द से कद्दा हक किन्तु 
क्षनादिकाऊछ से सामान्यपुरुषों का भी उपनिषदों के विषय में  बेदान्त ! पद के ब्यवहार का 
प्रवाह स्वाभाविक चछा आता है | 
प्र०--एक इशावास्थ उपनिषद्‌ तो बेद है क्योंकि वह शुकुयजु्सहिता में ४७० वां अ० 
है और प्राइणभाग की उपनिषदद तो ऋषियों की बनाई हैं । ऐसे दशा में यह निमग्बय क्यों नहीं 
हो छकता कि केजठ इंशावास्यडपनिषद्‌ ही के ध्यान से भन्नन्तरोक्त दो क्ोकों में मनु ने ' श्रुति ? 
ओर “बेद' १६ का ष्यवहार किया हे ? 
४०--यदि ऐसा होता तो मनुणी “ विविधा: ' ( अनेक प्रकार की ) ' औपनिषदी: ? 

( ढपनिषदों की ) ' श्रुती: ” ( श्रुतियों को') ऐसा न कद्दते क्‍योंकि एक इंशावास्य ही उपनिषद्‌ के 
दिपय में ' विविधा: ? भोर बहुअच्चन कदापि नहीं घटित हो खकता | महामोहबिद्रावण का प्रथम- 
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अन्नोच्यते । ब्राह्मणभागस्य पेदत्वे पन्त्रास्तावत्ममाणम्‌ ते यथा- 
(१) स उत्तमां दिशमनुब्यचलछत्‌ ॥ ७॥ ( अथब० कां० १५ अनु? ! सू० ६) 


॥ भाषा ॥ 
-भयोध समाप्त हुआ । 


अब इस के बिपय में यह विवेक है कि पूर्बोक्त, भाष्यमूमिकानामक अन्‍्थ के प्रकरण 
में स्वामी ने ब्राह्मणभाग के बद्‌ न हाने में जो २ युक्तिरूपी हेतु ओर शब्दरूपी प्रमाण दिखढाया 
उन में से हतु सब इस प्रबोध में अटल दूषणों स एस खण्डित ओर निमुझ किये गये कि वे 
कदापि पुनः नहीं अड्डुरित हा। सकते ओर शब्दरूप प्रत्यक प्रमाण का भी स्वामी के चक्त मिथ्या अथों 
का खण्डन कर एस अथ दिखलाग्र गये कि जिन के पुनः पलटने का सम्भव नहीं है तथा ब्राद्मण- 
भाग के बेद होने में प्रमाण भी अठारह १८ दिये गये जिन का अर्थ पुब में वर्णित हो चुका है 
और अब उन का स्वरूपमात्र एकत्रित कर दिया जाता है । 
(१) कात्यायन “ मन्म्रत्राह्मणयोब्रेंद्नामधयम ? 
(२ ) आपस्तम्ब “ मन्त्रत्राह्मणयात्रदनामधेयम्‌ ? 
(३ ) जौाभनि ' शष ब्राह्मणशब्द: 
(४ ) कणाद “ बुद्धिपूर्वा वाक्यक्रृतिबेंद ? 
(५ ) क० ब्राक्षण सठज्ञाकभासद्धिलिन्नम ! 
(६ ) गोतम “ तद्प्रामाण्यमनृतब्याघातपुनरुक्तदाषेभ्य: ? 
( ७ ) बात्स्यायन० न्यायभाष्य “ प्रमाणन खल ब्राह्मणनातिहासपुराणस्य प्रमाण्यम भ्यनुज्ञायते! | 
( ८ ) ब्यास-ब० द० ' श्रुतेस्तु शब्दमूलत्वातू ! ( अ० २ पा० १ सू० २७ ) 
(९) ० ० » ' पदात्तु तच्छृतः ! ( अ० २ पा० ३ सू० ४१ ) 
(१०) ० ० ० ' भदश्रुत: ! [ अ० ३ पा० ४ सू० १८ ] इति 
(११ ) ० ० ०  सूचकश्व हि श्रुतराचक्षत च तद्विद: ' [अ० हे पा० २ सू० ४ ] 
( १२) ० ०० ' तदभावा नाडापु तच्छुत:! [ अ० ३ पा० २ सू० ७ ] 
(१३) ० ० ० “गुणसाघारण्यश्रुतेश्य ? [ अ० ३ पा० हे सू० ६४ ] 
(१४) ० ० ० “बद्युतनव ततस्तच्छुते:? [अ० ४पा ० श१्सू ०६] 
(१५ ) कणाद ० ० “ तद्बचनादाम्रायस्य प्रामाण्यम्‌ू ! [अ० १० जन्तिम सू ० ] 
(१६ ) गातम ० ० ' मन्त्रायुबेदप्नामाण्यवश्च तत्प्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ | भ० २था० १ सू०६१] 
(१७) मनु “ एताश्रान्याश्र सवत दीक्षा बिप्रो बन वसन्‌ । 
विविधाश्वोपानषर्दारात्मससिडये श्रुती :? ॥ [ क्ष० ६ छो० २९] 
(१८) ० 'दशछणक घमंमनुतिष्ठन समाहित: | 
बेदान्त बिधिवच्छुत्वा संन्यसेदनणों ट्विज:” | [अ० ६ शो ० ९४ ] 
श्र ब्राह्मणभाग के बेद्‌ दान में और थोड़ से प्रमाण दिखछाये जाते हैं कि-- 
(१) “स्व उत्तमां०” वह परमेश्वर उत्तम दिशा को ओर 'चढ़ते हैं. [ ७] 
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तमनशथ सापानि चें यजूं(षे चे ब्रह्म चानुब्यन्चलन ॥ ८ (| 
(२) ऋचां च वे ससाज्नां च यजुषां च ब्रद्मणश्व प्रिये घाम भवति य एवं बेद॥९॥ 
अन्न हि ब्रह्मपदेन बेदवाचिना ब्राह्मण पाग। स्पष्टपेवोच्यते । मन्त्राणामगादिशब्दः 
पृथगेवोपादानात्‌ । किंच | बक्मति ब्राह्मण भागस्यथ श्रोती सज्ज्ञा ब्राह्मणशब्दवत्‌। तथः 
मनुः “ ब्रह्मच्छन्दस्कृतंचत्र ”” इति (अ० ३ छो० १०० ) ब्रह्म ब्राह्मणप्िति कुल्लकः 
(३) तस्म।द्ज्ञात्सबं हुतऋचः सामानि जक्ञिरे । 
छन्दा ९) से जक्षिरे तस्मागजुस्तस्मादनायत ।१। इति (यजु ० अ० १ मं० ७) 
अयभपि बन्त्रः स्वामिनं प्रति ब्राह्मण पागस्प बेदत्ते प्रपाणम्‌ | तेन हि छत्दःपद- 
स्थात्रत्यस्थ गायत््यादिपर तत्व नाभ्युपगम्यत । अतएवं बेदभाष्याभासभूमिकार्या ९ पप्ले 
* अथ वेदोत्पत्तिविषय: ” इति प्रकरण इममेत्र मन्त्रप्रुपन्यस्य “ बेद।नां गायत्यादिछन्दो5- 
न्वितत्वात्पुनइछन्दांसीनि पद चतुर्थ स्याथवेबेदस्यात्पात्तें ज्ञापयतीत्यवधेयम््‌ ” इति खब- 
मव तनाक्तम्‌। एतच्ानुपदमंब्ोद्धरिष्पते | एवं च छन्दःपदमत्रत्यं ब्राह्मणभागपरभेनेति भव- 
त्यवायं पत्र: प्रकृते5र्थे प्रमाणम्‌ । 
यत्त भाष्या भास भू मका याूम्‌ पृष्ठ बदत्पाचाबपय रएत्युपक्रमस्य- 
तस्मायज्ञात्सबहुतऋच. सामान जाज्वर | 
उन्दा ९) सि जक्षिरे तस्माग्यजुस्तस्मादजायत १॥ (यजु अ, ३१ मं, ७) 
। 

“४ तमचश्च० ” उनके पीछे ऋक, सलाम जे, और ब्रह्म भी चलत हैं । 

(२) “ऋचा ्छ० ” जा अनन्तरोक्त बिपथ का जानता है वद्द ऋचाओ, सामों, यजुओं 
और ब्रह्म का भी प्रियस्थान होता है | इन दे। मन्त्रें) भें बदबाचक ज्ह्मशबूद से त्राह्मणभाग ही स्पष्ट 
कहा हुआ है ओर 'ज्रद्म' शब्द ही स जाह्यणशब्द बनता भी है और यह “ब्रद्म” शब्द मन्त्रों का 
नहीं कहता क्योंकि ऋचा आदि मंत्र इन मन्त्रों स प्रथक ही कहे हुए हैं। और “ब्रद्मन्‌' शब्द , 
ब्राह्मणमभाग का ब्राह्मण ' शब्द के तुल्य बदाक्त नाम है जसा कि मनु न भी कहा हे ' ब्रद्मच्छन्द- 
स्‍्कृत चेव " [अ० ४ ह्छा० १००] और कुल्टकभट्ट टीकाकार ने भी “ब्रद्मान” शब्द का यहां 
ब्राह्मणभाग अथ किया है | और प्र० ख० में भी यही धिद्ध हो चुका है । 

(३) “तस्मादज्ञा० ” (सर्बपूजित परमेश्वर से ऋछमनत्र और साममन्क्र प्रकट हुए 
तथा छन्दस अथोतु जाह्यगभाग उन परमश्वर स प्रकट हुए तथा यजुमन्त्र उन परभख्वर स प्रकट 
हुए) इस “छन्दस्‌” पद का ब्रह्मणभाग अर्थ है क्‍योंकि वेदभाष्यभूमिका ९ प्रृष्ठ में स्वामी ने कहा 
है कि “ ऋक आदि मन्त्र ठन्दों के बिना नहीं होते ओर जब मन्त्रों की सृष्टि इस मन्त्र में प्रथक 
कही हुई है तब उसी से गायउयादि छन्‍्दों की सृष्टि गताय दा जाती हूँ” ता जब्र 4 ' छन्दस ! 
झब्द का गायद्रयादि अथ नहीं मानते तब उप्का ब्राइणभाग ही अथ है जा कि अन्यकृत ऋशग्व- 
दादिभाष्यभू,मका पृ० ९ ' अथ बेदोत्पत्तिवेषयः ' इस प्रकरण में यह लिखा हे कि भाषा के साथ 
लिखा जाता है कि “ तस्माग्ज्ञात्सबहुतऋच:स/मानिजक्षिरे, छन्‍्दा ४ |स जज्ञर तस्मादजुस्तस्माद- 
जायतु ” [यजु अ० ३१ मं० ७] 

प्रथम इश्वर का नमस्कार ओर प्राथेना करके पश्चान्‌ वेदों की उत्पाति का विषय लिखा 
जाता है कि केद किसने उत्पन्न डिये हैं (तस्म.त्‌ यज्ञात्स०) सत्‌ जिसका कभी नाश नहीं दोता 
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यस्माहचों अपातक्षन्‌ यजुयस्मादपाकपन | 

सामानि यस्य लोमान्यथबो।क्रसो मुखम्‌ ॥ 

स्कंभं ते बृहि कतमः स्विदेव सः २॥ (अ. कां. १० प्र.२३ अनु ४ पं. २०) ॥ 
आष्यम्‌ । 

( तस्माद्ज्ञास्सवे ) तस्माग्ज्ञास्सब्विदानन्दादिलक्षणात्पूर्णा त्पूषपात्‌ सबहतात्‌ 
सबंपूज्यात सर्वेपास्थात्‌ सबेशक्तिमतः परब्रह्मणः (ऋचः) ऋगेदः (यजुः) यज़ुर्वेदः 
(सामानि) सामबदः ( छन्दा (ऐसे ) अथनववेदश (जज्ञिर) चत्वारोबदास्तनेवप्रकाशिता 
इति बेद्यम्‌ | स्वेदसइति बेदानामापि विशेषण भवितुमहानि बेद?हः सबेहुतः । यतः 
सबेमनुष्य होतुमादातुं ग्रहीतुं योग्यः सनन्‍्त्यतः । जज्ञिरे अजायन्तेति क्रियादय वेदानापनेक- 
बिद्यावस्तद्योतनाथंम्‌ | तथा तस्मादिति पदद्धयमीखरादेव वेदा जाता इत्यवधारणाथम्‌ । 
बेदानां गायत्या दिछन्दों इन्वितल्वास्पुनइछन्दांसी तिपदं चतुथथस्थाथनवदस्योन्पत्ति ज्ञापयती 
त्यवधेयम्‌ । यज्ञों 4॑ जिष्णु:। श० कां? ( अ० ? ब्रा० ? कं० १३ | इद विष्णुतचक्रमे 
श्रधा निदभ पदसू य० अ० ५ म० १५ । इात सबजगत्कतृत्व वेष्णां परमेश्वर एवं घटत 
नान्यश्र बबेष्टि व्याप्रोति चराचरं जगत्‌ स विष्णु: परमेश्वर: ॥१॥ (यस्मादचो० ) यस्पा- 
त्सबशक्तिमतः ऋचः ऋगेदः (अपातक्षन ) अपातक्षत्‌ उत्पन्नोउस्ति | यस्मात्‌ परब्रह्मण 
(यजुः) यजुरबेंदः अपाकपन प्रादृभूतो उस्ति | तथैव यस्मात्मामानि सामबेदः ( आज्विरसः ) 
अथवेबेदओ त्पन्नौं स्तः | एचमव यस्यश्वरस्थाडिरसोउ्थबबदों मुख्व मुखवन्मुख्यो पस्लि । सा: 
मानि छोमानीव सन्ति | यजु्यस्थ हृदयमच: प्र णश्रे तरूपकालद्वारः । यस्माच्त्वारों बेदा- 


॥ भाषा ॥ 
कित्‌ जो सदा ज्ञानम्वरूप हे जिसका अज्ञान का केश भी कभी नहीं होता आनन्द जा सदा सुख- 


स्वरूप और सब को सुख देने वाला है इत्याद छक्षणों से युक्त पुरुष जो सब जगह में परिपृण हो 
रहा है जो सब मनुप्यां के उपासना के योग्य इप्देव और सब सामश्य से युक्त हें उसी परत्रह्य 
से [ऋच:] ऋो्वेद [यजु:] यजुर्रद [सामानि] सलामबद और [हन्‍्दांसि] इस शब्द स अथब भी 
चारो बेद 6त्पन्न हुए हैं इस लिय सब मनुष्यों को उचित है कि बेदों का ग्रहण कर और बेदेक्त- 
रीति से ही चलें [जज्षिर] और (अजायत] इन दानों क्रियाओं के आधिक द्वान से केद अनेक 
बिद्याओं स युक्त है ऐसा जाना जाता है बस ही [तस्मात ] इन दोनों पदों क आधक द्वोने स यह 
निश्रय जानना चाहिये कि इंश्वर स ही बेद उत्पन्न हुए हैं किसी मनुष्य स नहीं ब्ेदों में सब मन्त्र 
गायश्यादि हन्दों स युक्त ही हैं फिर [छन्दांसि] इस पद के कहने से चोथा जा अथबंबद है उस 
की उत्पत्ति का प्रकाश द्वाता है । शतपथ आदि ब्राह्मण और बदमन्त्रों के प्रमाणों से यह सिद्ध 
होता है कि यश्चषशबच्द स बिप्णु का ओर तिष्णुशच्द से सबंब्यापक जा परमश्रर है उसी का 
प्रहण हाता है क्योंकि सब जगस्‌ की उत्पात्ते करनी परमश्र में ही घटती है अन्यत्र नहीं ॥ १॥ 
[यस्माहचों अपा०] जो सबशरक्तिमान परमेश्वर उसी से [ऋच:] ऋग्वद [यजुः | यजुबद [सामानि] 
सामबद [आंगेरसः] अथबबद य चारो उत्पन्न हुए हैं इसी प्रकार रूपका्रुंकार से बदों की उत्पात्त 
का प्रकाश इश्वर कग्ता है कि अथबबद भरे मुख के सम (तुल्य), सामबद लासा के समान, यजुर्नेद 
हृदय के समान ओर ऋग्वेद प्राण के नाई द (ब्रूदि कतमः खिदेव सः) कि चारो बंद जिस ख 


खण्ड २ ] साम्रान्यकाण्डस्य पूतराद्धः ५२३ 


उत्पल्ताः स कृतम: स्थिदेवो ४स्ति त॑ रब ब्हीति प्रश्न: । अस्योत्तरम्‌ ( स्कंभ॑ ते ) ते स्कर्म 
सबजगद्धारकम्परमे खरं त्व॑ जानीहीति तस्पात्स्कभात्सकोधारात्परमेषरात्‌ एथरू कश्रिद- 
प्यन्योदेवो बेदकतां नव्ाउस्तीति मन्तव्यम्‌॥२॥ एवं बा अरे अस्य महतो भूतस्थ निःश्कसित- 
मेतग्हम्वेदो यजुर्वेद! सामवेदोउथबाद्िससः श्ञ० कां० १9७ अ० ६ ब्रा० ६ के” ११॥ 
अस्यायमभिप्रायः । याज्ञवल्क्योडमिवदति हे मेत्रेयि महत आकाशादकि बृहतः परमेश्वरस्थेव 
सकाशाहमखदादिचतुष्ठय॑ ( निःश्वसित ) निःश्वासवत्महजतयानिःसछतमस्तीति बेचम्‌ | यथा 
शरीराच्छासोनिःसत्य पुनस्तदेव प्रविशति तथेवेखर/द्वेदानां प्रादुभवितिरो भावों भवत इति 
निश्चय इत्युक्तम । 
तदेवत्‌ स्वविषमूर् तो श्रुजुहः खमेब दशती तिन्यायोदा ह रणमेव । नहि ऋचएत्यादे कग्वेद- 
इत्यादिरथों बेदिकननमाननीयः किंतु ऋगाद्यारूया मन्त्रा इत्यव। कथमन्यथात्रेव प्रभाण- 
तया तदुपन्यस्ते “एबं बा अरे अस्ये” त्यादों ऋगादिपदसमभिव्याहतबेदपदाभ्यासस्य 
साथेकता समर्थ्मत, तथासति प्रकृतमन्त्र इब लाघवेनात्र ब्राह्मणेडपि ऋगादिपदमात्रस्थै- 
॥ भाषा ॥ 

उत्पन्न हुए हैं सा कोन सा देव है उसको तुम मुझ्न स कहो इस प्रश्न का यदद उत्तर है कि (स्कंसे ते० 
जा सब जगत का धारणकता परमश्रर है उसका नाम स्कंभ है उसी को तुम बदों का कता जानो 
और यह भी जाना कि उसको छोड़ कर मनुष्यों के ड्फासना करने के योग्य दूसरा कोई इष्टदेव 
नहीं है क्‍योंकि ऐसा अभागा कोन मनुष्य दे जा बदों के कतो सबेशक्तिमान परमेश्वर को छोड़, 
दूसरे को परमश्व॒र मान कर उपासना कर ॥ २ | ( एवं बा अरे अस्थ ) याज्षवल्कय महा बिद्ठान्‌ 
जा महापे हुए हैँ वह अपनी पण्डिता मैत्रयी स्त्री को उपदेश करते हैं कि ह मैत्रीय जो आकाशादि 
से भी बड़ा सबव्यापक परमधर है पसस ही ऋक यजु: साम और अथबे य चारो बंद उत्पन्न 
हुए हूँ जस मतुष्य के शरीर स श्वासा बाहर को आ कर फिर भीतर को जाती हू इसी प्रकार सृष्टि 
के आदि में इश्वर बदों को उत्पन्न करके संसार में प्रकाश करता हैं और प्रलय में संसार भें बेद्‌ 
नहीं रहते परन्तु उसके ज्ञान के भीतर वे सदा बने रहते हैं बीजांकुरवन जैस बाज में अडकुर प्रथम 
है। रहता दे बड्दी बृश्षरूप दा कर फिर भी बीज के भीतर रहता है इसी प्रकार स बेद भी इंश्वर क 
ज्ञान में सब दिन बन रहत हैँ उनका नाश कभी नहीं होता क्‍योंकि वह इश्वर की बिद्या है इस से 
उन को नित्य ही जानना । 

प्र--वक्त दा मनन्‍्त्रों और छक्त द्राह्णणबाक्य के इस व्याख्यान से जब यह सिद्ध है 
कि ऋगादि सासक मन्त्रभाग ही ब्रेद हें तब “तस्माग्ज्ञानू०? इस मन्त्र से ब्राह्मणमाग का बंद 
होना ( जो पूथ ही कहा गया ) कैसे सिद्ध हो सकता है ? । 

उ०--स्वामी के इस व्याख्यान ही पर यह प्रश्न निभर है इस लिय उक्त व्याख्यान हीं 
पर विचार करना आवश्यक है ओर उस में भी कही निम्धित होता है कि बेदों के इंश्वरोक्त होने में 
स्वामी से “ तस्माग्ज्ञान्‌०” इस मन्त्र को स्वयम्‌ प्रमाण दिया परन्तु इसी मन्त्र से उन के मत 
( ब्राद्मणभाग बद नहीं है) का स्पष्ट हो खण्डन होता है इस लिये जेसे अपने बिष स सृ।छित हो 
कर सर्प अपने हीं को काटे बैस ही इस अवसर पर अपने उद्धत 'तस्माग्ज्ञात्‌०” इस मन्त्र स 
स्वामी स्वयं अपन मत की हानि को प्राप्त होते हैं जिसका विश्वरण यह है कि-- तस्म,आज्ञात्‌० 
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घोपादातुधुवितत्वेन सकृदपि वेदपदोपादानस्य निष्फलतया वेदपदाभ्यासस।थकलसेभाव- 
नाया अपि दरतरनिरस्तत्वात्‌। नच ऋगादीनां बेदपदब्यपदेश्यत्ववो धनायेव वेदपदाभ्यास 
इति वाच्यम्‌, बिकल्पासहत्वात्‌ । तथाहि | ऋग्वेद्र॒त्यादि समस्त स्यात्‌ व्यस्त वा । नाथ; | 
तथासति ऋगादिकसुहिश्य बेदत्वविधानस्थ वक्तुमशक्यस्वात्‌ | प्रथमाविभक्तिप्रक्रृतित्वेन 
भोतृदिदितस्येब हि नाम्नः स्वार्थे विभियताया अभेद सम्बन्धावस्छिन्नाया: समपैकता क्रोडी- 
करोति श्ाब्दी पयोदा नत्वन्याहशस्यथ | अतएवं 'बषटऊतुं! प्रथममक्ष” इति श्रतों अक्ष- 
घुद्दिषय रूघुनो5पि प्राथम्यमात्रस्य विधातुमशक्यस्वास्पाथम्यत्रिशिष्टस्य अश्नस्य गुशरपि 
॥ भाषा ॥ 

इस मन्त्र में ऋक साम आदि शब्दों का ऋग्वेद सामबेद आदि अथ कदापि नहीं हो सकता क्यों के 
यदि ऐसा हो, तो 'एवं वा अर5स्य० ' इस, स्वामी के प्रमाण दिय हुए आश्ञणवाक्य में ऋग्वद:, यजु, 
बेंद:, सामब॒द: यह तीन बार बेदशब्द का उच्चारण इस कारण, व्यभ्न ही हा जायगा कि जस वक्त 
सन्त्र सें “बेद ” शब्द के बिना भी ऋक्‌ आदि शब्द से ऋग्वेद आदि का बोध स्वामी ने खीकार 
किया है वेस ही इस ब्राह्णवाक्य भें बदशब्द के बिना भी ऋक आदि शब्द स जब ऋग्वद 
आदि का बोध हू सकता है तब एक बार भ्री केदशब्द क उच्चारण का कोइ प्रयोजन नहीं हवा 
सकता ओर अनेक वार बेदशडद के उच्चारण की ता कथा ही क्‍या है । 

सम्राधान-- ऋक्‌ आदि मन्त्रों का बेद नाम है” ऐसे बोध के लिये अनेक बार बेद- 
शब्द का उच्चारण है क्थोंकि ऋकू्‌ साम आदि झब्दों के साथ यक्ि बेदशब्द बार २ न कद्दा जाता 
तो यह केस ज्ञात होता कि ऋक साम आदि मन्त्र बद कट्टलात हैँ ? 

ख० (१)-उक्त ब्राह्मणवाक्य में ऋग्यद: आदि, समास (दो शब्दों क भेल स बना हुआ 
एक शब्द ) है, अथवा ऋक्‌ और बद प्रथरू २ दो शब्द हैं. ? यदि प्रथम पक्ष है तो “ऋक् मन्त्र, 
बद है” एसा अथ ही नहीं है; सकता कर्योक जले “राजा, पण्डित है?” इस वक्‍य से राजा क 
पण्डित होने का बोध, उस पुरुप का कगाया जाता ह जो हि राजा को जानता है, न कि उस 
पुरुष के बाधाथे, जो कि. राजा का नदी जलता, अथवा राजा ओर उसके पण्डित हाने को भी 
जानता है । ओर एस ही बिषय में, ज्ञातविषय को उचृदय और अज्ञलब्रियय को विधेय कद्दत 
हैं । तथा ऐसे विषय में यह अनुभवसद्ध नियम हद के उदेश्यशब्द और दिधयशब्द अछग २ 
रहते हैं. जस कि “राजा-पण्डित है” इस वाक्य में राजा (उददयश्यच्य) अछग और पण्डित 
( विधेयशब्द ) अलग हा हद अथात एम विषय राजन शब्द, और पाण्डतशदद, समस्त हरा कर एक 
नहीं हं।त क्योंकि यादि एक हो जये ता राजा उदय और फण्डत चिधय नहीं हो सकता | तात्पये 
यह है कक यदि दोनों को एक पद्‌ बना कर (राजपाण्डत - का ( पण्डितराज , कद्दा जाय तो उस से 
यह बोध नहीं दाता कि “अ्राता पुरुष, जिस का र।जा जानता है वह पण्डित है” निदान-जब 'ऋ- 
ग्वेद:” आदि एक शब्द है तब उतने मात्र का यह अर्थ कदपि नहीं हो सकता कि ऋगादि मन्त्र, बेद हैं । 
इसी स पृव्रेसीमांसा अध्या: ३ प.: ५ 'बपटकाराध भश्नयत्‌” ॥ ३२॥ स जमिन्मिहर्ष न 
यह सिद्धान्त किया हू कि “बंघटकतु: प्रथमभश्ष: " ( प्रथम ्लोजन करना बषठ्‌ करने वाले ऋत्विक्‌ 
का काम है) इस श्रुति में 'प्रथमभक्ष:” शब्द स भक्षणरूपो उद्देश्य में प्रथमतामात्र के बिधान 
करने में यद्यपि लाघव है. तथापि बैसा अर्थ तब ही हो सकता है कि जब “ प्रथम: भक्ष: ”! ऐसे 
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बिधानेन तस्य बष्दकारानमित्तकत्वं ' बपटकाराब मक्षयेत्‌' (पू०्मी० द० अ० ३पा०५ 
सू० ३२ ) इति सत्रेण सिद्धान्तितं भगवता जाभनेना | एवं बेदझब्दस्य तन्‍्त्रे बिरुद्धाओेक- 
दृयस्थ, आबृत्तोतु वाक्यभेदस्य, प्रसड़ो दुबार इत्यारेक नेहोपन्यस्यते । बिस्तरभयात्‌ । 
एवं रसविद्ा55चार्य रपि विधेयाविमशो रूयस्थ काज्यदोपस्थ “अविम्ृष्ठावधेयांश! समासपिहिते 
विधावितिलक्षणयभिहितस्‌ । न द्वितीय; । 'ऋऋयजुःसाथ च बेदा' इत्येतावतैव सामज्ञस्ये 
बेदपदाभ्यासंवयथ्येतादवस्थ्यात्‌ । किश् | तथासत्यथर्बाह्ि सपदसमाभिष्याहारे बेदपदा- 
नुपादानेनाथबाज्ञिरसे बेदपदाथस्वाभावप्सज्रो बज॒लेपायते । एतेन छन्दांसीत्यनेनायष- 
बेदोपग्रह होते निरस्तम ' उक्तरीत्यातत्र बेदत्वस्येव वक्त मशक्यत्वात्‌ । छन्द:शब्दस्थ 
बेदसामान्यवाचकतया बिशेषरूपेणा थवेबेदवाचक त्वा भावेन हलवहन योग्यगवा दिबो ध ता त्प ये 
प्रयुक्तरवादिपदानामिव तस्थ विशेषधर्विशिष्ठतात्पयकत्वे लाक्षणिक्रत्वप्रसज्ञाच्र | नच 
तस्माहा' दितिमन्त्रे5यबबेद्स्य विश्वेषतो 5नुपादानप्रसज्ञात्ससजन्त्या न्यूनतायाः परिहाराय 
॥ भाषा ॥ 
अलग र दो शब्द हों और इस श्रुति में ताउ् के बिपरीत अथात्‌ समास कर “प्रथमभक्ष:”” यह 
एक ही शहद है| तस्यात्‌ वषटकता द्वी यहां उद्देश्य है, ओर प्रथममक्षण हीं का विधान है । इस 
लिये प्रथमभक्षण करने में बषटुकार ही कारण हैं | तथा साहित्यबिद्या के आचार्या ने भी 
'विधयाबिमश ” नामक काठ्यदोष का “अधिसृष्टविधेयांश: समासपिद्वित बिधो” यह रक्षण कहा है 
जिस का यह अर्थ है कि जहा बिधेय बना कर किसी अथ के बोघ कराने के लिये उस अथ के 
वाचक दाद का, अन्य अथात्‌ उद्देश्यशब्द के साथ समास कर दिया जाय वहां “बिघेयाबिसश ? 
नामक दोष होता है जैसे पूव में उदाहरण कद्द चुके हैं । 


द्विवौयपक्ष भौ ठीक नहीं है क्‍योंकि उस में दो दोष पड़ते हैं । एक यद्ट कि ऋक आदि 
और बेद शब्द , यदि अछग २ पद द्वोते तो “ ऋक्‌ यजु: साम च बदा: ” (ऋक्मन्त्र यजुमनत्र, 
सामसन्त्र बेद हैं) इतने मात्र से यद्द बोध हो सकता था कि ““ ऋगादिमन्त्र बंद हैं” तो एसी 
दशा में पुन: ” बेदशब्द का ग्रहण ब्यर्थ ही हो जायगा। और दूसरा दोष यह है कि उक्त ब्राह्मण- 
वाक्य में 'ऋच! भादि शब्द के खाथ 'बद” शब्द के होने से यदि ऋक्‌ आदि बेद देँ तो अथबे- 
मन्त्र, बेद न कद्दलवेंगें क्‍योंकि ' अथबाश्ञिरस:” के साथ बेद्शब्द नहीं है । ॥ 
ख०--(२) अनन्तरोक्त द्वितीयदोष से स्वामी का यह व्याख्यान भी परास्त हो गया 
कि “तस्माग्नज्ञात्‌ृ० इस मन्त्र में 'छन्दः” शब्द स अथवबेद का प्रहण है” क्येंककि जब अथबी- 
हिरसः के साथ बेद्शब्द के न होने से अथवमन्त्र, बेद ही नहीं है तब वक्त मन्त्र में छन्द: शब्द 
स्रे उन का कैसे प्रहण दे! सकता है ? तथा रक्त मन्त्र में छन्द: शब्द से केवछ अथबंबंद का प्रदण 
इस कारण से भी नहीं हों सकता कि उन्द:शब्द, बेदशब्द का समानाथंक है इस से वह बद- 
सामान्य है। का बोध करा सकता है न कि केवल वेदाबिशेष का । 
समा०--तस्माअज्ञातु०' इस मन्त्र में किसा शब्द से यदि अथवबंद का प्रहण न 
किया: जाय ते. इस्र सनक में न्‍्यूनतादोष का कारण हु नहीं हो खकता क्योंकि अथबबद की 
सत्यात्ति कहां से. निकडैगी.? तस्मात्‌ उसी न्यूनतादोष के पारेदाराय यह कल्पना की जाती दे कि 
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बेदपयोयस्थापि छत्द।पदस्य बेद।बैशेषपरत्ववाअ्रयणीयामिति बाच्यम्‌ | एवं सति 
“उन्दाथसि जक्विरे तस्मा ' दिति त॒तीग्रेनेव पादेन निखिलन्यूनतापरिदारसम्भवरेज्वाशीष्ट- 
पादत्रयवयध्यापतेः । नचग्यंजुपादीनां विशिष्योत्पत्तिबुत्रोधायेषयेत्र ऋगादितिर्िशपपदे- 
निर्देश इति बाच्यम्‌ | एवं सति अथव्राड्विससो घुखम्‌! इति तदुपन्‍्यस्त द्वेती य मन्‍्त्रइवात्राष्यथर्वो - 
ज्रिसपदेनवायबबेदस्याप्युपादातुमाचित्पेन ' छन्दांसी ' ति सामान्यशब्दनिर्देशासबते- 
दुरुद्धग्त्वात्‌ । नच अथबोज्विरसों मुखमि' त्यनुगेधादेवात्र मन्त्र छन्‍्दःअब्दस्य बिशेषपयंव- 
सानपुन्नीयते तदाभेप्रायगैव च मया द्वितीयों मन्त्र इहोपन्‍्यस्त इति वाच्यम्‌ । तथा साति 
ट्वितीयमन्त्राशुरो धादेव ऋगदीनामपि प्रथमपन्त्र विशेष्य कृभष्य सुवचतया “ छन्दां।से 
जश्लरे तस्मादि' ति सामान्यवाक्यनव समझसस्‍्ये पादत्रयस/यथक्यस्य दुःसम्थेत्वापातातू । 


॥ भाषा ॥ 
इन्द:शब्द, यद्यपि बेद्रसामान्य का वाचक दै तथापि उक्त मन्त्र में ऋक साम यजु का प्रथक्‌ प्रहण 


होने पर छन्दःशब्द के उच्चारण में यह निश्चित द्वोता हे कि यहां छन्दःदाब्द का अथवधद ही में 
तात्पय है, कयें।कि तीन बेदों के प्रहण द्ोने पर वह्दी अवशिष्ट रह जाता है । 

खं०- यदि वक्त स्यूनतादोष के बारणार्थ दी वक्त मन्त्र में छन्‍्द:शब्द का उच्चारण है 
तब तो वह ब्यथे ही है और वही नहीं ब्यर्थ है किन्तु उक्त मन्त्र के तीनों चरण ब्यथ हैं क्‍योंकि 
# छत्दांसि जज्षिरे तस्मातृ० ” ( उन परमेश्वर से बेद प्रकढ़ दोोते हैं ) इतने मान्न से चारो बदों के 
प्ादुर्भाव का छाभ इस रीते से द्वो सकता था कि छन्द:शब्द्‌ का बेद्सामान्य अर्थ है, जिस से कि 
उक्त न्यूनतादोीष का गन्ध भी नहीं रद जाता । 

समा०-इक्त मन्त्र के तीन चरण इस छिये हैं कि जिस में ऋक्‌ साम आदि शब्द से 
ऋग्वेद आदि की प्रथक्‌ २ उत्पत्ति का बिशषरूप से बोध हो, जा कि छन्दांसि जक्षिरे तस्मात्‌ ! 
इतन मात्र स नहीं हो सकता | तथा “यपस्महचो अप्रातक्षन्‌ ०”” इस रक्त द्वितीयमन्त्र में अथबो- 
ज्लिरिस शब्द के नाई प्रथममन्त्र में छुन्दःशब्द भी अधवंबद ही के प्रहणाथे है, न कि ब्यथ । 

खं०>-यदि द्वितीयमन्त्र के दृष्टान्त ही से छन्द:शब्द का अथबब्रेद में तात्पये कद्दा 
जाता है तब तो प्रथममन्त्र में छन्द:शब्द का कथन हीं असञ्ञत हो जाता है क्‍योंकि द्वितीय- 
मन्त्र में जैसे अ्ध्ववंद मात्र का वायक अथवा!ज्ञरस:” शब्द है वेस ही प्रथममन्त्र में भी 
अथभेमन्त्र ही! का वाचक शब्द रखना उचित था न कि छन्द:शबऋद का, ज़िस से यह भी अम हो 
सकता है कि ऋक्‌ भादि , छन्द (बंद ) नहीं रद किन्तु उन से अन्य ही कोई छन्द हैं क्‍योंकि यहां 
ऋकू आदि से प्रथक्‌ ढन्द:शब्द कहा है । 

समा०--द्वितीयमन्न्न में “अथबाज़रसी मुखम्‌” कहा है उसी के प्रमाण से स्वामी 
शहद कृदह सकते दें कि प्रथममन्त्र में बदसामान्य के वाचक छन्दःशब्द का अथववेदरूपी विशेष में 
तात्पय है और इसी अभिप्राय से उक्त भूमिका (ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका) में स्वामी ने दोनों 
अन्‍्त्रों को साथ ही उद्धृत भी किया है । 

ख़ं०->यादि द्वित्तीयमन्त्र ही के प्रमाण से प्रथममन्त्र में खामाम्यवाचक शब्द का 
बिशेष में तह्पर्य कहा जाय तो तीन चरणों का बेयथ्यरूपी पृर्योक्तदोष दही पछट कर ऐसा कोप 
करेगा के जिस की चिकेत्सा ही नहीं हो सकती क्‍योंकि तब मुक्तकण्ठ हो कर यह कद सकते हैं कि 
प्रथममन्त्र प्ें डृुतीयपाद ( छन्दासि जक्षिरे तस्मात्‌ू ० ) मात्र दी रहना चाहिये और द्वित्ताय- 
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नचानयोर्म॑न्त्रयो मिन्नाभिश्नस्थलस्थतया प्रथममन्त्रे बिशिष्य ऋगादिनिर्देशाभावे «ट्रितीय- 
मन्त्रादशिनां प्रथममन्त्रस्थतृतीयपाद भ्रवणमात्राद्‌ विशिष्य ऋगादीनासृत्पत्तेबोधो न स्था- 
दिति तदर्थमेव पादत्रयोपादानमिति वाच्यम्‌ | तथासत्येबमेव द्वितीयमन्त्रादर्शिनां विशिष्या- 
यबवेदस्योत्पत्तरपि बोधो न स्थादिति तदर्थ ट्वितीयमन्त्रहवात्राप्यथबोड़िरस शब्दस्थेवो- 
पादेयतया बेदपर्या यछन्द; पदोपादानासह्ृतितादवस्थ्यात्‌ । नच खतन्त्रेच्छेन भगवता उधबा- 
झ्िर्सपदोपादानोचित्ये ईपि छन्दःपदमेबेहोप/त्तमिति कस्तत्रपयेनुयोगावसर इति वाच्यम्‌ । 
तथासत्यसन्दिग्धवेदविशेषत्ो पन क्षमा भयां सामयजुःपदाभ्यामुभयतः सन्देशेउ्थबा|।ड्निर्स 
विशेषतोबुबो धयिषारुचिततमम्रप्यथ वो झ्ि रसपद द्वितीयमन्त्रे खोपात्तप्रपि प्रकृ तमन्‍्त्रे उज्नुपा दा य 
॥ मसाथा ॥ 

मन्त्र के चार चरणों के अनुसार हन्दःशब्द का चारो वेदों में बिशेषरूप खे तात्पर्य है अथोत्‌ 
' छन्दांसि जज्षिरे इस में छन्द:शब्द का ऋचाएं अथ हैं क्योंकि द्वितीयमन्त्र (ऋचों अपातक्षन ) 
में ऋच: कट्दा है | ऐसे ही उक्त छन्द:शब्द का यजु भी विशेषरूप से अथे है, क्योंकि द्वितीयमन्त्र 
( यजुयस्मादपाकषन्‌ ) में यजु: कहा है। ऐसे ही छन्द:शब्द्‌ का साम भी विशेषरूप स अर्थ है 
क्योंकि द्वितीयमन्त्र (सामानि यस्य छोमानि ) में साम भी कट्दा है तथा छन्द:शब्द का अथबेबेद्‌ 
भी विशेषरूप से अथ है जैसा स्वामी कद्दते हैँ | इस क्रम से खामी की कहद्दी हुई रीति के अनुसार 
'छन्दांसि जक्षिर तम्मात्‌” इस तृतीयचरणमात्र से चारो बेढों के प्रथक्‌ बोध होने के कारण उक्त 
प्रथममन्त्र के तीनों चरण व्यथ हा गय । 

समा०--जोा लेग अथब्रबेद (जिस में द्वितीयमन्त्र है) नहीं पढ़े हैं उनका विशपरूप 
से ऋग्वेद आदि की उत्पत्ति समझाने के लिये प्रथममन्त्र में तीन चरण हैं. क्‍योंकि द्वितीयमन्त्र, 
अथवेबेद का है और जब व उस मन्त्र को जानते नहीं तब केसे उस सम्त्र के अनुसार उनका 
(छन्दांसि जज्ञिर तस्मात्‌॒०? इतने मात्र स वक्त बाघ हो सकता है? इस रीति से प्रथममन्त्र के 
त्तीन चरण ब्यथ नहीं हैं । 

खं०---यदि ऐसा है तब भी जैसे द्वितीयमन्त्र में 'अथबांज्लिरस' शब्द है बैसे ही 
प्रथममन्त्र में भी वह! शब्द कह कर विशेषरूप से अथवबद का प्रद्यण करना डाचित था न कि 
बेदसामान्य का वाचक छन्द:शब्द का कहना । 

समा०--यश्यपि प्रथममन्त्र म॑ अनन्तरोक्त रीति से छन्दःशब्द ही का कहना उचित 
था तथापि परमेश्वर खतन्त्र हैं इस से उन्हों ने यदि अथर्बाज्ञिरस शब्द को न कह कर उन्द:रशब्द 
हईै। का कट्दा तो इस पर किसी का आक्षेप करन का क्‍या अवसर है ?। 

ख०--इस समाधान में तीन दोष पढ़ते हैं। एक यह कि भ्रधमसन्त्र के, द्वितीय और 
चतुर्थ चरण में बेदबिशष का वाचक सासशब्द ओर यजुःशब्द जेसे परमेश्वर ने कहा है वैसे ही 
उत दोनों के मध्य भथथात्‌ ठृतीय चरण में यद्‌ अथबंबद का भ्रहण करना उनको इृष्ट था सो साम 
और यजु: शब्द के नाई बेदबिशेष का वाचक “अथबाम्लिर्स” शब्द ही का कथन उचित था जैसा 
कि 'अथबंब्लिरस:' इस द्वितीयमन्त्र भें उन्हों ने स्वय॑ कहा भी है तो ऐसी दशा में अथर्वाद्जिरस 
शब्द को छोड कर छन्द:शब्द कहने से यही स्पष्ट निश्चित होता है कि प्रथममन्त्र के तृतीयचरण 
स जथर्वबबेद का ग्रहण परमेश्वर को कदापि इृष्ट नहीं है. क्‍योंकि यदि वह्द हृष्ट होता तो अथबाक्षिरस 

१७ हु 
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छन्दःपदधुपाददानस्थ भगवतण्वाकौशलकल्पनाम्सक्ञात्‌ । किंच । तेनेवोपन्यस्ते 'यस्मा- 
इच! इति द्वितीयमन्त्रे तज्जातीयेष्व॑न्येष च वेदिकेषु बेदबिशेषनिर्देशस्थलेषु बहुशो 
इनुभूतचरी बेदत्रयनिर्देशपृष्तचरस्याथवाद्लिर्सानर्देशस्य सकलबेदिकलोकपरिशीलिता 
बेदिकी शैली, प्रकृत छन्दःपदस्यायबार्रस्समात्रपरतां प्रछझपता विकलहृदयेनेवोछड्वितेब- 
स्यातू | यांद न्यूनतापारहारस्यावश्यकलादह छन्द;पदनाथबाक रसपार ग्रह: तदा मीमांसा- 
दशने अ० २ पा० १ “तब्चोदकेपु मन्त्राझ्या” इति ॥ ३२ ॥ सूत्र भाष्यवातिकन्थायसुधा- 
शास्रदापकान्यायमालाद।वाधकरणावपयवाक्यत्वनादाहत म्‌ | 
अह्टे वुप्तिय मन्त्र मे गोपाय यमृपयस्रेविदा बिंदु । 
ऋचः सामानि यजूंषि सा हि भ्रीरमृता सताम्‌॥ ( ते० न्रा० १२२६) 
इत्येत॑ मन्त्रपाक्रामन्ती न्‍्यूनता केन नामोपायेन परिहरणीयेत्यवश्यवचनीयमापथते। 
नचेह बेंदपयोयो5पि कश्रिच्छब्दोउस्लि योज्यवाह्षिरसापग्रहकुचोद्यवचामप्युदअयत्‌ । यादे 
तु ऋटभन्त्रसम॒राय एव तुछापरुपशान्त्यादरूपा बतानकानककमाबशपषावच्छर नका न बन्धता 
मापश्नोउथवो ड्िरसपदेनापदिश्यते न जातु तदन्य। कश्वित्‌ । अतएवं 'त्रयो बेदा अरुज्यस्ते” 
त्यादिः भौती, “त्रयं ब्रह्म सनातन ” मित्यादिः स्मार्ती, 'त्रयी ' तिच साधारणी प्रसिद्धि- 
हट सकी कम _ ॥ भाषा ॥ 
दाब्द हो का कहते न क छनन्‍्दस्‌ शब्द का । 
ओर दूसरा दाष यह दे कि बेद, धर्मशासत्र, भादि में जहां २ चार बेदों की गणना है 
वहां सबत्र अथबबद की गणना अन्त ही मं की जाती हैं इस रीति में कहीं ब्यभिचार नहीं हूं 
जैसा कि स्वामी ही के उद्धृत “यस्माहचो अपातक्षन०” इस मन्त्र तथा उन्हीं के उद्धुत “एवं बा 
क्षर' इस त्राह्मणवाक्य स॑ अथबबेद की गणना अन्त ही में है । अब यह स्पष्ट हो गया कि स्वामी 
का यह कथन (प्रथमसन्त्र में छन्दःशब्द से अथबबद का ग्रहण हैं) अल्यन्तांबरुद्ध है क्‍योंकि 
प्रथममन्त्र में छन्द:शब्द अन्त में नहीं द्वे किन्तु मध्य है। भें हैं तब केस उस से अथबंबंद के 
प्रहण करन का संभव भी हो सकता है ? 
ओर तीसरा द।ष यह हूँ कि यदि स्वामी के उक्त, न्‍्यूनता के परिहारार्थ, छन्‍्दस शब्द 
से अथवबेद का ग्रहण स्वीकार किया जाय ता यह अवश्य स्वीकार करना पड़ैगा कि जिस बेदिक- 
स्थल में ऋक साम यजु॒ तीन ही शब्द हैँ अथात्‌ छन्‍्दस अथवा अथर्वाज्ञिरस आदि शब्द नहीं हैं 
यहां न्‍्यूनतादोष के ब।रण का कोई उपाय नहीं? है “ अब्दे बुक्निय मन्त्र भ गोपाय यमृषयश्लनेबद बिठुः । 
ऋच: सामानि यजूंष सा हि श्रीग्झता सताम्‌” (ने० ज्ञा० १२२६) (हे भहिंसक, जगत्‌ के 
भादि में उत्पन्न आवसथ्य अग्ने ! तू जिस को तीनों बंढों के ज्ञाता छाग ऋक्‌ साम यजु जानत 
हैं भर उस मन्त्र की रक्षा कर क्योंकि वही सत्पुरुषों की नित्य लक्ष्मी है) इस मन्त्र में अथबंबद 
की गणना न करने से न्यूनतादाष दुबार ही हा जायगा क्‍योंकि यहां तो छन्दस्‌ आदि शब्द भी 
नहीं है कि जिस खतरे अथबबंद के प्रहण का ब्यर्थ बकवाद भी उठाया जा सके । 
समा०--अथबवबेद के मन्त्र ऋग|ेद ही के हैँ इसी से अथबंबद तीन हीं में अन्कधूत है 
अथात्‌ प्रथक्‌ नहीं है इस में प्रमाण “ज्रयो बेदा अरृज्यन्त' (तीन बंद प्रकट हुए ) यह ब्राक्षण 
ओर “जय जझ खनातनम्‌ ” यह मनुस्खति है । और बेदों को “त्रयी ' कहते हैँ इस से भी तीन हीं 
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बिंकसति | अतएवं च सा ऋग्यत्रार्थथशेन पादब्यवस्था। गीतिषु सामारूया | शेषे यजुः 
शब्द: ! इति भगवान्‌ जैमिनी ऋक्सामयजूप्येव निरूचे, नत्वयत्राज्रिग्समपि । अतएव चोक्ते 
“एवं बा अरे! इत्यादों शतपशवाक्पेडाप नाथबोड्निरससमामिब्याहारे बेदपरापादानम्‌ । 
तथाच “आओहे बुध्निये ! ति मन्त्र न्यूनतेव नास्ताति क तत्परिहराय पर्यनुयोगस्थावकाश 
इत्युच्यते । तहांस्मिन्मन्त्र हव “तस्माग्ज्ञादि! ति यन्त्रषपि तुल्यन्यायत्वानास्त्येब छन्दः- 
पदालुपादाने5पि काचन न्यूनतेति कस्य दोपस्थ परिहाराय भूमिकाश्रता छन्द।भब्दस्या- 
थबोड्विस्सोपग्राहकता दुरुदूग्राशत इत्यप्युच्यतास । तस्मात्मथममन्त्रे छन्द!शब्दस्थ न कथ- 
मप्यथर्बाडि रसमात्रपरत्व शक्‍्यपृत्पेक्षितुम्‌ । नापि गायत््यादिपरत्वम्‌ । बेदानां गाय*्यादि- 
छन्दो5न्वितत्वास्पुनइछन्दांसीतिपदम' इत्यमिदवता भूमिकाधा रिणा छन्द: शब्द स्य गायत्या- 
दिपरताया। सयमेव प्रत्याख्यातत्वात्‌ । एवं च भूमिकाभ्रताउबध्यमेव बणनीयम । अयमत्र 
मन्त्र उन्द:शब्दस्याये इति, शरणीकरणीय बाउ्नन्यशरणेन तदेव यदस्माभिरुपत्र्णितस्‌ । 
कि तदिति चत्‌ | शूयताम्‌ । 'ऋगादिशब्दा मन्त्राणामेव बाचकाः । ऋखेदादिशब्दास्तु 
ऋगादितत्मस्वन्धिब्राह्मणो भयसमुदायवाचका: । अतएवं “अहे बुध्लिय मन्त्र थे गोपाये' 
त्यादों पूर्यक्तमन्त्रे बदशब्दो न श्रुयते, श्रयते च्‌ प्रुनःयूनः “एवं वा अरे उस्य महतो 
न कर मक  . . | भषषा॥ है 
बेद सिद्ध होता है । तथा इसी अभिप्राय स पूबरधीमांसा अध्या० २ पा० १ में ऋकु . साम, यजु, 
इन तीन ही का लक्षण कहा है मथब का नही. आर बचक्त ही अभिप्राय स * एज्र बा अर! इस 
घक्त हतपथवाक्य में अथव।ह्ररस के समीप भें बद शब्द नहीं कहा गया है। इस रीति स जब 
तीन हीं बेद हैं तब ' अद्ठे बुप्लिय' इस मन्त्र में अथबंबद न कहन पर भी न्यूनतादाष नहीं हा। सकता | 

ख० -यदि एमा है ता “तम्मागज्ञात्‌! इस प्रथममन्त्र में यदि छन्दस शब्द न कहा 
जाय तब भी ' अद्दे चुज्लय” इस मन्त्र के नाई न्‍्यूनतादं।प नहीं है इस लिये एमी दशा में स्वामी 
का यह अभिप्राय न्यूनतादाप के बारणाथ छन्दस शब्द स अथवंबद का प्रद्ण हू! सबंथा 
असड्भत ही है । 

तस्मात्‌ प्रथममन्त्र में छन्‍्दसशब्द का अथवंबद अथ कदापि नहीं हो सकता और 
गायत्री छाष्णिक्‌ आदि अथ का निराकरण तो स्वामी न हीं रक्त अपनी भूमिक्ता में किया हैं । इस 
रीति से प्रथममन्त्र में 'छन्दस! शब्द का अथवबद और गायत्री आादि से अन्य अथ, म्वामी का 
अवश्य कहना पड़ा जिस का व ब्राद्मणभाग को बद मान बिना त्रिकाल में भी नहीं कह सकते | 

प्र---यदि उक्त दोनों अथ छन्‍्दसशब्द के नहीं हैं ता अन्य कौन जथ हैं ? 

उ०--जब पूब में यह भी कद्दा जा चुका है कि 'प्रथममन्न्र मे ऋचः आदि झन्द का 
जो स्वामी ने ऋग्वदः आदि अथ किया है वह ठीक नहीं है? सब थी प्रश्न प्रथम होना चाहिये 
कि यदि ऋग्वेद आदि अर्थ नहीं हैं ता कया अथ है ? इस प्रश्न को त्याग कर उक्त प्रश्न ही झनु- 
बित है । और यदि डल्चित क्रम से दानों प्रशाकेय जाये तो डाचित क्रम से उनके से उत्तर हैं कि- 
पूरे हीं बददुगसज्जन के सन्त्रप्रकरण में यह कहा गया है कि “ अह्े शुप्तिय मन्त्र मे गोपाय” इस 
पूर्बोक्त मन्त्र से 'बेद' शब्द न हेने से और “एवं बा अर अम्य महतो भुतस्य निःश्पासतमेतद 
यहर्वेदी यजुर्गेद: ख्रामवदः' इस उत्त शतपथवाक्य में पुनः: २ बेद शब्द कहने से यह स्पष्ट दी 


५३० सनातनधर्षोद्धारे-- [ ख़ण्द २ 


भूतस्य निःशसितग्रेतद्हम्वेद:” इत्यादि शतपथवाक्ये' इत्युक्तमस्माभिर्षेददुगसज्जने । 
वक्ष्यन्तचात्रापि प्रकरण5्पदान्तरमेव तत्रोपपत्तयः । एवंच “तस्माश्चज्ञादि' ति मन्त्र तदन्य- 
स्थलेपु च ऋगादिशब्दानामग्बेदादिशब्देन बिवरणम्‌, ऋगादिमसन्त्रसंहितासु ऋग्वेद? 
इत्यादिब्येवहार:, ऋगादिसंहितानां बिबृतिग्रन्थेषु 'ऋग्वेदादिभाष्य' मित्यादिको ब्यपदेश:, 
तद्भमिकासु 'ऋग्वेदादिभाष्यभूमिके ' त्यादिक साभिमानं नामोलेखनं, च सबेमेवोक्त- 
आूमिकाशुवः पण्हितरूपस्थ तदनुयायिनां च ऋगादिऋग्वेदादिपदाथाबिबेकेकमूलकमेबेति 
घरिताथों5म्र ' अन्धस्येवान्धऊग्रस्य विनिपातः पदे पदें” इति न्याय: । तस्मात्‌-- 
बेदर्खेदादिश्वव्दार्थानष्याबिद्वान हि भाष्यक्ृत्‌ । 
कराल; फलिकालो यद्वलमेतदनगेलम्‌ ॥ ! ॥ 

शव थे तस्माग्रज्ञादि ! ति मन्त्रे ऋच इत्यादेऋगाद्याख्या मन्त्रा इत्यवायें! । छन्दः- 
शब्देन च ऋगादिमन्प्रसंद्िताभ्यो 5तिरिच्यमान ऋग्वेदादिभागएव गृह्मयत | स एव च ब्राह्म- 
णमित्युच्यत । तस्य ऋगादिसकलमन्त्रबिनियोजकतापभिव्यडस्कुमेबचक्सामयजुर्पा मध्ये 
तद्दाचकस्य छन्‍्द!पदस्योपन्यासो5प्युचिततम; । छन्द:पदस्य च्‌ बेदपय।यस्य मन्त्रत्राह्मण- 

॥ भाषा ॥ 

सिद्ध है कि ऋक्‌ू, साम और यजु: शब्द केवछ मन्‍्त्रों ही के वाचक हैं ओर ऋग्वेद आदि शब्द तो 
ऋऊक्‌ आदि मन्त्र और उनक सम्बन्धी ब्राह्मण इन दोनों के समूहों के वाचक हैं । इस सर जहां केबल 
मन्त्रों को कट्दना द्वात्ता है वद्दां केबछ ऋक्‌ आदि शब्दों ही का श्रयोग होता हे जैसे “अद्दे बुप्निय ' 
इत्यादि मन्त्रों भं, और जहां मन्त्र और ब्राह्मण के समुदाय को कहना होता है वहां कवछ ऋछ 
आदि शब्द का प्रयोग नहीं होता किन्तु ऋग्बद्‌ आदि शब्दों ही का प्रयोग होता है जैख ' एवं वा 
अर० ? इत्यादि पूर्बोक्त ब्राह्मणवाक्य में, क्योंकि यवि एसा न स्वीकार किया जाय ता इस मे कौन 
कारण कहा जा सकता है कि जो कटी फेवल ऋक आदि शब्द ही का और अन्यत्र उसके साथ 
बेद ठाब्द का प्रयाग है । तथा इस प्रकरण में भी आगे चल कर और भी उपपत्तियां इस बिफ्य में 
दिखलायीा जायेगी । इस रीति स रक्त प्रथम्रमन्त्र में 'ऋच: ” 'स्ामानति” और “यजुः” शब्दों का 
ऋग।[दिमन्त्र मात्रही अथ हे न कि ऋग्वेद आदि । इस से यह स्पष्ट हो गया कि इस मन्त्र में 
स्वामी का ' ऋक्‌! आाहि शब्दों का ऋरेद आदि अथ कहना भौर मन्त्रसंहिताओं का “ऋग्वेद 
आदि कहना तथा उन संद्विताओं के भाष्यों को “ ऋग्वेद्भाष्य” श्रादि कहना त्था अपनी रची 
भूमिका को ' ऋरेदादिभाष्यभूमिका' कहना, केवल “ऋछू्‌! ओर “ऋग्वेद” तथा “साम! और 
'स्तामबेद्‌! तथा 'यजु' और “यजुर्वद' शब्दों के अर्थों क अज्ञान हीं। का फछ है । और उनके 
अलुयायीगण जा ऋक्‌ ही को ऋग्वेद तथा साम ही को सामबंद, और यजु ही को यज़ु- 
बंद कहते हैं, इस भ॑ उनका कुछ दोष नहीं है क्‍योंकि वे अन्धपरम्परान्याय से अफ्ते गुरू के पीछे 
चर रहे हैं । ओर कलिकाछ ही का यह करार अनर्गल प्रभाव है कि जो, (स्वामी ) बेद ऋग्वेद 
आदि शब्दों का अथ तक नहीं जानते थे वह भी ऋकमंहिता का भाष्यकार हो गये । यही प्रथम- 
प्रअ का उत्तर है ओर हितीय का उत्तर यह है कि वक्त प्रधममन्त्र (तस्माशज्ञात्‌) में छन्दसशब्द 
से भी ब्राह्मणभागो ही का प्रहण हैं और ऋकु. साम, के अनन्तर तथा यजु से पूष अथान्‌ सध्य 
में छन्‍्दसशब्द का हं।ना भ्री बहुत ही उचित है । क्योंके सन्‍्त्रों को यज्ञकर्मों में छगाना जाह्ण भाग 


खण्ड २ ] सामान्यकाण्डस्य पूर्वार्दः परेरै ' 


समुदायकचकत्वेषैपि 'ऋचो यजूंषि सामाने इछन्दांस्याथंबंणाने च! (हरिवँ० प० १: 
अ० १ छो०३८॥) इत्यत्र 'जुह्ापित च उछन्दासे” “नित्य मन्त्रे' (पा० अष्टा० अध्या० ६ 
पा० १ सू० २०९-२१० ) इत्त्र च उछन्द:शब्दवत्‌ प्रकृते “ अहे बुप्लिय मन्त्र ” इत्यादि 
मन्त्र व ऋगादिपदेरत्र मन्त्राणां पृथगमिप्रानाश्तुष्व॑पि वेदेषु ब्राह्यणभागसत्वाश्व ब्राह्मण- 
भागपरत्वमित्ययमकाम रापि कामनीय! परमकपनीयों मस्त्रार्थ्रसः झिष्यते | तस्माद- 
स्मिन्‍्मस्त्रे छन्दःप॑ ब्रह्मणभागस्य बेदत्वे परमरमणीय प्रमाणमिति शान्त पाप प्रतिहत- 
ममइलम्‌ । इदथ सब्र स्वाम्युक्तमसत्यपपि छन्दःपदर्प गायत्रयादिपरत्वा मावमम्युपेत्य 
प्रतिपादितम्‌ । वस्तुतस्तु छन्दःपदपिह गायत््यादिपस्मेव | यजुःसंहिताभाष्यकारेस्तथेब 
ब्याख्यानात्‌ |  बेदातां गायञ्यादिछन्दोजन्वितत्वात्‌ पुनइछन्दासीतिपद चतुर्थस्पाथबे पद - 
स्पात्पातें ज्ञययतीत्यत्रधे यम”! इति स्वामिवाक्ये हेतुभ।गों 5पि हेय एवं । छन्‍्दोहीनानामपि 
मन्त्राक्षराणां शक्योचारणत्वात्‌ । अन्यत्र मन्त्रेभ्यः पृथर गायत्यादिसष्टिश्रवणाच्च । 

तथा च्‌ ऋड्मन्त्रः-- ५४ ०५ 

अग्रगायज्य भवत्मयुग्वाष्णहट! यांसावता स प्र ! 
अनुष्टुमासोमंउक्येमंह स्वास्थृहस्थते बृहतीवाच मावत्‌ ) ४ ।। इति | 
पू० अ० ७ व० १८ मं० १० अ० ११ झ्ू० १३०) 

तस्माथज्ञादितिमन्त्र जनेः प्रयोगेण बेदपौरुषेयत्वशड्गा तु बेददुर्गंसज्जने बेदपोरुषे 
यत्वप्रकरण “उच्चारण छ्ानिः श्रोत:' इत्यादीनां होकानां ब्याख्यानेन निपुणतरभव 
निराकृतेति तत्रेत् द्रष्व्ययपस्तात्‌ । 

किंच “स यथाइट्रैपा्ररभ्याहितस्य पृथग्धूमा बिनिश्रग्न्त्येवे वा अरे5स्य महतो भूतस्य 
निःश्वस्तितमेतथटग्बेदो यजुबेंदः सामवेदो 5यबा ड्विरस इतिहास; पुराण विद्या उपनिषद! छो- 
का: सूत्राण्यनुब्याज्यानानि ब्याख्यानानीष्ट ९) हुतमाशितं पायितमययं च लोकः परश्व लोक 
सर्वाणि च भूतान्यस्येवेताने सबाणि निःश्वसितानि” (श० कां० १४अ० ६ ब्रा० ६ कं ११) 


इति शतपथवाक्य बेदपदाभ्यासो ब्राह्मणभागस्य बेदत्वे हृढतरं मानम्‌ | ऋग्वेदादि- 
॥ भाषा ॥ 
ही का काम है | और इस रीति से ब्राह्मणभाग, मन्त्रभागों से प्रधान और उनके उपकारी हैं । 


इसी उपकार के सूचन करने के लिय “ऋकू्‌! 'साम! लोर “यजु' शब्दों के सध्य से कह हुए 

न्द्स्‌ शब्द स त्राझगनशार का महण है तथा आह्रणभाग, खबर बदा का भारा ई अथात्‌ प्रद्यक 
यढ़ों में आश्ञणभाग दे इसी से बेदसामान्य के वाचक “उन्दस ' शब्द्‌ ही से उसका अद्वण किया 
गया है। इस सूधी रीति स॒' तस्मायज्ञात्‌? ” इस मन्त्र का खवारसिक अथे जो कहा गया उसके 
अनुसार यह मन्त्र, आह्यणभाग के बेद होने में भतिरमणीय प्रमाण है, इस कारण इस मन्त्र के 
उच्चारण से रक्त भूमिक्रारूपी पाप शाल्त हो गया ओर उक्त भूमिका में जो 'तस्मायज्ञात््‌! मन्त्र 
से बेदों की उत्पात्ते दिखलड,ई गई है उछका खण्डन ते, बेददुगधज्जन के बेदापोरुषयल्प्रकरण में 
पूव है| हो चुका है | 'एजें बा अरेप्स्य महता भूतस्य०” (श० कां० १४ अ० ६ बा० ६ के? ११) 
इस वाक्य में 'बेद ' का पुन: २ जच्चारण, आाइ्यणभाग के बेद होने में हृततर प्रमाण है क्योंकि 
यदि इस वाक्य सें ऋग्वद आदि शब्द का ऋगादिमन्त्रमात्र ही अथ हो, तो प्रथम अमाण में 
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शब्दानामगादिमन्त्रमात्रपरत्ते हि.  अहदे बुत्तिये” त्यादाविद “तस्माश्ज्ञा' दित्यादाबेव 
च बेदपद नेहोपादीयेत । वेदपदशक्तिजिग्राहयिपायापपि 'ऋणयजुःसाम च बेदा' इत्यवे 
सकृदेवोपादीयतेत्यनन्तरा्रोक्तरीत्या बेदपदा भ्यासो निष्पयोजन एवं स्यात्‌। यच्वनन्तराडे 
इनूदितायां भूमिकायामिदमद शतपथवाक्यणितिहासपुराणप्रामाण्याभहिष्णुतया “5थबाक्लि- 
रस ! इत्यतदन्तवेबपन्यस्तम्‌ । तदप्यज्ञाननेव । तथाहि। इई वाक्य बेदिक नबा। नाथ: । 
ब्राह्मणभागो न बेद इति भूमिकाश्ृत्मतिज्ञाया एवं भा्प्रमहात्‌ । नापि द्वितीय: | विकल्पा- 
सहत्वात्‌ । तद्धयपोरुपेयं पौरुषेयं बा स्थात्‌। तत्न नादः । तेनानम्युपगमात्‌, अभ्युपग्म पूव- 
दोष/क्रमणात्‌ । न द्वितायः । तद्धि प्रभाणमप्रमाणं बा स्यात्‌। नाथ्ः | पूर्वापादितस्य तेना- 
मुछतस्य च प्रदपदाभ्या|सवेयथ्यस्य प्रतापनास्य वाक्यस्योन्पत्तवाक प्रायमानतुल्यतया प्रापता- 
ण्यासभवात्‌ । न द्वितीय: । तथासति तदप्रामाण्यमम्यूपेत्य प्रमाणतया तदुपन्यासस्योन्मत्त- 
कवेव्यत्वापातात्‌ । इत्थंचोक्ताया बेदपदाभ्यासब्रेयथ्यापत्तः कथमुद्धारइति चेत्‌ ! इत्थम। 
॥ भाषा ॥)। 

कही हुई रीति के अनुसार इस वाक्य में “वेद” पद्‌ का पुनः २ उच्चारण ब्यथ ही हा जायगा। 
ओर प्रथम्रप्रमाण के व्याख्यान में उद्धुत भूमिकाभाग में स्वामी ने जो इसी शत्तपथ- 
बाक्य के अथब्नान्लिस्सः पयन्त ही भाग का उपन्यास किया है इस स उन का अज्ञान और रू:क 
बच्चन दोनों स्पष्ट ही प्रकट होते हैं।जिन भें स अज्ञान इस रीति से प्रकट हाता है कि यह शतपथ- 
बाक्य उन के प्रमाण देने याग्य नहीं था क्योंकि उस पर यह भाक्षप दुबार होता है कि इस शतपथ- 
वाक्य को आप [स्वामी] बेदिक गानते हैं बा नहीं ? यदि बेदिक मानते हैं तो आप का मत (त्राह्म- 
णभाग बंद नहीं हू ) मिथ्या ही है क्‍योंकि यह भी ब्राह्मणवाक्य ही है जिस को आप बेदिक मान 
रद हैं । ओर यादें इस बाक्य का आप बैद्क न4। मानते तो अपोरुषेय सानते हें बा पोरुषय ? 
यदि अपीरुषेय मानते हैं ता इस का बद क्यों नहीं मानते क्योंकि अपोसषयकतक््य ही का नाम 
यद है । और यदि इस वाक्य का पोरुषय मानत हैं ता यद्द्‌ू ऋद्दिथ कि यह वाक्य प्रमाण है वा 
अग्रमाण ? यदि प्रमाण है तो उन्मत्तवाक्य की नाई इस वाक्य में बद पद का अनेक बार उच्चाग्ण 
व्यथ क्‍यें किया गया ? क्योंकि अनन्तरोक्त श्रमाण के व्याख्यान मं आप से बेदपद्‌ के पुनः २ 
लश्चारण का प्रयोजन पूछा गया उस का आप अब तक ठीक नहीं कह्दते और जो प्रयोजन आप 
न कहा भी उस का खण्डन वहाँ हो चुका इस रीति से जब आप बदशब्द के पुनः: २ उच्चारण का 
प्रयोजन नहं। कह सकते तग्र इस बाक्य को आप केसे प्रमाण क्॒ट सकते हैँ ? ओर यदि यह वाक्य 
नहीं प्रमाण हैं ता अअ्माण जानबूझ कर ऐप वाक्य का आपने प्रमाण क्यों दिया ? इति | 

ओर लाकबच्चन यों प्रकट दृ/ता है के खामी ने अपनी भूमिका में इस वाक्य को 
पूर्ण इस कारण नहीं लिखा कि पू्ण लिखन से इतिहास और पुराण का प्रामाण्य इसी वाक्य से 
सिद्ध हो जायगा जा कि उन्हे के समत नहीं है परन्तु इस पर भी बद्दी दशा हुई कि जे बिच्छू क 
डर से भागा हुआ पुरुष कारछूनप के सुख से गिर॑ वैत्त अपने (स्वामी के ) ह्वी उद्धृत इस अद्ध- 
वाक्य से ब्राह्मगभ।ग की वदता सिद्ध ह।न के कारण उन्हंको बड़ी हानि उठानी पड़ी क्‍यों।के उक्त 
वाक्य भें 'बद ' शब्द के पुन: २ उच्चारण का वास्तधिकश्रयोजन जब कहा जायगा तब बच्ची से 
आक्षणभाग का बद €।ना अवश्य सद्ध हो जायगा जिसकी रीति कद्दी जाती है कि--- 
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मीमांसादशने अ० क पा० ३ 'बेदों बा पायदशनात! इति २ सूत्रे ' अग्रेकंखेदों बायोयेजु- 
बेंदआदित्यात्सामबेद ” इत्यथंवादविषयके, बारतिके । 
बेदअ व्यापकत्वादहेतुलक्षणयुक्तः सन न शक्रोत्यवावयदं लक्षयितुम्‌ | ऋगादयस्तु 
नियम्यत्वास्सम्रुदाय कृक्षयन्ति इति । 
न्यायस्ुधायां च । 
प्रायदशनोक्तेभूयोदशनव।चित्दन प्राप्त्युक्त्यथेत्वमज्ञीकृ्य बेदोब्यापकत्वेन हेतुल- 
क्षणव्याप्यलशून्यत्वात्‌ न ऋगादीन रुक्षयितुं शक्तः । स एवं ऋगादिभिव्याप्यत्वेन 
हतुलक्षणयुक्तेःशक्यो लक्षयितुमित्यन्वयात्म्वयेसूत्रब्या रूयां सूचयितुमाह # बेद श्रेति # बेद ब्य- 
भिचारात्‌, ऋगादीनामगादुक्तिमाजेणगांदिरूपबेदावयवप्रतीतिसिद्धस्तछक्षणा थ त्वे बेदोक्ति- 
रनर्थिका । तस्मा “टग्बहुलाबेद' इत्यवमादिमध्यमपदकोपिसमासत्वेनेवर्ग्ेदाद क्तिब्यो झूया- 
येल्प्यनेन ग्रन्थन सूचित इति । 
प्रदर्शितया दिशा ऋग्वेदादिपदस्थ (१) ऋग्वहुलाबेद ऋग्ेदइत्यादि! (२) ऋगवयव- 
कोबेद ऋग्वेदइत्यादिः (३) ऋण्विनियोजकोबद ऋग्वेदइ्त्यादेः (४) ऋग्द्व्यकाबेद ऋग्गे- 
दइत्यादिबा अर्थों वाच्यः । इमे चाथी मध्यमपदलोपिना बहुब्रीहिगर्भेणेतर तत्पुरुषण लब्धु 
शक्यन्त | मन्त्रमात्रवाचका ऋगादिशब्दाश्र प्रथमान्ता; केब॒छा; “ नतस्माथज्ञा ' दितल्यादाबिव 
॥ भाषा ॥ 
प्र० --इस वक्‍य में ऋग्नद आदि का क्‍या अथ है ? ! 
उ०--मी० द० अध्या० ३ पा० ३ “बेदो बा प्रायदशनानू” ॥ २ सूत्र के बातिक की 
न्‍्यायसुधा में कद्टे हुय * तस्मात्‌ ऋग्चहुलो बंद इत्यवमादिमष्यमपदन्शापिसमासल्वेन् ऋग्वदाशुक्ति 
ब्याख्यया! इस वाक्य के अनुसार ऋग्वेद आदि ग्रत्यक शब्दों के चार २ प्रकार के अथ हा सफते 
हैं जिनमे स में एक ' ऋग्वद! शब्द के अर्थों का उदाहरणरूप से दिखलाता हूं । 
(१) जिस बंद में बहुत सी ऋचाएं हों वह ऋग्बद हू । 
(२) ऋचाएं, जिस बंद के भाग हैं बह ऋग्वद हूं । 
(३) जिस बंद में, यक्ष के समय, ऋचाओं क पढ़ने की आज्ञा है वह ऋग्बंद है । 
(४ ) जिस बद के बिधिवाक्यों क अलुसार जब गहूं आदि द्रव्यां क साथ ऋचाएं 
(मन्त्ररूपी द्रउ्य ) यज्ञों के काम आता है वह ऋग्बद है । 
एसे ही “यजुर्बेद! ओर “सामबेद' शब्द के भी अथ चार ग्रकार के होते हैं। भद्‌ 
इतना हीं है कि ऋचा क स्थान पर “यज़ुबद” के अथ में 'यजु' और 'सामंबद? के अर्थ में 
“प्वाम ? कहा जायगा | और ऋक्‌ , यजु, साम, शब्दमात्र स ता इन अर्था का छाभ कदापि नहीं 
हो सकता क्‍योंकि वे शब्द केबछ मन्त्र मात्र क वाचक हैं जैसा कि चतुथ प्रमाण के व्याख्यान में 
कहा जा चुका है | तथा “ऋक्‌? शब्द के साथ जिस “बद” शब्द का समास (मेल ) हुआ है 
उसका सम्बन्ध यज़ुशब्द में नहीं हो सकता क्योंकि यदि ऐसा हा तो ' ऋक्‌ ” शब्द के साथ बिद' 
शब्द का समास ई। नहीं हो सकेगा इस लिये यजु ओर सताम शब्द के साय एक २ “बेद” शब्द 
का प्रथक्‌ २ उच्चारण किया गया | इस रीति से पूर्बोक्त चार भ्रकार के अर्थों के लाभ ही के लिय 
इस वाक्य में 'बद्‌” शब्द का पुमः २ उच्चारण हे | और उक्त चार अर्था स यही निकछता है कि 
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प्रकृतश्पे नेमानथान्‌ क्रोडौकतुमीशते । ऋकपदेनोक्तरीत्यां समस्तमेक॑ बेदपंद च न यजु- 
बहुलोबिदइत्यादिकमर्थ बोषयितुमछम्‌ । तथासति सामथ्योंभावेन समासस्येव दोलेभ्य- 
असज्ञात्‌ | तथावैकेन बेदपदेन निर्वाहासंभवास्स्पष्ठभयोजनो5सौ बेदपदाम्यासः । 
अथ यज्ञोपयोगिनां यबगोधूषादीनामिद मद्दामाहिमश्ाक्षिनां मन्त्राणां कथमसों 
चतुर्थे थें द्रव्यपदेन ब्यपदेश इति चेत्‌ | तहिं । “ब्रीडिभियजेत यवैदें ' त्यादों ब्रीक्षादिवत्क- 
रणस्वेनगादिकपमृपशहन्तः ऐम्दा गाहपत्यम्मुपतिष्ठत ” इत्यादयो विधिवादा एवं भथममेत- 
मर्थमभियुज्यन्ताम्‌ , तदलु च मौमांसादर्शने अ० ३ पा० ३ “परमोपदेशाश्व न हि द्रव्येण स- 
म्बन्ध। ! ।। ४ ॥ इति सूत्रयन्‌ भगवान जैपिनि:, ' नास्य सामद्रव्येण सह सम्बन्धों बेदि- 
-तब्य ' इति वाक्येनेतत्सत्र ब्याचक्षाणो भाष्यकारः शवरस्थामी च। तदनु चापरेउपि 
शब्दस्य द्रव्यत्वमम्युपगच्छन्तो दाशेनिका।। एवश्ोक्तेषृ चतुष्ब॑प्यर्ेप्‌ ऋगादितदन्य- 
सम्ुदायेषु निविशमानस्य मन्त्रातिरिक्तस्य ब्राह्मणभागस्प सम्रुदायिनो बेद्त्वमग्बेदादि- 
बब्दें! सुझिए्मेबोड् ड्वितामिति । 
हु ॥ भसाषा ॥ 
जो शब्द्समुदाय, ऋग्वेद आदि शब्दों से कद्दे जाते हैं उन में दो २ भाग लंवदय हैं एक २ भाग 
तो ऋगादिमन्त्ररूपी हैं. और दूसरे २ भाग उस से आतिरेक्त हैं जिन में ऋछ भआादि सन्त्रों को 
यज्ञकर्मों में लगाने के लिये आज्ञारूपी बिधिवाक्य बहुत श्र हैं। ओर उन्हीं बदभारों को आह्मणभाग 
कहते हैं । इस रीति से इस वाक्य में “बद्‌” शब्द का पुमः २ उशारण, ब्राभण भाग के बेद हान 
में प्रमाण है । 
प्र०--पूर्वोक्त चतुथ अर्थ में. जब चावछ भ्षादि के नाई जो मनत्रों को द्रव्य कहा गया 
है यह केसा अनर्थ दे ? क्योंकि कहां खर, ऋषि, छन्‍्द, जादे से भूषित, भद्दाशक्तिशाली मन्त्र 
आंर कहां जब चावल १ 
उ०--इस प्रश्न का प्रथम “ब्रीहिभियजेत यवैर्बा” (चावल से यक्ष करे बा जब स ) 
' ऐन्ड्ा गाहेपत्यमुपततिष्ठते ” ( ऐन्द्री ऋचा से गाईपत्य अप्नि की स्तुति करे ) 'इषत्वाति पछाशशाखां- 
छिनत्ति ! (इषत्वा, मन्त्र से पलाशशाखा को काटे ) इत्यादि बिधिवाक्यों से पूछना चाहिय कि वे 
क्यों चावछ और जब के समान मन्त्रों का यक्षकर्म में लगाने को भ्ाज्ञा देते हैं ? तदनन्तर पूष- 
मीमांसाचाय जोमैनिमहार्ष स पूछना चाहिये कि मी० द्‌० अध्या० हे पा० हे 'धर्मापदेशाश्व न ट्टि 
द्रव्यण सम्बन्ध:” सू० ॥ ३४ ॥ में उन्हों ने साममन्त्रों को क्‍यों द्रव्य कष्टा ? तथा आष्यकार 
शबरस्वासी से भी पूछना चाहिये कि चक्त सूत्र के भाष्य में “नास्य सामद्रब्यण सद्द सम्बन्धा 
बेद्तिब्य:? (उच्चत्व गुण का साममन्त्ररूपी द्रव्य के साथ सम्बन्ध नहीं समझना चाहिय 3 इस 
वाक्य में उन्हों न साममनन्‍्त्रों को क्‍यों द्रव्य कहा ? मोर तदनन्तर जो २ दाशनिकगण शब्द का 
द्रव्य मानते हैं उन से भी पूछना चाहिये कि क्‍या ऋगादिसन्त्ररूपी शब्द भी द्रव्य हैं ? तात्पय यह्‌ 
है कि मन्त्र की महिमा वही दै कि जा बेद से निकल सकती है ओर बेद ही, जब चावछू आर जव 
के समान यक्षकर्म भें मन्त्रद्वव्यों का बिनियोग करता है तब प्रश्रकता भद्दाशय को जो अनथ की 
शंका होती है उसका कारण यही है के पूष ही बेददुरगंसज्बन के सन्त्रोपयोगप्रकरण में मीमांसा- 
इश्न का सिद्धान्त जो कहा झथा है उसका दर्शन स्वप्न में भी प्रश्कतों ले नहीं पाया है। 
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प्रमा० (५) एक्म्‌-प्रजापतियां दृदमेक आसीत्‌ स तपोउतप्यत, तस्मात्‌ तपस्लेपानाव्‌ 
त्रयो देवा अछृज्यन्त अभ्निषायुरादित्यः, ते तपोज्तप्यन्त तेभ्यस्तेपानेम्यः अ्यो बेदा असछ- 
ज्यन्त अग्रेकरेर्देदो वायोयग्रेजुबंद आदित्यात्‌ सामबेदः (झ० कां० ११ अ० ५) 
इति शतपथवाक्यमपि ब्राह्मणभागस्य बेदत्वमुद्विरज्जागर्तितरामू । अन्नोपपत्तिः 
खजिपयोगप्रयुक्तेदपोरुषेयस्वशंकानिराकरणं च पृर्वगत्‌ । 
प्रया? ( है ) एयम्‌ यत्र यत्रेव मन्त्रे त्राह्मणवाक्ये च ऋरबेदादिशब्दा बेदशब्दस्तत्पयो- 
याः श्रुतिस्वाध्यायादिशब्दा वा श्रूयन्त तत्सकलमेव ब्राह्मणभागस्य बेदतायां प्रमाणम्‌ । 
यथा “ सह्ोवाचर्मेदं भगवो5ध्येति यजुर्बेदं सामबेदम्‌” (छान्दोग्योपनि० प्रू० ७) 
स्वाध्यायान्माप्रमदः(तैतिरीयोपनि ० अनु ० १ () स्वाध्यायो 5ध्येतव्यः (शत ०ब्रा० १ १।५।६।७) 
इत्यादीत्यवधारणीयम्‌ “ यतः, यथा मन्त्रशब्द ऋगादीनां, आह्मणशब्दश शतपथा- 
दीनामेव, ऋगादिशब्दाथ तत्तन्मन्त्रविशेषाणामेव, वाचका नत्वत्र बैपरीत्यम्‌ तयेव ऋग्वेदा- 
दिश्वब्दा ऋगादिमन्त्रशतपथादितत्तद्ाह्मणत्रि शेषस पुदायस्येव, बेदादिशब्दाश्॒ समस्तमन्त्र- 
समस्तब्राह्मणसद्रुदायस्यैव, वाचका नचेहमपि विपयेयसंभवः | यथा च कवचिदगादिश्षब्दानां 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा०--( ५ ) ' प्रजापतिबा इदमक० ' यह शातपथवाक्य भी ब्राह्षणभाग के बेद द्वोने 
को सिद्ध करता है क्योंकि इस में भी ऋग्येद आभादि शब्द स्थित हैं जो कि वक्त रीति से मन्त्र 
और ब्राह्मण के समुदाय हू को कद्दत हैँ । इस वाक्य का क्ष्थे यह है कि भादिसृष्टिसमय में 
प्रजापति तप करते हैं उस समय अप्नि, बायु, सूर्य, ये तान देवता उनसे उत्पन्न होते हैं और ये भी 
तप करत हैं उस समय अप्रि से ऋग्बद, बायु से यजुर्गेद, और सूय से सामबेद प्रकट द्वोता है । 
प्रमा०---( ६ ) जिस २ मन्त्रवाक्य अथवा ब्राह्मणवाक्य में ऋग्वेद आदि शब्द बा 
बद शब्द खथवा बेदवाचक श्रुति, छन्द, आम्राय, निगम ओर “शब्द” आदि पद मिलते हैं व सब 
ही। वाक्य ब्द्ाणभाग के बेद होने में प्रमाण हैं जैसा कि ऊपर संस्कृतभाग में उदाद्वरण के छिये 
दो तीन वाक्य लिखे हैं । 
क्योंकि ऋग्वेद आदि शब्दों के विषय में पृजमीमांसादशन का यह अटल सिद्धान्त है 
कि जैसे यह नियम है कि “मन्त्र” शब्द ऋगादि ही का और “ब्राह्मण” शब्द शतपथ आदि ही 
का तथा “ ऋगादि” शब्द उन २ मन्त्रो ही के नाम हैं न कि अन्य किसी शब्द के वसे ही ऋग्वेद 
आदि शब्द, ऋणगादि मन्त्र और उनके संबन्धी शतपथ आदि ब्राह्मण के समुदाय ही के तथा “वेद! 
आदि शब्द भी समस्त सन्त्र और समस्त ब्राह्मण के समुदाय ही के वाचक हैं न कि दूसरे किसी 
शब्द के | और (जैस ) यदि किसी अवसर पर कहीं ऋगादिशब्दों का मन्त्र ओर आह्यण के 
समुदाय में प्रयोग है तो वह कदापि मुख्य नहीं है किंतु छत्रघारी और छत्रराह्देत मनुष्यों के समुदाय 
में ' छत्रिणो यान्ति ” (छाता वाले जाते हैं) इस “छत्रि” शब्द के प्रयोग के नाई केबल मन्त्रवांचक 
ऋगादिशब्द का भी लक्षणा ही से वह्द प्रयोग है अथात्‌ ऋणगादिशब्द का मुख्य अर्थ मन्त्र ही है 
और उसका संबन्ध, मन्त्र, ब्राह्मण, दानों के समुदाय स है इतने मात्र स उस समुदाय को ऋक 
भादि शब्द से कटष्टा जाता है क्‍योंकि मुख्य अर्थ के संबन्ध ही का ताम लक्षणा है जैसे उक्त उदा- 
दरण में 'छत्रि” झब्द का “छत्रधारी ' मुख्य अथ है और उसका संबन्ध भथात छक्षण। पस समुदाय 
श्८ 
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मन्त्रत्र।हणससुदाये प्रयोगो न मुरुयः किंतु छक्षणयेव निवाह्/ तथैव ऋग्वेदादिशब्दाना- 
मगादिमस्त्रपात्रे तहझणमात्रे बा बेदादिशब्दानां च मन्त्रमात्रे ब्राह्मणमात्रे वाक्ाचित्कः 
प्रयोगो यद्यानुभविकस्तदा स कक्षणकप्राण एवं नतु शक्तिभरूछ इति बिवेकः । 
तथाच मीमांसादशेने ३ अध्याये ३ पादे १ अधिकरणं दर्शितम्‌ शाख्रदीपिका- 
थाम्‌ पार्थसारथिमिश्रेः ! 
पूबेयो:पादयो: श्रुतिलिकृत्रेनियोगी चिन्तितों हदानीं वाक्यबिनियोगश्रिन्त्यते 
' प्रजापतिरकामयत प्रजा; उजेयेति सतपोडतप्यत तस्मात्तेपानात्वयोदेवा अरृज्यन्तामि- 
बायुरादित्यः त तपो5तप्यन्त तेभ्यस्तेपानेभ्यख्रयोबेदा अरुज्यन्ताग्रेऋगेदोवायोयेजुर्वेद 
आदित्यात्सामबेद ” इत्युपक्रम्य श्व॑यते ज्योतिष्टोमे “तस्मादुबऋचाकियते उपांशुयजुषा उच्चेः 
साम्लनेति, तत्र संशयः किम्नुचस्तादयऋगादिजातानां धमोः बन्त्राणामित्यथ! ऋचामन्त्रणो- 
सतेरिति, फिबा बेदधमोः ऋग्वेदनोचैरिति | उपक्रमे बेदअवणादुपसंहारेच ऋगादिश्नवणा- 
स्संशयः । बेदशब्दो हि मन्त्रज्ाह्मणसपुदायात्मनो ग्रन्थाबिशेषस्य वक्ता, नेकस्य मन्त्रवाक्यस्य 
ब्राह्मणवाक्यर्य बा वाचकः प्रयोगाभावात्‌ | नक्षेकं द्वे त्रीणि वाक्यान्यधीत्य “ बेदानधीत्य- 
बेदौ वा बेद॑ बाउपि यथाक्रम' मित्येतच्छास्रारथमनुष्ठितं मन्यन्ते । तस्मात्‌ समुदायों बदः 
॥ भाषा ॥ 
सर है कि जिस में छत्रधारी ओर छत्रशून्य दोनों प्रकार के मनुष्य हैं (वैसे) ही ऋगादि मन्त्र और 
उनके ब्राह्मण, इनके समुदाय को कहन बाले ऋग्बेदादि शब्दों का कबछ ऋणगादि मनन्‍त्रों अथवा 
केवछ उनके ब्राह्मणों के बिघय में तथा 'बद? 'स्वाध्याय” आदि शब्दों का मन्त्रमात्र अथवा 
जाह्मणमात्र के बिषय में यदि कहीं प्रयोग द्ोता हे तो वह भी मुख्य नहीं है किन्तु झरीर के एक 
देश (अवयब अथात्‌ अड्डुली आदि) में 'शरीर” शब्द के प्रयाग के नाई छक्षणामूलक ही है । 
अब वक्त सिद्धान्त के प्रदशनाथे पूबरमीमांसा अध्या० ३ पा० ३ आधि० १ दिखलाया 
जाता है जो कि शाक्षदीपिका में पं० पार्थंसारथिमिश्र ने बिषय, संशय, पूवपक्ष, सिद्धान्त, के बिभाग 
से बणेन किया है कि-- 
बिष०--( झतपथ कां० १३ अध्या० ५) “प्रजापतिरकामयत प्रजा:सजेयेति ” (इसका 
अधे ५वें प्रमाण में कद्दा गया है) ऐसा उपक्रम (आरम्भ) कर ज्योतिष्टोमयज्ञ के प्रकरण में 
* तस्मादुच्चेऋचाक्रियते, उपांशुयजुपा, उच्चे:सान्ना! (उक्त कारण के अनुसार ऋक्‌ से ऊंचा करे 
यजु से मन्द्‌ करे, साम से ऊंचा करे) यह श्रुति उपसंहार (अन्त) में है । 
संशय--उक्त उफ्संदारश्रति में कहे हुए उंचाइ आदि, क्या ऋगादिनामक अन्‍्धरों के 
धर्म हैं अथात्‌ उक्त श्रुति का यदद अथे है कि ऋगादिनामक मन्त्र को ऊंचा करे इत्यादि ? क्थवा 
उंचाई आदि बेद के धम हैं अथात्‌ ऋग्वेद से ऊंचा करे इलादि ? । 
संशय का कारण,यह है कि उपक्रमश्रुति (प्रजापातिरकामयत० ) में “बेद ' शब्द सुना 
जाता है और उपसंद्यारश्रुति ( तस्मादुज: ) में “ऋक! आदि शब्द ही सुने जाते हैं क्योंकि बेद 
: शब्द किसी एक सन्त्रवाक्य बा जाह्णवाक्य का इस कारण वाचक नहीं है कि उतने मात्र में 
बेद शब्द का प्रयोग द्वी नहीं होता इसी से दो चार वाक्यों को पढ़ कर यद्द कोई नहीं समझता कि 
“बेदा।नधीत्य बेदी वा बेदूं आाउपि यथाकमम्‌ ! ( यथाक्रम चार बा दो बा एक बेद को पढ़ कर ) इस 
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नतु बेदयतीति ब्युत्पक्त्या एकेकमव वाक्य बेद इति मूखप्रछवपितमेतदलुसतेब्यम्‌ । ऋगादिश- 
ब्दास्तु मन्त्रपचनाः स्थापितास्तेनोपक्रमोपसंहार योविप्रतिपे: एकवाक्यत्वाबोभयोरेकणि- 
पयत्वे धवह्यंभाविनि किम्ुपसंहारस्थाबेध्युरेशवशादुपक्रमस्थाथवादगतोबेदशब्दाउदेकदक्न 
मन्त्रपरो भवतु के बोपक्रमगता येवादवज्ञा दुपसंहार स्थमगाद पद मृगत दि प्राय बे द परं भव त्विति- 
संश्षयः । तत्र | गुणलादनुवादत्वादयवादस्य लक्षणा । म्ुुख्यस्यापिप्रधानत्वादभाप्तालषय 
त्वतः ॥ १॥ बविध्युदेशोजपघन्यो उपिस्वार्थदानिं न गच्छति । मुख्याउप दीक्षणोया न लभते 
हि स्वधप्ंताम्‌ ॥ २।॥| जघन्यस्थापि सोमस्य प्रधानस्वात्स्वधर्मता | वक्ष्यते तद्ठदत्रापि बि- 
ध्युदेशस्य सा भवेत्‌ ॥ ३॥ प्रधानत्वादप्राप्तविषयत्वाच विध्युदेश यथाथ्रतादन्यथास्तरमप्रमा- 
णकमू । अथंवादस्तु प्रमाणान्तरप्राप्तायेत्वात्तदशन लक्षणयाहपि नीयमानो न दुष्यतीति 
जाताधिकारा उच्चेस्वादय इति प्राप्ते श्रमः | छब्घात्मनः प्रधानस्य बलायस्‍्त्व॑ गुणाद्धवेत्‌ । 
विध्युद्देशस्त्वलूब्धात्म। रूब्धात्मानं न बाधते ॥१॥ “ यहृष्ठा पशुना सामन यजत 'त बचनात्त- 


॥ भाषा ॥ 


मनुवाक्य के अथ को मैंने चरिताथ किया । इस से यही निश्चित होता है कि मन्त्र. और आहाश 
के समुदायरूपी प्रन्थविशेष ही का नाम बंद” है । ओर “बेदयतीति बेदः (जा ज्ञान कराबे बह्दी 
बेद है ) इस व्युत्पत्ति से प्रत्येक वाक्य का नाम बेद है! इस सूखप्राप के पोछे नहीं चछना चाहिय 
तथा पूब में यह निश्चित हा चुका है कि ऋगादि! शब्द, मन्त्र ही के वाचक हैं तथा उपक्रम उप- 
स्रहार दोनों श्रुतियां मिल कर एकवाक्य हैं इससे दोनों का बिषय एक द्ोना चाहिय जिसका 
संभव नहीं ज्ञात द्वोता क्योंकि उपक्रमश्रुति में 'बेद? शब्द दे जिसका और हं। अथे है और उप- 
संहारश्रुति में ऋगादिशब्द हैं. जिनका और दी अथ है तो क्‍या बिधिवाक्यरूपी उपसंहारश्रात 
के अनुसार अथवादरूपी उपक्रमश्रुति क 'बेद” शब्द को उक्त समुदायरूपी मुख्याथ से. उतार 
कर बेद के भायविशेषरूपीा मन्त्रें! पर छगाना चाहिये ? अथवा अथंवादरूपी उपक्रमश्रुति के अनुसार 
उपसंद्ारश्रुति के 'ऋगादि? पढ़ी को मन्त्ररूपी मुख्याथ से चढ़ा कर उक्त समुदायरूपी बेद में छूगाना 
चाहिये ? यह संशय होना उचित ही हू क्योंकि उक्त दो रीतियों को छोड कर अन्य. प्रक/र से उप- 
क्रम ओर उपसंद्धार का मे नहीं हां। सकता । 

पूवपक्ष--उपसंह।र (उच्चेकेचा० ) श्रुति, यद्यपि पीछे दे तथापि बिधिरूप होने से वह 
प्रधान हैं और उसके अथ का बाघ दूसर प्रमाण से नहीं होता इसस अत्यावश्यक भी है तथा 
उपक्रम ( अग्नऋग्वद० ) श्रुति ता अथेवादरूपी होन स बिधि का अंग है जसा कि बेददुरगंसञ्जन के 
अथेवादप्रकरण में पूब है कहा जा चुका है तथा अत्यावश्यक भी नहीं है क्योंकि उसके अथ का 
बाघ, उक्त उपसंद्ारश्रुति से हाता हू इससे वह अनुवादक ही है न कि विधायक । तो ऐसी दशा 
में जंस राजा के अनुरोध से भ्रत्य नीच उतारा जाता है वैसे उक्त उपसंहारश्रुत के अनुसार उपकम 
के “ऋग्वेद ” आदि झब्द, अपने मुख्यार्थ (मन्त्र और ब्राद्मण का समुदाय ) से उतार दिये जायेगे 
और राजा के नाई उपसंहारश्रुति के 'ऋक्‌? आदि शब्द अपने मन्त्ररूपी मुख्यार्थ द्वी पर स्थित 
रहेंगे न कि वहां से हटा कर मन्त्रत्न.हणसमुदाय में उनकी छक्षणा की जायगी। जैसे “सोमेन- 
यजते ” (सोमयास करे ) यह विधिवाक्य यद्यपि: पीछे कहा हुआ है तथापि उसकी प्रक्रिया ज्यों, 
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सोमस्य काछो रूब्धात्मा युक्त यहीक्षणीयाकार्ं बाधते, धिध्युद्देशास्त्विह मन्त्रापिषय- 
स्वेनारुब्धात्मा कथमिवारंवादं बाधेत | तथाहि । बेदबब्दः प्रक्रगतो5संजातप्रतिपक्षत्वा- 
थयाश्रुतांपर एवं तावदवधायेते । तरिम्िश्वावधारिते सत्युपसहारगतमृगादिपदसुपसंजाव- 
प्रतिपक्षविज्ञानत्वाथथाश्रतार्थंससदेकवाक्यतामप्रतिपद्यमान॑ तदलुगुणबेदपरतयेवास्पानं 
लभते नान्यथा येन बाधक स्यात्‌ , उपक्रमएवं हि बेदानां किंचिह्लिधास्थत इत्यवगतं फिंतु 
तह्विपियीमत्यतावदनवगतमपेक्षितं च। अतो बिध्युदेशगतो5पि ऋगादिशब्दों धवगतबिषय- 
त्वादनुवाद इति लक्षणं सहते, तस्माह्वेदधर्मा,, ऋग्बेदेन यत्कियते बिधीयते तदुचेरिति 
तदिदोपक्रमोपसंहारेकब[क्यतया बेदधमंत्वमवधारितामिति वाक्यविनियोगः, एकदेशिनां 
त्वेकेकमेथ बाक्य बेदझब्दवाच्यागत्यभ्युपगमादुपसंहारवशेन मन्त्रवाक्यपरो5पि बेदशब्दो 
ब्याख्यायमानः श्रुत्यथान्न च्यवते इति सिद्धान्तो दुरेभः स्यात्‌ । अत्र यदुच्यते बिधेयतया 
न विधायकवद्वेदकत्वामिति तदयुक्तम्‌ ,यद्यपि हि विनियोगापेक्षं मन्त्रवाक्‍्यं न बिधायक 
॥ भाषा ॥ 

की लो अपने काछ पर स्थित रद्दती है जोर दक्षिणीयानामक यज्ञ यद्यपि पद्दिे कह्दा हुआ है तथापि 
बह अपने काल से हटा दिया जाता है निदान ऊंचाई आदि धमे, ऋगादि मन्त्रों ही के हैं न कि 
अन्य क्रियाथों के । 

सिद्धा ०--उपक्रमश्रुति का “वेद” शब्द जिस समय प्रथम श्रवण में आता है उस समय 
कोई उसका विरोधी नहीं रहता इस कारण वह्द, मन्त्रत्नाह्मणसमुदायरूपी अपने मुख्य अथ द्वी का 
निर्बिन्न बोध कराता है और जब यह निम्य हो चुका कि रक्त बेदशब्द, मन्त्रत्राह्मणसमुदाय ही 
का बोधऊ है तब पश्चात्‌ उपसंदारश्रुति के ऋगादिशब्दों का श्रवण होता है। उस समय वे 
केवछ मन्त्ररूपी अपने मुख्याथे का बाघ, दो कारणों से नहीं करा सकते एक यह कि केवछ मन्त्र 
रूपी अथे का बिरोधो मन्त्रत्नाह्मणसमुदायरूपी अथ है जिसका बोघ, उपक्रमश्रुति के बेदशब्द से 
पूबे ही हो चुका है | दूसरा यह कि उपक्रम और उपसंहार का मल न होन से उक्त वाक्य एक न 
रहेगा किन्तु टूट कर दो टुकड़ा हो जायगा | इस स केवल मन्त्ररूपी शरथ में उक्त उपसंदारश्रुति के 
ध्मगादिशब्द का जन्म दी नहीं हो सकता | ततत्पय यह है कि उपक्रम हीं में मन्त्रञाक्षणवाची 
बेदशब्द से, प्रथम हीं यह निम्चय हो जाता है कि मन्त्रब्राह्मणरूपी बेदों के बिषय में ऊपर चछ कर 
किसी धर्म का विधान किया जायगा | केबल इतना हा अवशिष्ट अपेक्षित रहता है कि किस धर्म 
का बिधान किया जायगा ? जिसका बोध “उद्च:” आदि शब्दों से होता है | इसी से केक्‍्छ उंचाड 
भादि धम ही अपेक्षित है नाके ऋगादिशब्द का मन्त्ररूपी मुख्याथ भी, तथा ऋगादिशब्द के 
सन्त्ररूपी भुख्याथे का बोध भी उपक्रम के “बेद” शब्द ही से पूब में हो चुका है इस छिये यद्यपि 
ऋणगादिशब्द बिधिवाक्य में हैं तथापि वे बिधायक (आज्ञा) नहीं हैं किन्तु अनुवादक ही हैं जिस 
से कि वे, मन्त्ररूपी मुख्याथ से हटा कर लक्षणा के द्वारा मन्त्रत्राह्मणरूपी अथ पर खींच दिय जायंग 
और ऐसा करने में उपक्रम और उपसंहार के मेल स वक्त बेद्वाक्य भी न टूटगा क्योंकि ऋगादि- 
शब्द से भी मन्त्रजाह्मणसमुदाय ही का बोध होगा जैसा कि उपक्रम के बेद्शब्द से हुआ है और 
उक्त रोति से खोमयज्ञ का काल भी दीक्षणीयायश्ल के काछ को न हटाता याद यह बेद्वाक्य न 
होता कि 'यदष्ट्र पथुना स|मन यजेत” (पशुयज्ञ करके सोमयाग करे) क्योंकि इस वाक्य खतरे 
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ददनपक्त बेदक तथापि तावद्वेदयति तावच बदशब्दपरबृत्तो निभित्तत्‌ इत्यबिशेष!,यथा शुक्रमा- 
नयेति। यत्खभावशुक्रमुदक यथ्व पाकापेक्षं पार्थवं तत्रों भयत्राप्यकिश्षेषेण शुक्रशब्दः प्रबतेते 
तथा बेदक्षब्दोडपि । नहि विधिवाक्यमपि निरपेष्तं बेदयति पदथेब्युत्पश्िन्यायविचारादि- 
लापेक्षत्वात्‌ तस्मात्‌ साधारणो बेदशब्दः कांस्यभोजिवदुपसंहारवशान्मन्त्रपरः स्थादित्यषि- 
करणबिरोधः स्यादित्यास्तां तावत्‌ इति | 
तथाच सत्राणे | 
श्तेजाताधिकारः स्यात्‌ ॥ १ ॥ 

घु० ल्योतिष्ठोमे श्रयते, उचैः ऋचा क्रियते उशैस्साज़ा उपांशु यजुषेति । उच्चैस्त्वादि 
धघर्मोः ऋगादिजातिमधिकृत्य प्रवृत्ताः किंबा ऋेदादीन अधिक्ृत्य प्रवृत्ता इति सेशये पूर्वप- 
क्षपाह | थ्ुतेरिति । जाते ऋक्त्वादिजातो आपैकारःस्थात्‌, उच्चेस्वादिधमों: ऋष्त्वादि 
ल्यवाच्छिन्ना ध्यथेः | ऋचेति श्रुतेः। ऋगादिश्वब्दानाम ऋचत्वादिजातौ शक्तत्वादितिभाव: । १। 

बेदो बा प्रायदर्शनात्‌ ॥ २ ॥ 

बू० सिद्धान्तमाह । बेद इति | बेद; उक्तविध्युदेशः मन्त्रञ्नाह्मणसमुदायरूपबेदधमेः 
ऋग्वेदन यह्विहित तत्सबंप्नुच्चैरित्यथेः | प्राये वाक्योपक्रमे बेदशब्ददशेनात्‌ | प्रजापतिरका- 
मयत पजाःसजेयेति स तपोडतप्यत तस्माक्तपस्तेपानात्यो देवा अछज्यन्ताप्रिबोयुरादिलस्थे 
तपोज्तप्यन्त तेम्यस्तेपानेभ्यः त्रयोबेदाअस्चश्यन्ताग्रेऋगेदः बायोयेजुर्बेद: आदित्यात्साम- 
बेद ईति उपक्रम्य तस्मादच्चेकचा क्रियत इत्युपसंहारादसंज्ञाताबेरोंधित्वेन प्रबकृत्थेन उप- 
क्रमानुसारेण उपसह।रनयनमिति भाव: ॥ २ ॥ 

॥ भाषा ॥ 

सोम्रयाग का काल निश्चित हो चुका है तो ठीक ही दै कि उसके अनुसार दीक्षणीया का काढ हटा 
दिया जाता है । तस्मात्‌ मन्त्रत्राक्षणसमुदायरूपी बरेद्‌ ही के धर्म उचाई आदि हैं न कि केबल 
ऋगादिसन्त्रों के। ओर उपसंहारश्रुति का अथे भी यही होगा कि ऋग्वेद भादि के आक्षाणरूपी 
बविधिवाक्यों स्रे जिन २ कर्मो का बिधान है वे सब उक्त उपसंहारश्रति के अनुसार ऊंचे वा नीचे 
किये जायेगे न कि केवल मन्त्रमात्र । 

अब इस अधिकरण के सूत्र दिखलाये जाते हैं कि- 

“ श्रुतेजोताधिकार: स्थात्‌ ”” ॥ १॥ ज्योतिष्टोम में सुन हुए “उच्चेऋेचाक्रियते० ” इत्यादि 
वाक्य में उक्त उंचाई आदि धम ऋणगादिमन्त्रों स सम्बन्ध रखते हैँ ? अथवा मन्न्रत्राप्षणसमुदाय- 
रूपी ऋग्वेद आदि से ? ऐस सन्दह के अनन्तर इस सूत्र से यह पूबंपक्ष किया जाता है कि 
ऋगादिमन्त्रों ही में उचाइ आदि घमं का अधिकार है क्‍योंकि केवछ सनन्‍्त्र दी, ऋक्‌ आदि शब्दों 
का मुख्य अथ है ॥ १॥ 

८४ बेदोवा प्रायद्शनात्‌” ॥ २॥ सिद्धान्त यह है कि उचाइ आदि, मन्त्रजाह्मणसमुदाय- 
रूपी बेद दी के धमम हैं अथात्‌ दक्त श्रुति का यह अथ है कि ऋग्वेद आदि के त्राह्मणभाग से जिन 
कर्मों का बिधान है वे सब ऊंचे किय जाय॑ क्योंकि वक्त उपक्रमश्ुति में बढ! यह कहा हुआ है 
जिसका मन्त्रजाह्मणसमुदाय मुख्याथे है और इस उपक्रमरूपी मुख्यप्रमाण के अनुसार डपसंहार 
के ऋमादिशच्दों का मन्त्ररूपी मुख्याथ, नहीं अथ है किंतु मन्त्रजाझणसमुदाय ही छक्ष्य अथ है ।२॥ 
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लिज्ञाच्च ॥ ३॥। 
बृ० ऋकपदेन बेदबोधो5पि अन्यत्र हृइयत इत्याह। लिज्ञादिति | ऋग्मिःपातर दिवि- 
देव इयते यजुर्बेदेन तिष्ठति भध्ये अहः । सामब्रेदेनास्तमये महीयते बेदेर शल्य खिभिरेति सू्ये- 
इत्यत्र पथमचरणे ऋग्मिरित्यत्र ऋगेदे ऋग्यवहार इत्यत्र चतुर्थचरणे बेदेरिति बहुबचन 
लिझ्षम्‌ अन्यया बेदाभ्यामित्येव वदेत्‌ ॥ है॥ | _ 
त्रयीबिद्याख्या च तह्विदि ॥ ५॥ 
बृ० हेत्वन्तरमाह | त्रणीति। त्रयी बिद्या यस्य स त्रयीबिद्यः | त्रयीति ऋऋसामयजु:घु 
प्रसिद्ध तथापि अत्र्यीत्यनेन न ऋक्सामयजुषो गृह्नन्ते किंतु त्र्यापदस्य बेदत्रये लक्षर्णा 
कल्पयित्वा तद्धिदि त्रयीबिद्य इत्यार्या भवति तथा प्रकृतेषपि उपसंहारवाक्य लक्षणया 
एकवाक्यत्वसंपादनमिति भाव: ॥ ५ ॥ 
धर्मोपदेशाच्च नहि द्रव्यण संबन्ध+ ॥ ४ ॥ 
बृ० इतश्र बेदधर्मइत्याह । धर्म विति। उच्चैःसान्नेति साम्न! पृथक्‌ धर्मोपदेशात्‌ | 'ऋ- 
च्यध्यूदं साम गायती ' ति ऋच्येब गेयत्वात्‌ उच्चेस्त्वसिद्धे! पुननिधाने ब्यर्य स्थादिति. भाव: । 
॥ भाषा ॥ 

लिड्राच ॥ ३॥ ' ऋक ' शब्द्‌ का लक्षणा के द्वारा मन्त्रज्राद्मणरूपी बदरूप अथ अन्यत्र 
मी होता है जैसे “ऋग्भि: प्रातार्देबि० ” (सूयदेव तीन बेदों स्रे शून्य हो कर कदापि नहीं चलते 
क्योंकि प्रात:काछ ऋक से, मध्याह में यजुर्बेद से ओर स्रायंकाल में सामबेद से उनकी स्तुति की 
जाती है) इस मन्त्र में 'ऋग्भि:? यहां पर “ऋकू. शब्द के साथ बेद्शब्द नहीं है तथापि “ऋष् ! 

शब्द का मन्त्रत्राह्मणरूपी बद ही अथ है क्योंकि इसी मन्त्र में कहा है कि “तीन बेदों से? और 
इस में ऋक्‌ शब्द कर यदि केवल मन्त्र ही अर्थ हो तो यजुर्बेद, सामबेद ये दो द्वी बेद हो सर्केंगे। 
इसी से ऋक शब्द का मन्त्रत्राक्षणसमुदायरूपी बेद जञथ कर इस' मन्त्र में बेद की तीन संख्या 
पूण की जाती है | वैसे ही प्रकृत उपसंद्दारश्रुत में भी ऋकू आदि शब्दों का लक्षणा के द्वारा 
सन्त्रजाह्मणसमुदाय ही अथे है । त्रयीविद्या्या च तद्वठिदि ॥५॥ जसे यद्यपि 'त्रयी” ऋक्‌ , 
स्ाम और यज़ु मन्त्र ही को कहते हें तथापि “जयीबिद्य” वही पुरुष कहा जाता है कि जो 
ऋणग्बेद, यजुर्बेद, सामबेदरूपी मन्त्रआह्मणसमुदाय को जानता है और वह पुरुष कदापि. त्रयीबिय” 
नहीं कहा जाता जो कि ऋकुआदि मन्त्रमात्र का ज्ञाता है तथा इसी ब्यवद्दार के अनुसार “अयी- 
ब्िद्य” शब्द में त्रयी झब्द को ऋकछ्‌ , साम, यज़ु, मन्त्ररूपी मुख्याथ से हटा कर मन्त्रत्राह्मणसमुदाय- 
रूपी तीनों बेद, लक्षणा के द्वारा उस (त्रयीशझ्नच्द ) का अथे किया जाता है ऐसे ही उक्त उपसंहार- 
श्रुति भें ऋक आदि शब्दों का लक्षणा के द्वारा मन्त्रत्राह्मणसमुद्राय ही अथ होता है | ५ ॥ 

“ धर्मोपदेशाश् नहि द्रब्येण संबन्ध: ! | ४ ॥ वक्त उपसप्लदारश्रुति से ऋक्‌ में उंचाई का 
बिधान प्रथक्‌ है कि ' उच्चऋचा? ओर साम में उचाई का विधान अलग है कि “उच्चे:साम्ना ” तथा 
“ऋच्यध्यूढं साम गायति” (ऋक्‌ मन्त्रों में ऊपर से' साम गाव ) इस श्रुति के अनुसार यह सिद्ध 
है कि सामसन्त्र अक्षररूपी नहीं होते किन्तु गानमात्रूपी होते हैं और गान भी उनका ऋ(सन्तरों 
ही पर होता है। अब ध्यान देना चाहिये कि उक्त उपसंदारश्रति से यदि कग्रादिमन्त्रोंही में 
उच्चता का बिधान होता तो साममन्त्र में उच्चता का विधान ब्यर्थ ही हो जाता क्‍योंकि ऋकछ की 
उच्चता से साम को उच्चना आप से आप इस कारण हो जाती कि गानरूपी सामसन्त्र ऋचाओं ही 
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उक्ताथमेवाह । नहीते । द्रव्येण साज्ञा सम्बन्धो वक्तव्यो नहिं॥ 3 ॥ इति 
प्रमा० (७ ) एवम्‌ ब्राह्मणभागस्य बेदस्वे “ श्रतेजोताधिकारःस्या ' दित्युक्त पूर्वपश्सृत्र- 
मपि मानस अन्यया हि मन्वादिस्मृतिवाचकत्वस्येव ब्राह्मण भा गवाचकत्वस्यापि उच्च ऋषेत्या- 
दिवाक्यस्पऋगादिपदेषु प्राप्त्यमावेन श्रतिशब्दबाच्यऋगादिपदोत्त रतृतीयाशक्त्या जाता- 
परकारत्वब्यवस्थापनस्य ज्यावत्यशुन्यतया सूत्रस्यव बयध्यप्रसगात्‌ । 
प्रमा० (८ ) एवम्‌ “बेदोबाप्रे” ति सिद्धान्तसृत्रमपि तत्र पानमू, मन्त्रमात्रस्य बेदत्वे 
हि बेदगमुपक्रम्य ऋगादिशब्दभयोगदशन द्वेद एव ऋुगा दिपदायइति पक्षान्तरं न शक्यते वक्त॒म, 
उपभजपस्यथऋग्? दाद शब्द स्थाप भ्रामकाधारमत मन्त्रमाज्वाचकतया जाताधंकारबदाघ- 
कारयोरक्यापक्ष्या ' बदात्र ' त पक्षान्तरसचकस्य वा इअइन्दस्यान्मत्तप्रलापत्वापत्त; ! तन्पमते 
हि ऋगादिऋग्वेदादिशब्दानां पोयस्वमेब, अस्थमिश्र सत्रे बेत्यनेन पूर्वसूत्रोक्तमन्जजाता- 
तिरिक्तो मनत्रत्राझ्षण सछुदाय एवं विषय भृताबाधवाक्य स्थ ऋगादपदबाध्यत्वन सिद्धान्त्यते | 
एवंच “अह्टे बुस्‍्तिय मन्त्र” मित्याथुक्तश्रुतिपयोंलोचनया मन्त्रमात्रशक्तानामगादिपदानोां 
बोध्यत्व मन्त्रग्राह्मणसश्ुदाये, बिना लक्षणां न संभवतीति प्रकृते बिध्युदेशे स्थिताना- 
मृगादिशब्दानां तत्र छक्षणा खीक़रियते बेदशब्दस्य तु सोत्रस्य मन्त्रत्राह्मण सम्रदाय वाचकर्ता 
॥ भाषा ॥ 
पर गाये जाते हैं न कि प्रथक और जब सामशब्द का साममन्त्र और ताण्ड्यादि्राद्मण का समुदाय 
अर्थ माना जाय तब तो उद्चे:साम्रा यह विधान ब्यर्थ नहीं होता क्योंकि इस का यह अर्थ 
ह्वाता है कि तण्ड्यादिरूपी ब्राह्षणमभाग से जिन कर्मों का बिघान है उनको ऊंचा करे । इस रीति 
स॒ जब सामशब्द का मन्त्रत्राह्मणसमुदायरूपी अथ अनन्यर्गात द्वो कर करना ही पड़ता है तब 
एसे द्वी उक्त उपसंहारश्रुति में ऋक्‌ यजु: शब्द का भी छक्षणा के द्वारा मन्त्रत्राह्मणसमुदाय ही भथे 
करना उचित है जिस स उक्त उपसंद्दारश्रुति में तीनों (ऋक्‌ यजु: साम ) शब्दों का अथ तुल्यरूप हो 
जाय । इसी अभिप्राय से वक्त सूत्र में जेमिनिमहर्ष ने मुक्तऋण्ठ दो कर यह कहद्दा हैं कि द्रव्यरूपी 
साममन्त्र में उच्चतारूप धर्म का विधान हो है। नहीं सकता ।। ४ | इति । 
प्रमा०--( ७ ) ब्राह्मणभाग के बेद होने में ' श्रुवजोताधिकार: स्थात्‌” यह अनन्तरोक्त- 
सूत्र भी प्रमाण है क्योंकि यदि मन्त्रभाग ही बेद होता तो यद्द सूत्र ब्यथ ही हो जाता । प्रसिद्ध 
हो चुका दे कि “ऋगादि” शब्द से ब्राह्मणभाग का ग्रहण न हो, इसी के लिये यह सूत्र है ओर 
ब्राह्मणभाग का ग्रहण तभी प्राप्त हो सकता है जब कि ज्राह्मणभाग बेद हैं। ओर जिस प्रन्थ में बेद 
होने का संभव नहीं है उसके ग्रहण के बारणाथ तो यह सूत्र नहीं हा सकता क्योंकि प्राप्ति होने 
हीं पर बारण किया जाता है । 
प्रमा०--( ८ ) ' बदोबा प्रायद्शनान्‌” यह वक्त तिद्धान्तसूत्र भी ब्राह्मगरभाग के बंद 
होने में प्रमाण है क्‍योंकि इस सूत्र में बा शब्द से, मन्त्रत्नाह्मणसमुदायरूपी बेद ही “उदच्चऋंचा० ! 
इस उपसंद्दारश्रुति के ऋगादिशब्द का अर्थ है। यह पश्चान्तर सिद्धान्तरूप से स्थापित किया गया 
है भोर उस में कारण यह दि्खिकाया गया है कि उपक्रमश्रुति में (ऋग्वेदः) यह बेदशब्द है जो 
कि मन्त्रब्ाक्षणसमुदाय को कहता है । और स्वामी के मंत में तो ऋक्‌ आदि शब्द के नाई बेदशब्द 
का भी केवल मन्त्र ही क्र है इस छिये दो पक्ष हुआ द्वी नहीं, इस कारण 'बेदोबा०” इस शब्द 
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बिना बाशब्दबोध्यपक्षान्तरोत्थानमेव न संभवतीति बेद््नब्दस्य मन्त्रश्नाह्रणसम्ु॒दाय एज 
वाच्य हति पूर्बोक्तं निरवद्यमेव । 

प्रमा० (९ ) एवम्‌ ब्राह्मणभागस्य बेदत्वे “ लिद्नाश्वे? ति सृत्रमपि मानम्‌ । किज्वाश्व 
उक्तविधिस्थऋगादिपदानां मन्त्रत्राह्मणसम्रुदायात्मको बेद एवं बोध्यो नत्वन्यत्रेव ऋगा- 
दिमन्त्रमात्रणिति हि तस्याथे। । मन्त्रमात्रस्य बेदत्वे तु तत्र ऋगादिपदवोध्यतायाः: शक्‍त्येद 
लब्धतया लक्षणाप्रमाणभ्ूतलिज्ञोपन्यासान थेक्यप्रसड्: । 

प्रमा० (१०) कैंचोक्तजिषये “त्रयीविये ' ति सत्रमपि मानस चो हेतों यतो मन्त्र- 
ब्राह्मणसमुदायबिदव पुरुष त्रयीविद्य इति ब्यवहारों न ऋगादिमन्त्रसप्ुदायत्रयमात्रतिदि 
अते। बंद एवं प्रक्ृते कृक्षणया ऋगादिपदबोध्यों नत्वन्यत्रेवात्रापि शक्त्या मन्त्रमात्रमगा- 
दिपदानामर्थ इति हि तदथ्थः । नहि ब्राह्मणभागस्य बेदत्व॑ बिना तड्धटितसमुदाये श्रयीपद- 
ब्यवहायेत्वप्रुपपधते नच पौरुषे यापौरुषयवाक्यसपम्रुदाये केचन त्रयीपद॑ प्रयुज्ञाना उपलभ्यन्ते। 


प्रा० (११) अपिय “उश्चेऋुंचे” त्यादिवाक्यस्येतद्थिक रणविषयत्वमपि ब्राह्मण- 
भागस्थ बेदत्वे मानम्‌ | मीमांसादशेने हि बेदवाक्याथेस्थेव बिचारःक्रियते नतु स्मृत्यादि- 
पौरुषेयवाक्याथस्थ | अतएवं 'मीमांसाबेदवाक्यविचारः ? इति बदन्ति । शतपथब्राह्मण- 
स्थपेवचा “खेऋणचे? त्यादिवाक्यं यदिह बिषयत्वेनोपादीयत । बेदत्वाभावे चास्य वाक्यस्य 
पौरुषेयत्वापस्योक्ताधिकरणाबिष यत्वमेव नोपपद्चेत । 
प्रमा० ( १२ ) एवधरक्ताधिकरणघटकःसंशयस्तदुृपपादकर्सशयश्र॒ब्राह्मणभागस्य 
बेदत्वे मानम्‌ सहि किप्षुच्नेस्वादय ऋगादिजातानां मन्त्राणां थमो ऋचा मन्त्रेणोच्चेरिति 
॥ भाषा ॥ 

से जो पश्चान्तर कद्दा गया है वह उन्मत्तप्रछाप के तुल्य हो जायगा । और जब इस सिद्धान्त के 
अनुसार मन्त्रत्नाह्मणसमुदायरूपी बेद ही लक्षणा के द्वारा उक्त उपसंहारभ्रुति के ऋगादिशब्दों का 
अर्थ है तब ब्ह्मणभाग के बेद द्वोने में अणुमात्र भी संदेह नहीं दा सकता । 

प्रमा०--( ९ ) ब्राह्मणभाग के बेद द्वोने में “लिड्राब” यह उक्त सूत्र भी प्रमाण है 
क्योंकि यदि केवल मन्त्र ही बद होता तब तो वह ऋगादिशब्दों का मुख्याथ ही था उसमें लक्षणा 
फरने का कोई प्रयोजन ही नहीं था इस से छक्षणा में प्रमाण देना महार्ष का व्यथ ही हो जाता । 

प्रमा०--(१०) “त्रयीबिद्याख्या च तद्विदि ? यह्‌ उक्त सूत्र भी ब्राह्मणमाग के बेद होने में 
प्रमाण है क्योकि यदि बाद्रणभाग बेद न होता तो मन्त्रत्राह्मणसमुदाय में ज्रयीशब्द का ब्यवहार 
जो इस सूत्र से दिग्वलाया गया है वह कदापि नहीं बनता । प्रसिद्ध है कि पौरुषेय और अपौरुषेय 
वाक्य के समुदाय में “त्रयी? पद्‌ का कोई ब्यवदह्यार नहीं करता । 

प्रमा० - (११) यदि ब्राह्मणभाग बेद नहीं हूँ तो षष्ठ प्रमाण में उद्धुत अधिकरण ही 
निर्वेषय हो जायगा क्योंकि बेदवाक्यों ही। के बिचार का नाम मीमांसादशन है और उ्चेऋचा 
यह उक्त वाक्य शतपथत्राक्षण ही का है जा कि खामी के मत से बेद द्वी नहीं है किन्तु पोरुषेय 
है तो पौरुषेयवाक्य कैसे उक्त अधिकरण का बिषय द्वो सकता है | 

प्रमा०-- (१२) यदि ब्राह्मणभाग बेद्‌ नहीं है तो पूर्वोक्त अधिकरण का मूलमूत संशय 
और उस संशय की उपपत्ति ये दोनों कद्ापि नहीं हो सकते क्योंकि संशय यह उडैया गया हैं कि 
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किंबा मन्त्रव्राह्म गसमुदायात्मकबंद धर्मा ऋदनाच्चरितीत्याकारकः | नच व्राह्मणभागस्य 
बेदत्वाभावे 5सो संभवतति, द्वितीयकोरेरेबानुस्थानप्रसझ्त्त । किंच एवं श्स्य संशयस्योप- 
पत्ति; बदश्षब्दो हि मन्त्रक्ाह्मणसप्रुदाय।/त्मनो ग्रन्यजिश्षेपस्प वाघको नेकस्य मन्त्रवाक्यस्य 
श्रह्मणस्य ब्वा, तत्र प्रयोगभात्रात्‌ नशेक दे त्रीण वाक्‍्यान्यधीत्य “बेदानपात्य बदो बा 
दद॑ बापि यथाक्रम” पित्येचछाम्रायमनुष्ठितं मन्यन्ते, तस्मान्मन्त्रत्न!ह्मणसमुद!यात्मको 
प्रन्थविशेष एवं बदः ऋगादि %ब्द|स्तु मन्त्रवाचकस्वेन स्थापिता एवं। एवंचोपक्रमा पसं हार यो- 
रेकवाक्यत्वानु रोधादेकबिषयत्वेधवड्यंभाविनि किसुपसंहारस्थाबैध्युद्देशवशादुपक्रम स्था थे- 
बादगतो बेदशब्दों लक्षणया बेदेंकदेशमन्त्रपरो भवतु किंब्रा उपक्रमगताथेबादवज्ादुपसं- 
हारस्थमृगादिपदमव लक्षणया मन्तब्राह्मगरसम्तुदायात्मकबदपरं भवतु इति भवति संशय 
हति | अन्रापि च संक्षये द्वितीयकोटिनत्तिप्ठत यदि ममन्त्रभागस्थेव ब्राह्मणमागस्थापि बेद- 
सब न स्यादिति स्पष्टमेव । 

प्रमा० (१३। किंच उच्चैस्स्वादयोधपों न मन्त्राधिकाराः किंतु मन्त्रत्नाह्मणस पुदा- 
यात्मकब्रेदाधिका रा इति सिद्धान्तो5पि ब्राह्मणभागस्थ बदत्त प्रमाणम पूर्व 'बेदा३' ति 
सत्र 'बा' शब्द: प्रमाणतया दर्शितः “अन्न तु! सिद्धान्त इति विशेष: । 

प्रमा० (१४) एवमस्थ विचारस्य फक्मपि प्रकृतविषये मानम्‌ | तद्धि ऋग्वेद।दे- 

ह भाषा ॥ 
 उच्चता आदि धर्म, मन्त्रों मे विधान किय जाते हैं क्रथवा मन्त्रग्राह्मणसमुदायरूपी बद में ” प्राह्मण* 
भग यदि बंद नई है तो बद और मन्त्र एक ही हुआ और एसी दा मे संशय के ट्वितयपक्ष 
का उत्थान ही नहीं हा सकता | तथा अनन्तरोक्त संशय उठान के लिये उक्त अआधिकरण में यह 
सनन्‍्य संशय दिखलाया गया ह कि “'उपसंहार भें कह हुए. मन्त्र सात्र के वाचक 'ऋणगावि! 
शब्दां क अनुस .र, उपक्रम के बेद ” शब्द स कवर मन्‍्त्रों ही का प्रहण है अथात्‌ उपक्रम के बंद! 
शब्द का कवछ मन्त्र ही अथ है, अथवा उपक्रम में कद हुए, मन्त्रत्राह्मणसमुदाय के वाचक 'बेद! 
शब्द के अनुसार डपसंदहार के ऋगादिशब्दों स सन्त्रब्राक्षणसमुद।यरूपी बद का प्रहण है अथात्‌ 
उपसंदर के ऋगादिशउदों का कबक मन्त्र ही अथ नहीं है किन्तु मन्त्रत्रह्मणसमुदायरूपी बढ 
अर्थ है ? ? | यदि ब्राह्मणभाग बद नहीं है ता इस संशय का हिवीयपश्ष दा नहीं उठ सकता 
क्योकि इस संशय का सारांश यह है कि 'उशच्षकचा०”? इस उपसंदारश्रुति में 'ऋक” आदि धाब्द 
का फेत्रल मन्त्र ही अथ है ( जैसा कके अन्यत्र होता है) क्थवा बद (मन्त्रत्नाह्णसमुदाय ) भ्रथ 
है! यदि मन्त्र ओर थद एक दी वस्तु दाता अथात मन्त्र ही बंद हंता और ब्राह्मणभाग नहीं, ते 
यद्द संशय केस हो सकता । | 
प्रमा०--(१३) अनन्तर।क्त अधिकरण का सिद्धान्त (उच्चता आदि धर्मों का बिधान 
कवर मन्त्रीं हा में नहीं है हिन्तु मन्यत्राह्षणसमुदायकूपी बद स त्रिहित कर्मो में हैं ) भी ब्राहइ्मण- 
भाग के बेद होने में प्रमाण है और इस सिद्धान्त की उपपत्ति पूष ही दिखलाई गई है। भव 
इतना हीं है कि पृथ में 'बबा बा प्रायदशनात' इल सूत्र में कब “बा' दाब्द प्रमाण दिखाया 
गया है आर यहां उक्त सिद्धान्त ही प्रम.ण कहा जाता है । 
प्रमा० - (१४) पश्चम प्रमाण में उक्त अधिकररूपी बिचार, फा फक भी ओआद्वाणभास 
१९ 
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घटकब्राह्मणीयविधिवाक्यैयेद् द्धिपीयते यश्ञाहुभूत कमे तत्सबमेव यथायथप्ुच्चैरुपांशु वा 
कार्य नतु मन्त्रपाठमात्रमिति निणेय एवं | एवंच ऋग्ेदादयों मन्त्रातिरिक्तेन येन भागेन 
घटितास्तद्धागबिहितानि कमाप्युच्चेरुपॉशु बा कायोणीत्युक्तनिणयनिष्कषे; | सच मन्‍्त्रा- 
तिरिक्तो बेदभागों ब्राह्मणमेवेति । 
ममा० (१५) एवम्‌-मानवे २ अध्याये- 
उदिते5लुदिते बेव समयाध्युषिते तथा । 
सबेथा बतंते यज्ञ इतीयं बेदिक्री श्रुति: ॥ १५॥ 
इत्यपि ब्राह्मणमागस्य बेदत्वे मानम्‌ ।अत्र हि उदिते होतव्यम्र' इत्यादीनां बिधी- 
नामुदेश्यांश कार तदीयेनेबोदितादिपदन, बिय्रेयांश च बतेत इतिपदेनानूद हतीयमित्यनेन 
च ताहशबिधिवाक्यानामाकारं बिशिष्योडिरिय बेदिकी श्रुति' रित्यनेन स्पष्टमेव तेषां बेद- 
त्वमाचए्ठ पु, विधिवाक्यानि चमानि ब्राह्मणभागस्थान्यवेति ब्राह्मणभागस्य बदत्वाभावे 
फ्द़टकेप्वपु विधिवाक्येषु स्पष्टमुपलम्यमानों ' बेदिकी श्रति ” रिति सखतःप्रामाण्यमूलकपा- 
दरगरिमाणमुद्विसन्पानवों बदत्वव्यवहारों न कथमप्युपपादयितु शक्‍्यते | नच “अप्निर्ष्योति! 
रिव्यादिपन्त्रलिज्ञानामितविधिवाक्यविषयकत्व पेवास्य ब्यवहारस्येति वाच्यम्‌ । प्रसिद्धस्ये- 
वालुगेयत्वेनाप्रसिद्धसाध्यकानुमानासं मवात्‌। 'तीयपि' ति प्रत्यक्षपरामशानु पपत्तिपस हाख् । 
॥ भाषा ॥ 

के थेद होने में प्रमाण है | क्‍योंकि उक्त विचार का यह निणय ही फल है कि “ ऋग्वेदादिरूपी 
मन्ञत्राह्मणसमुदाय में मन्त्र से भिन्न विधिबाक्यरूपी भाग से जिन २ कर्मों का विधान होता है 
व सब कस ऊंचे किये जाते हैं” और मन्त्र स अतिरिक्त बेदभाग वही दे जिसका त्राह्मण नाम है। 

प्रमा०-- (१५) मनु० अष्या० २ एछा० १५ 'उदितिजलुवितिचेव ० ! भी आद्वणभाग के बेद्‌ 
होने में स्पष्ट प्रमाण दे जिसका यह अर्थ है कि 'यह अ० बेद की श्रुति है कि अपने २ आरस्भिक सकरुप- 
वाक्य के अनुसार चदित , सूर्यमण्डल के रेखामात्र भाग के उदय होने का समय) और अनुदित 
(राश्नि का अन्तिम सालहें भाग में जब तक नक्षत्र स्पष्ट देख परे ) तथा समय ाध्युषित (नक्षत्रों के 
छुप हाने के अनन्तर औओर सूर्योदय से प्रथम) में भथात्‌ इन सब काढछों में अग्निद्दोश्न होता है। 
इस क्लोक से मनु ने 'उद्दित हतव्यम्‌! 'अनुदिते होतव्यम्‌ ०! ' समयाध्युषित हानव्यम्‌! इन तीनों, 
अप्नद्दात्र कु विधिवाक्यों के 'खदिते! 'अनुदित! 'समयाध्युषित' इन एक २ शब्दों को कहू कर इन 
वाक्यों क विषय में यह कद्दा हे कि ये वक्य बेद की श्रुति हैं । और ये वाक्य ब्राद्मणभाग है। में 
हैं न कि मन्त्रभाग में निदान यदि ब्राइ्मणभाग बेद्‌ न हृता तो उन श्रृतियों को मनु बेद की 
श्रुति कैस कद्दते । 

प्रभ--“ भप्निज्योतिज्वतिराप्षे: स्वाहा”? इस भप्निद्दोत्र॒मन्‍्त्र के अमुसार यह भनुमान 
किया जता है कि भभिद्वीत्र का विधान करने बाछा बेद्वाक्य भव्य है, ता यद्द क्यों नहीं कद्दा 
जाय कि उसी वाक्य को मलु न बेद्‌ की श्रुति कद्दा है न कि “खविते हातव्यम्‌ ” इत्यादि 
साकय को ! 

उत्तर--भनुमान उसी पदाथे का द्वोता है जो कि कहीं प्रसिद्ध हा इसी से मनुष्य 
श्रृेश्न भादि का अनुमान भन्‍्यत्र नहीं इाता तो जब स्वामी के मत में मन्त्र स अन्य कोई बेदभाग 
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नवोक्तमन्त्रब्षियकत्वमस्प ब्यवद्ारस्थ सेभवति, तथा सति तेषू मन्त्रेषु लिडगादिवेधिशब्दा- 
भावेन “ बतते यज्ञ ' इति विध्ययेघटकमबृत्त्यनुवादिनों वाक्यस्पासकुतेदुः समाधानत्वात्‌ । 
प्रमा० (१९) तथा तपत्रैव-- 
यः कश्चित्कस्याचिद्धमों मनुना परिकीर्तित३ । 
स सबबोडभिहिता बेदे सबेज्ञानमयों हि सः ॥ ७ ॥ 
श्त्यपि वाक्य प्रकृत्य मानम्‌ | नहि वर्शाभ्रभधर्मोणां कतेज्यतया विधायक वाक्य 
मन्त्रसंहितासु श्रुयते । श्रयते च ब्राह्मणभागपु। नापि मन्त्रस्थाना बिरकादेर कूपदानां कया 
| भाया ॥ 
प्रसिद्ध ही नहीं हैं तव उसका अनुमान ही नहीं हो सकता । 
प्रभ--उक्त मन्त्र से इतना अनुमान ता क्रवश्य ही दो सकता है कि अप्रिहोज का 
कोइ विधिवाक्य हे ओर वह विधिवाक्य याद बेद नहीं है तो क्‍या हानि है ? 
चत्तर (१)-ह६ानि यही है कि मनुवाक्य से बिरोध पड़ जायगा क्योंकि मनु ने रसको बेद 
की श्रुति कहा है । 
उत्तर (२)-मनु ने जब “ठदिते” आदि शब्दों को प्रत्यक्षरूप स कह कर जैसे काई अंगुली से 
दिखला कर कहता है वेसा कद्द दे कि “यह थेद की श्रुति दे” तव “डदिते होतब्यम्‌” इत्यादि 
बाक्यों को छोड़ कर किसी अन्यव क्य के अनुमान की चचचा भी इस अवसर पर नहीं हो सकती । 
प्रभ--यह क्यों नहीं कहा जाय कि ' श्रप्निज्योति: ” इत्यादि सन्त्रों हीं का मनु ने बेद्‌ 
कद्दा है ? 
उत्तर (१) जब चक्त मन्त्रों के किसी शब्द को मनु ने अपने उक्तत्क्य में नहीं कहा है तब 
यह प्रभ ही निमूल् है । 
उत्तर (२)-बेद दुर्ग सज्जन के सन्त्राषयोगप्रकरण में पृथ हीं भी भांति यह सिद्ध कर 
दिया गया है कि मन्त्र, किसी कर्म का विधान नहीं करते और मनु न इस वाक्य में “बतेते यकज्ष:” 
कहा है जिसका यह, तास्पय है कि तीनों काछ में अप्निद्दोश्न का प्थकू विधान है तो ऐसी दशा में 
यही निम्चयय उचित है कि मनु ने बिधिवाक्यों अर्थान “ उदित दोतव्यम्‌ ” इत्यादि प्रत्यक्ष त्राद्मण- 
वाकक्‍यों ही को बेद की श्रुति कहा है न कि “अग्निज्योति:” इत्यादि मन्श्रवाक्यों को, क्‍योंकि लिए 
छोट भादि भ्रत्मयों के न रहने से अप्रिज्य)ति: आदि मन्त्र, बिघिरूपी. नहीं है । 
प्रमा० (१६ )-मनु अध्या० २ ज्छो० ७-'यः कश्मित्कस्यचिद्धमां०” भी ब्राह्मणभाग के 
बेद होने में प्रमाण है जिस का यह अथ है कि. “मनु ने अपन धंशास्र में किसी बणे बा आश्रम 
बा साम|न्‍्य का जो कुछ धर्म कहा है वह सब, बेद्‌ में कष्टा है क्‍योंक बेद सब के ज्ञान स भरा 
है” ।॥ प्रसिद्ध है [कि मन्त्रसंडिताओं में कही भी धर्म का विधान करने व/छा कोह वःक्‍्य. नहीं है 
जैसा कि. बेददुर्गसज्वन के मन्त्रोपयोगप्रकरण में. पूर्व ही। सिद्ध हं। चुका है. फिंतु धर्म के विधायक 
“त्वरगकायों यजेंत” आदि सभी बिधिवाक्य ब्राह्मणभाग. ही में है इस.स यह निश्चित द्वाता है कि 
इस वाक्य में बदशबूद से ब्राइ्मणभाम ही कहद्द! गया. है ।. 
प्र०-मन्त्रों में भी जब. किसी; २ पद्‌ के अथे लगाने से उन धर्मा को सूचना दवा सब ही' 
है जो के मतुस्खतिः में कद्दे हुए हैं तक यह क्यों नहीं कह्दा जा सकता कि इस. वाक्य में 'बद' शब्द 
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कया चित्कुसष्य्या तादशयर्किचिद्धमंबोधकत्वारोपमात्रेण स्मृतिरियमुपपादग्रितूं शक्यते, 
तथासत्यपि ब्राह्मणभागस्याबदत्वे ' यः कथ्ित्कस्थ चित्‌” 'स सबे;” इत्वताम्यामेतद्वाक्या- 
वयवाश्यां ब्रोधस्य बज्जलेपत्वात्‌ | नहि प्रबृतिवारिविकछमन्त्रमरुकूपिकायमानामिः 
कतिपयताइशदुर थकपो लकल्पनाकुसष_्टिभिरसंख्यप्रभद कली लूपा छा ५ 5 कुलस्तलबिकलो घ्सौ 
धर्मकल्लोलिनीबल पः कबलयितु कल्प्येतेत्यवकल्पनी यमप्य बिकलहृदयेन | किंच नहमत्र सूचित 
स्युच्यत कि त्व 'मिद्ठित' इति, आभिधानश्व तारशपम्माणां विधेयतया स्फूटतर प्रतिपादन- 
मेत्र तच्च मन्त्रेषु स्वाभ्रिकमपि न संभवति, जागर्तितरां च ब्राह्मणभागेषु । तस्मात्‌ 'बेदेड 
विद्दित ! इत्युक्त्या ब्राह्मण मागस्य वेदत्व कण्ठत एवोक्तपिदेति ध्येयस्‌ । 
प्रमा० (१७) एवम्‌ तत्रेव ३ अध्याये 
बसून्वदन्ति तु पितुन्‌ रुद्रांशेव पितामहान । 
प्रपितामह|स्तथा55दित्या-नित्येप। बदिकी श्रुतिः ॥ २८४ ॥ इति 
अन्न 'होष! ति प्रत्यक्षनिर्दशादादितः पादत्रयमापि श्रतिस्वरूपानुक रणमिति ' बसून्पि- 
तृन्वदन्ति रुद्रान्पितामहाना दित्यान्प्पिता महान इति बाक्यम्‌ ' एपघा' इत्यनूद्य सनातनी- 
अ्रतिरित्युच्यत नचेये सनातनीश्रतिर्मन्त्रभागे कृचिदस्ति अपितु ब्राह्मणभांग तथाच कथमसी 
न वेदः ? कथे चाधुनातनइति शक्त।ते वक्तम ) 


ही फ ८ ॥ भाषा ॥ 
का केबल सन्‍्त्रभाग ही में तात्पय है । 


उ८ १-यदि एसा स्वीकार किया जाय तब भी, यदि ब्राह्मणभाग बद नहीं है ता इस 
बक्य की उपर्पात्त नहीं हा सकती क्योंकि मन्त्रों भें कि्स। २ पद का अनक क्ुशपुय्रेक स्वींच खांच 
कर अथ करने स यदि किसी धम का सूचन हो भी गया तो मनुस्मति में कड़े हुए सब धर्मों का 
कथन तो मन्त्रभाग में कदापि नहीं हा। सकता क्‍योंकि मन्जसंद्वितारूपी कातिपय छोटी २ बाव- 
लियों मे, मनु क कहे हुए धर्मसमुदायरूपी महासमुद्र का अंट जाना किसी चत्तन के सम्भावना 
में भी नहीं आ सकता ॥ ५ 
(२) इस वाक्य में यह कहा हुआ है कि 'मनु ने जो कुछ किसी का धम्म कह्दा है 
बह सब बंद में कहा है” इस स स्पष्ट ही ज्ञात होता है कि सनु का कहा हुआ कोई ऐसा धर्म नहीं 
है कि जो बद में न कटद्दा हो तथा यह भी निश्चित द्वू कि सूचना मात्र का, कहना नहीं कद्दत किंतु 
करने के लिये धर्मों का स्पष्टरूप स बिधान करने हीं को कहना कहत हैं जो कि मन्त्रा में कातिपय- 
पद के खींच खांच के अथ से कतिपयधर्मों की सूचना मात्र करने पर भी नहीं हा] सकता ओर 
ब्राक्षणभाग में तो सब धर्मों का स्पष्ररूप स बिधान है इस लिये इस वाक्य में बदशब्द का ब्र|ह्माण- 
भाग ही अथ है मन्त्रभाग कदापि अथ नहीं हो सकता | 
प्रमा० ( १७ ) बसून०' अ० यह सनातनी श्रुति ( बेद ) है कि असून पितन वदानति 
रुद्रान पितामद्ान आदित्यान्‌ प्रपितामहं।न्‌! ( बद॒व।दी, बसुआं को पिता रूद्रों को पित्तामद्द तथा 
आदिदा को प्रपितामह कहते हैं ) । ड़ 
यह्‌ श्रुति मन्त्रभाग में कहीं नहीं हे (किंतु ब्राह्मणभाग मे है और मनु, इसका सनातनी 
श्रति (बेद) कहते हैं तब केसे श्राझणभाग बेद नहीं है ? 
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प्रमा० (१८) किंच तत्रव ४ अध्याये-- 
यथोदितेन बिधिना नित्य छन्दस्कृतं पठेत्‌ । 
ब्रह्म च्छन्दस्क्रृत चेव द्विजो युक्तो द्नापदि ॥ १०० ॥ इति 
अत्र कुल्लूक: | यथाक्ताबापना |नत्यम्‌ छन्दरक्ृतम्‌ गायत्यादिच्छन्दोयुक्त मन्त्र - 
पात्र पठत्‌, मस्त्राणामत कम्ान्तरज्ञत्वातू, अनापाद सम्यक्षरण[द[ सात ब्रह्म ब्रह्मणम्‌ मन्त्र - 
जात च यथाक्ताबाबवना युक्त। सन [हज पठत्‌ शत | 
अन्न हि जलू,दीनामित्र मन्त्राणां सन्ध्योपासनादिनित्यकपोडु॑द्रव्यत्वात्तत्पाठोनित्य- 
त्वेन बिहितः, ब्राह्मणभागस्य नित्यान्यकमाडुमन्त्राणां च पाठस्त्वनापदि कतेव्यस्वेन परन्तू 
पाकरणायुत्पगान्तनियमकलापो ब्राह्मणभागस्य मन्त्रभागस्य च पाठयोराबे शिष्ट स्वेनोक्तः । 
एवं च नित्यफर्माज्ञानामन्यकरपाड्रानां च मन्त्राणां बेदत्वमम्युपगच्छता 5त्र छोके तॉँस्‍्लॉ- 
भान्तरा ब्रह्मशब्देन निर्दिष्ठस्य ब्राह्मणभागस्य बेदता के न म्ुखन नास्तीति वच्ुं शक्ष्यते, नचेह 
ब्कन्दस्कृतमित्यस्य ब्ह्मेत्यननाभदान्वयः शक्यशक्लो5पि, चवाति समुच्चायकनिपातसप्रुदायो- 
पादानविरोधात्‌ छन्दस्कृतमित्यस्य द्विरुपादानबंयर्थ्यात्‌ चेति ध्येयम्‌ । 
प्रपा० (१९) आपच-तत्रेव ७ अध्याय --- 
राज्षत्र दष्मरुद्धार मित्येषा बेदिकी श्राति!॥ +२ ॥ इति 
अत्र कुल्लूकः | उद्धार याद्वारा गज दद्य , उड़ यतह॒त्युद्धार; । जतपनादुत्कृष्धन घृव 
णग्जनतकुप्याद राज समपर्णीयम्‌ कारेतुरगादिवाहनम।पे राज दयम्‌ वाहन च राज्ञ उद्धार 
चेति गोतमवचनात्‌ | उद्धारदान च पति: (इन्द्रो वे बृत्र हत्व।' इत्युपकम्य स महान भूर्वा देवता 
॥ भाषा ॥ 
प्रमभा० (१८) “'यथादितेन०” अ० पूबोक्त नियमों से युक्त हो द्विज, प्रतिदिन ( आप- 
स्काल में भी ! गायत्री आदि छन्दों से युक्त कबछ मन्त्रों का पाठ किया करे (क्योंकि मन्त्र दी 
सन्ध्यापासनादि नित्यकर्मों के अन्तरञ्ञ हैँ । और अद्मय (पज्राइ्मणभाग ) नित्यकर्माब्नमन्त्रों स भनन्‍्य- 
सन्त्रों को भी उन हीं नियम के साथ प्रातिदिन पढ़े परन्तु आपत्क.ल में नहीं । 
जब कि यहाँ मनु न नित्यकरमाद्भमन्त्रों और ब्राह्मणभाग तथा अन्यमन्त्रों का तुल्य 
ही नियमों के साथ पाठ करन का बिधान किया है और दोनों प्रकार के मन्त्रो के मध्य भें ज्ाह्मण- 
भाग का बेदवाचक “ब्रह्म ' शब्द स निर्देश भी किया है तब जो पुरुष दोनों प्रकार के मन्श्रों को 
बंद गानता है बह किस मुख स्‌ त्राह्मणभाग के बंद द्वाने को नमट सकता है ? 
प्रा (१० ) 'राज्षश्व 7! अ० युद्ध में बिजय स जिन २ राजभटों को जा २ बस्तु मिले 
उनमें स सर्वोत्तम वस्तु उद्धत कर वे अपने स्वामी गजा को दें यह बेदिकी श्रुति है जर्थात्‌ 'इन्द्रो- 
मे ढुत्रे हत्वा, समह-न्भूत्वा दवता अत्रवीत्‌ उद्धारं समुद्धरतात! ( कृत्रासुर को मार कर बिजयी इन्द्र, 
बेवताओं स कहते हैं कि उद्धार अथांत्‌ सर्वोत्तमवस्तु को उद्धृत करो अर्थात्‌ मेरे छिये ) यद्द बंद 
की श्रुति है । 
यहाँ मनु न अर्थानुवाद के द्वारा अनन्तरोक्त श्षुति की सूचना दे कर यह स्पष्ट ही कहा 
हूं कि ' यह बेद की श्रुति है” ओर यह श्रुति मन्त्रभाग में कही नहीं है किंतु ब्राह्मणभाग ही की 
है तो जाह्मणभाग यदि बद नहीं दै तो मनु ने इस को कैसे वेद की श्रुति कद्दा ? इस में ब्राझण- 
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अब्रगीत्‌ उद्धारंसप्रुद्धरतेति । 
प्रमा० (१०) एवम्‌ तत्रेव ९ अध्याय -- 
नोद्भधाहिकेषु मन्त्रेषु नियोगः कीत्येते कवचित्‌ । 
न बिव हविधावृक्त विधवाबेदनं पुनः ॥ ६५ ॥ इति 
अश्र हि मन्त्रेप्‌ बेबाहिकेपु नियोगो न कचित्‌ कीत्यते नबा बिवाहबिधिवाक्येणू 
कचित्‌ विधवायाः पुरुपान्तरेण सह पृनार्बेवाह उक्त इति बदता मनुना मन्त्र विधिबाक्ययो- 
स्तुस्यस्कन्धतया प्रामाण्यमम्युपगच्छता तयो रजुक्तत्वाद्विधवानियोगपुन विवाह यो रका पे त्वहु- 
क्तम मन्‍्त्राणां च न बिधायकत्वामिति बेददुर्गसज्जन मन्त्रप्रापाण्यानिरूपण पूबेभवस्माभिने- 
रूपितम्‌, ब्रह्मचर्य समाप्य ग्रही भवेत्‌” (ज।बाकोपानेषत्‌) इत्यादयों बिवाहबिधयश्र ब्राह्मण- 
भागा एवंति कये न आाह्मणभागस्य बेदस्वम्‌ । 
प्रमा० (२१) एबम्‌-मीमांसादशेने ! अध्याये २ पादे-- 
आज्लायस्य क्रियायेत्वादानयक्यमतदथोनां तस्मादनित्यमृच्यते । १ ॥। 
इतीदमर्थवादाधिकरणपूर्जपक्षस्यादिम सूत्रमपि आह्मणभागस्य वेद्त्वे मानम। अस्य- 
हयमथे: आस्नायस्य बेदस्य क्रिया<्येत्वात्‌ पगृक्त्याद्रथत्वात्‌ धर्म प्रामाण्यं पूर्व मुक्तम्‌। अत- 
दयोनाम्‌ प्रवतेकबिध्याद्रपाटितानामर्थवादादीनाम्‌ आनथेक्यम्‌ प्रवृस्याद्यजनकत्वम्‌ यस्मात 
तस्मात्‌ तेषु अनित्यम धर्षम्मित्यजनकत्वम्‌ उच्यते इति । अनेन हि सूत्रण प्रदुसिनिबृ- 
श्यथेकयो बिधिनिषेधवाक्ययोर्बेद भागयोः क्रियायेत्वेन धर्म प्रामाण्यमम्युपरम्य क्रियाथेस्वा- 
9ै भाषा ॥ 
भाग का वेद होना इस ममुबाक्य से स्पष्ट ही सिद्ध है | 
प्रमा० (२० ) 'नोद्वादिकेपुण”' अ० न बिवाह के मन्त्रों में कहीं (विधवा में' नियोगः 
की चर्चा है ओर न विवाह के विधिवाक्यों 'श्रद्मचये ससाप्य गृही भवेत' अर्थात्‌ ब्रद्मचर्या श्रम को. 
समाप्त करे बिवाह कर (जावाछोपनिषत्‌) इत्यादि सें कही (अन्य पुरुष क. स्ताथ) बिधवा के 
पुनाबिवाद का विधान है । 
यहाँ मनु ने मनन्‍्त्रो के तुल्य विधिवाक्यों का प्रामाण्य स्वीकार किया है और बेददुगंसब्जन के 
मन्त्रप्रामाण्यप्रकरण में यह पृष ही यहाँ सिद्ध हो चुका है कि मन्त्रें। में विधानशक्ति नहीं है तो 
ऐसी दशा में यदि बिधिवाक्यवाले ब्राह्मणभाग बेद न द्वाते ते मनु, सन्त्रभाग के तुल्य उन के 
प्रामाण्य का कद।पि स्वीकार न करते इससे ब्रझणभ।ग का बेद होना नि:सन्देद्द दी है । 
प्रमा०--(२१) पू० मौव द्‌० अध्या० १ पा० २ “ आज्लायस्य क्रियाथंत्वादानर्थक्यम- 
तदथोनां तस्मादनित्यमुच्यते ” सू० १ ॥| यह अर्थवादाधिकरण के पूबेपक्ष का सूत्र भी ब्राह्मणभाग 
के बद द्वोने में प्रमाण हे जिसका अथ यद्द है कि बेद, पुरुषों की धरम में प्रदत्त ओर भधम से 
निवृत्ति के लिये दे तथा अथवादभाग बा मन्त्रथाग से न भ्रवृत्ति होती है न निम्ृ॒त्ति, इस कारण 
यह कहा जाता दै कि दोनों साग घम वा अधम में प्रमाण नहीं हैं | इस सूत्र में जेमिनमदूर्ष न 
« खगकामा यजत ” आदि बिधिवाक्यों को प्रद्वात्ति करन से ओर “ब्राह्मणं न हन्यान्‌” इत्यादि 
निषधवाक्यों को निद्ञात्ति करने सर प्रमाण मान कर प्रब्ृक्ति बा निवृत्ति न करन के कारण मन्त्र, 
लोर अथवाद के प्रामाण्य पर आश्षेप किया है जिस से कि यह स्पष्ट है कि मन्त्रसंहिताओं में 
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भावान्मन्त्रार्थंथादादीनां धर्म प्रत्यधायाण्यमापाधते। बिधिनिषधभागाश्र ब्राह्मणमागाम्तगेता 
एवेति तद्गपस्याम्नायस्यथ प्रामाण्यप्रम्युपगच्छता ताँश् भागानाम्नायशब्देन ब्यपदिशता 
भगजता जैमिनिना ब्राह्मणभागस्थाम्नायत्वापरपर्यायं बेदत्व॑ कण्ठरवेणेवोक्तम्‌ । नच 
क्रियापदेनात्र स्पन्दों शहाते तदर्थकत्व॑ च धातुघटितत्वान्मन्त्रभागेदप्याश्ति, अथपद चेह 
बाच्यपरं नतु प्रयोजनपरम्‌ तथाचात्राम्नायपदं मन्त्रमागमात्रपरमेबेति बाच्यम्‌ | तथा सत्ति 
फक्रियापद बिना बाक्यत्वस्पेव्ंभवेन क्रिया्थत्वस्य सबेवाक्यसाधारणतया प्रामाण्याप्रयो- 
जकत्वेन क्रियायेत्वोक्तेरेव बैयध्यापत्तेः | किंचवर्मर्थ क्रियमाणे 'इतद्थोना” मिल्यसकृते- 
स्यात्‌ क्रियाबोधकत्वाभावरूपस्थातदथेत्वस्थ लोकिकवाक्य इव बेदिकवाक्येडप्यसंभवात्‌ । 
* यत्नान्यत्‌ क्रियापद नास्ति तम्रास्तिभेवस्तीपरोउ्प्रयुश्यमानो5प्यस्ति ” सब हि वाक्‍पे 
क्रियायां परिसमाप्यते ” इत्यादिन्यायेन हि वाक्यत्वस्य ब्यापकमबैताहन्ं क्रियाथेत्वस। 
तथाच शावराथुक्तो मदुपन्यस्त एवं सत्रार्थो रमणीयः । किंच मन्त्राथेवादादीनां धर्म प्रामा- 
प्यपक्रियार्थव्वादनन सूत्रेणाक्षिप्पते तच्च तदेवोपषपद्यते यादि मन्त्राथवादादानां बेदरत्वं 
स्थात्‌ नत्वन्यथा, तथा साते छोकिकवाक्पेष्विव मन्त्रादिषु धर्म प्रामाण्यस्य प्रसकत्यभावा- 
सप्निरासायारभ्यमाणं सृत्रमवेदमनयंक स्थात्‌ अक्रियाथत्द च यथा मन्त्रेज्येबादे च तुस्ये 
तथेबाम्नायत्वमप्युभयोस्तुल्यमेव वाच्यमिति दिऋू । 
॥ भाषा ॥ 

विधिवाक्य वा निषेधवाक्य कोई नहीं है और विधिव.क्य तथा निषघवाक्य को मसहार्ष ने इस सूत्र 
में भाज्ञाय (बेद) कटा है तथा विधिवाक्य और निषधव क्य ब्राह्मणभाग ही मे होत हैं इस स यह 
निर्विवाद सिद्ध है कि महर्ष ने कण्ठग्व से इस सूत्र मं ब्राह्मणभाग को क्षप्नाय (बंद) षहा है । 

प्र०--इस सूत्र में 'क्रिया” शब्द स॒ प्रवृत्ति और निबृत्ति का प्रह्ण नहं। है किन्तु 
ब्यापारसान्न का, तथा 'अथ! शब्द का भी, प्रयजन अथ नई दे किंतु वाक्य (अक्षराथ) भथ है | 
ओर व्यापार के वाचक 'ददाति” आदि शब्द, सन्त्रों में रहत हं। है इस से यदां आज्नाय शब्द का 
केवछ मन्त्रभाग ही अथ क्यों न हो क्यों।के मन्त्र का क्रियारूप अथ है ? 

उ०--( १ ) 'जाता है” इत्यादि क्रियाशब्द के 'यिना लं'कि+वाक्य भी कोई (चादै वह 
सत्य हो वा मिथ्या ) नहीं होता इस रीति से क्रिया अथ होने मात्र के कारण कोई वाक्य, प्रमाण 
नहीं हूं। सकता ओर इस सूत्र में मद्दार्ष न क्रियाथ द्वाने स आज्ञाय को घम में प्रमाण फहा है 
इस से प्रश्नक्त अथ करने में यह मद्दार्ष का कथन असम्भत ई। हो जायगा क्योंकि ब्यापार के भर्थ 
होने मात्र से काई वाक्य प्रमाण नहीं द्वाता। 

उ०--( २) इस सूत्र के 'क्रियाथ” शब्द का प्रश्रोक्त अथ लगाने भें इसी सूत्र का 
“अतदथानाम्‌ ! यह शब्द असक्भत दो जाता है क्योंकि तब प्रश्षकर्ता को इस शब्द का, भनन्यगति 
हो कर यही अर्थ करना पड़ेगा कि “मन्त्रभाग और अरथवादभ/ग का ब्यापार अथ नहीं है ! जो 
कि मिथ्या ही है क्योंकि इन दानों भागों में ब्यापार अथवाले 'ददाति! आदि शब्द सहसों हैं । 

यादि अथवादभाग जो कि ब्राह्मणभाग है में होता है) बद न होता तो धमम में उसके 
प्रमाण दवाने का संभव ही नहीं होता इस कारण यह सूत्र ही ब्यध हो जाता क्योंकि इस सूत्र स 

मन्त्र और अथंवाद के प्रमाण होने का निषध किया जाता है और जब अर्थवाद के प्रमाण द्वाने 
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क्यभा० (२२) किच-तत्रैव- 
तदरथेशाखत्रात्‌ ॥ ३१ ॥ | 

इतिसत्रमप्यृक्तेष्थे मानम्‌ | इद हि. मन्त्राधिकरणस्थादिय पूर्वपक्षमृत्रम्‌ू | अस्यं च 
'आनित्यसंयोगान्मन्त्रानथक्य ! मित्यकानचत्वारिंशतममृत्रस्थे मन्त्रानथक्यपित्यत्रान्वय:ः । 
सथाचायमर्यः ' उरुप्रथस्वे  त्यादों यः तदथेः पुरोडाशप्रथनादिरूपो5्थेः स याहाशी शास्त्र 
ताह्शशाखात्‌ ' उरुप्रथस्वेति पूरोढाश प्रथयती ' त्यादि विशिवाक्यात्तदथ्थज्ञानसभवात्‌, मन्त्रा- 
णाम्‌ उरुप्रथस्वरेत्यादीन'मू, आनथेक्यम्‌ बाच्याथतात्पयेराहित्यमेति ' अतन्र हि शास्रपदन 
ब्राह्मणवाक्य गद्य त शाख्रपद चह वेदपरमत्र नतु पॉरुपेयवक्यपर भवितुमहंति, पोरुषयबाक्यन 
बेदानर्थक्यसाधनस्यात्यन्ताने चित्यापातात्‌ । नहयरुप्रथस्वेत्यादिपन्त्र पृ गेडाशमथनादिसा घ- 
नत्वं शब्दातारेक्तन केनचित्मधाणन शक्यमव्गन्तुमू, नापि प्रमाणान्त गग्महीतर्थ परुषय- 
वाक्‍्यानां प्रामाण्यं कचिदपि दृष्टचरम्‌ तत्पामाण्यस्य प्रमाणान्तरसंवादोपर्जीबितानियमातू । 

॥ भाषा ॥ 

का संभव द्वी नहीं है तब उसका निपेध ब्यथ ही है । 
प्रम[०--(२२) पूर्बोक्त १ अध्याय २ पाद के मन्त्राधिकरण में ' तदथशा्रात्‌ ) ॥३१॥ यह 
पृथपश्चसूत्र भी ब्राह्मणभाग के बद होन में प्रभाण है| इसका यह अक्षराथ है कि “उदशप्रथस्व? 
आदि मन्त्रों का पढ़ कर पुरोडाश का प्रसरण आदि जा क्रियाएं की जाती हैं उनका विधान ब्राद्मण- 
वाक्यों से हाता है इसी स मन्त्र, विधायक नहीं हैं आर न उनका अपने अथ में तात्पय है| तथा 
तात्पय इस सूत्र का यह है कि जंस नीढीशग (जिस स आंख में कार स्पष्ट न हो ओर देख न 
पड़े ) वाल अथात प्रसन्नान्धपुरुष की आंखों को देख कर छाग यह समझते हैं कि यह देखता है 
परन्तु जब दूसरे मनुष्य की अंगुली पकड़ कर उस्ते चलत देखत हैं तब यह निम्थय करत हैं कि 
इस को देख नहीं पड़ता, वैसे है। ' उरुप्रथस्व! (६ पुरोडाश ! अथात होम का द्रव्य तू पूणरूप से 
पसर जा ) इत्यादि क्रियःथ मन्त्रों के स्वरूप देखन स ज्ञात होता है कि यह किसी ।क्रया में पुरुष 
को नियुक्त कर सकता है परन्तु जब “उरुप्रथस्वेति पुरोड:श प्रथयति” ; 'उरुप्रथस्व' इस मन्त्र से 
पुरोडाश का पसार) इत्यादि ब्राद्मणवाक्यों स पुरोडाश के प्रसरण आदि कार्यों मं उन मन्त्रों को 
नियुक्त किय जात देखते हैँ तब यह निमग्चय होता दे कि मन्त्रों में नियुक्त करने की शक्ति नहीं है 
क्योंकि जब क्रियाओं में वे आप ई। ब्राद्मणवाक्यों से नियुक्त हा रहे है. तब दूसरों को क्‍या नियुक्त 
कर सकते हैं और यदि वे अपन है। स अपन को नियुक्त करें तब ता उनको नियुक्त करने वांछ 
ज्ाह्मणवाक्य है| ब्यथ हा जायंगे | इसी से मन्त्रों का अपने अथ में तात्पय नहीं। है किंतु वे ब्राह्मण- 
वाक्यों स नियुक्त हां। कर अपन पाठमात्र के द्वारा यज्ञ के उपकारी हैं इति | ऑर इस सूत्र में 
शास््रशाब्द सर जब पूर्वोक्त ब्राह्मणत्राक्यों का भ्रहण है तब ब्रह्मणवाक्यों के बद होने में क्‍या सन्दह 
है क्योंकि ज्राह्मणबाक्य यदि बेद न होते अथोत्‌ पुरुषों क राचत होते (जैसा कि स्वामी का मत है) 
तो ब्राह्मणबाक्यों के बल स महार्ष कदापि यह नहीं कहते कि मन्त्रों का अपने अथ में तात्पय नहीं है । 
तथा जब “उरुप्रथस्व” आदि मन्त्रों का, पुगोड़ाश के प्रसरण आदि कार्य के प्रति 
साधक द्वाना किसी छोकिकप्रमाण से कदापि नहीं ज्ञात हे! सकता तब उसका ज्ञान कराने वाला 
ब्राइणव।क्य बेद नहीं है ता क्‍या है? क्योंकि पूष में यह सिद्ध हूं! चुका हू के अद उसी सत्य 
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एवंच “उरुप्रथस्लेति पुगढाश' मिल्यादीनां ब्राह्मणवाक्यानामबेदस्वे पौरुषेय- 
स्वापक्त्या तदर्थे तर प्रमाणान्तरसंवादस्य दु्वेचस्वासेघ्रु प्रापाण्यमेश न स्थात्‌ । असति थे 
भामाण्ये कथामित्र शासख्रत्वमापे तेषु स्थात्‌ । क्य चापामाणिकेन बश्थकवाक्यकल्पेन ब्राह्मण- 
वाक्येन बेदानां मन्त्राणामानथेक्यमस्माभिरपि शक्ल्‍ितुमपि शक््येत के पुनरुपन्यसितु 
महर्पिफ्ा । अथो “रुप्थरव ' त्यादिमन्त्ररूपेदमूलकत्दात्तद्वनियोजकानां पोरुषेयाणामपि 
आह्मणानां म्न्वादिस्ृतिवत्पामाण्यमाश्रत्य मन्त्रबेयथ्येमापाद्ते महर्पिणोत्नि चेतू, अहो 
साध्यीय बुद्धि! यददृष्टभ्रतचरं स्पृत्या श्रातिबेयथ्यमापाद्रत ब्राह्मणभागस्यथ प्रौरुषेयत्व 
बुबता, तत्रापि इृदमतिचित्रं यत्‌ मन्त्रस्वाथेपरत्वाभावापादकत्वेन महर्पेरभिपेतस्य आ्राह्मण- 
वाक्यस्य तन्प्रन्त्रमूलकत्वमप्युच्यते । स्वार्थपरत्वद्वारव हि बेदानां पोरुपेयवाक्यभरूछता 
सम्भवत्रि । सथाच मन्त्रेप ख्था्परत्वाभावव्राह्मणवाक्यमूलत्वयोस्तमःप्रकाशयोरिव 
| ॥ भाषा ॥ 


बाक्यसमुदाय का नास है कि जिसका अथ किसी लोकिकग्रमाण स ज्ञात न हो सफे । 

तथा यह भी एक बिशेष बात हू के वक्त ब्र'ह्मणवाक्य यदि बेद नहीं है क्रथोत्‌ पौरुषेय 
है तो बह प्रमाण ही नहीं हं। सकता क्योंकि पोरुषेयथाक्य तभी प्रमाण हो सकते हूँ कि जब उसका 
अर्थ लाकिकप्रमाणें! सर निश्चित हाता हैं और उक्त ब्राह्मणवाक्य का अर्थ ( उरुप्रथस्व आदि मम्त्रों 
में पुूराडाश के प्रसारण आदि कार्यों के प्रति साधक होना ) जब किसी लाकिकप्रमाण स नहीं ज्ञात 
हां सकता तब पोरुषेय ब्राह्मणवाक्य अभप्रमाण ही है ओर एसी दशा में महा का यह कहना कि 
८ ब्राह्मणवाक्यों से कार्यों के बिघान होने के कारण मन्त्रों का अपने अथ में तात्पय नहीं है” अनु- 
चित ही हो जायगा क्योंकि अप्रमाणवाक्यों के बल से प्रमाणवाक्यों के अथ का संकोच, कोई 
साधारणमनुष्य भी खीकार नहीं कर सफता जस लोक में भी बच्चकफपुरुष के वाक्य से, सल- 
बाक्य का संकाच काई नहीं स्वीकार करता इससे यह सिद्ध हा गया कि ब्राह्मणवाक्य प्रमाण भी 
है और बेद भी है क्‍योंकि यदि एसा न द्वाता ता इस सूत्र में ज़मिलिमहर्षि ब्राक्षणव क्या फे बढ 
से इस बात के कहने का साहस कदापि न करते कि “ मन्त्रों का अपने अथ में तास्‍्पये नहीं है! । 

प्रश्न-घमं क बिषय में पोरुपेयवाक्य तभी प्रमाण होता है जब कि वह बेदमूछक हो 
जैछे मनु आदि की स्मृति, ऐसे द्वी त्राह्णवाक्य यद्यपि पारुषेय हैं तथापि कार्यों में भन्‍्त्रों को 
नियुक्त करने से बेदमूलक हूं। कर प्रमाण हैं और ऐसी दशा में यदि महार्ष ने उनक बल से, अपने 
अर्थ में मन्‍्त्रों का तात्पय म होना कहा ता क्या अनुचित किया ? और महा के इस कथन से 
सनातनधर्मी कर पक्ष भें लाभ भी क्‍या हा सकता है ? । 

ड०--वाह २ क्‍या अच्छी बुद्धि है वर्योकि एक ता प्रश्नकता, स्मृति के बछ से मम्त्ररूप 
बेद के अनथक होने को जमिनिमहर्ष के सम्मत कहता है जा कि आज तक न किसी प्रामाणिक 
से सुना गया है ओर न किसी ग्रन्थ में छिखा गया। और उस स भी अति आश्चर्य यह है कि जो 
यह कहता है कि 'ब्राह्मणमभाग मन्त्रमुछक हे? क्योंकि मन्त्र अपने अथ ही के द्वारा त्राह्षणवाक्य 
का मूल हो ख़कता है ता जब मन्त्र फा अपने अथ में तात्पये द्वी नहीं है तब वह कैसे ब्राह्मणवाक्य 
का मूल हो सकता है । और यदि मन्त्र. ब्राह्मणवाक्य का मृर है तो कैसे उसका अपने अथ्थे में 
तात्पय नहीं हैं। इस रीति स्र॒ यह सूत्र ही अनर्थक और भ्प्रामाणिक दवा जायगा । और जआक्षण- 

श्७ ;न्‍ 


प्ण्र सनातनभर्पोद्धो-- [ ख़ण्ह २ 


परस्परविरोधात्मत्रमेतद्वाधितायमेव स्पात्‌ । सति तु ब्राह्मणभागस्य वेदत्वे, तस्थ बिनि- 
योजकतया खाय्थबोघपरताया आवश्यकत्वेन यवत्रीक्षाद्रपरबिनियोज्यद्रव्यवन्मन्त्द॒व्याणां 
खार्थपरत्वाभावेदपि न विनियोगालुपपत्तिर्तो निष्पयोजनैब मन्त्रेषु खार्थपरत्वकश्पनेत्य- 
नथेकामन्त्रा इति सहजत एवोपपद्मते सत्राथ: । 

एतेन “किंय भोः ब्राह्मणग्रन्थानामपि बेदवत्पामाण्यं कतेव्यमाहोस्विश्लेति। अत्र मम । 
नैतेषां बेदवत्पामाण्यं कर्तुयोग्यमास्ति । कुतः | ईश्वरोक्ता मावात्‌ तदनुझूलतयैव प्रमाणाहंत्वा- 
श्षाति । परंतु सन्ति तानि परत; प्रमाणयोग्यान्यवेती ” ति पूर्वान[दितभाष्याभास भ्रूमिको- 
क्तमपि प्रत्याख्यातम्‌ । 

नहि “ब्रीहिभियनेत यवे्वे' त्यादिषु विनियोजकत्राह्मणवाक्येषु विनियोज्ययवत्री 
धादिमूलक् केनचित्मेक्षावता ब्यपदिश्यते येन विनियोज्यभूतमन्त्रमूलकत्वमपि तेषु 
शक्‍्यते वक्तुमू। नापि पोरुषेयीभिरुपजीविनोभिवोरिभिरपोरुषयीणासुपर्नाव्यानां श्रतीनां 
स्‍्वागपरत्वाभावपविकलकरण! कश्निदपि शक्लितुं शक्रोति येन महर्पिरपि पोरुषयेब्रोह्मणे 
स्तथा55पादितव।निति वच्तुमपि शकयते तथाच व्राह्मणमागस्थ वद्त्वाभाव दुरुद्धर- 
एवतत्सृत्रविरोध: । 

किंच स्वीकतेव्यप्रित्यथें 'कर्व्यमिति” स्वीकतुमित्ययेंच “कतेमिति' “इखरोक्ता- 
भावात्‌' इत्यभ्रेखरोक्तपदात्‌ प्रमाणयोग्यानि? इत्यन्र प्रमाणपदाच्च भावपषत्ययाप्रयोग इति 
चत्वार बालानामिवानिस्थूबान्यकोशलानीलन्यत्‌ । 

प्रमा० (२३) तथा- तेत्रेव --- 

बुद्धशाख्रात्‌ ॥ ३३॥ 
इत्यपि मृत्रभुक्तार्थे मानम्‌। अस्य हि, प्रयोगाद्वहि: “ अग्नीदग्रीन्विहरेदि ! ति प्रेपादे- 
॥ भाषा ॥ 
भांग के बेद्‌ मानने से इस सूत्र का अथ सहज ही भ॑ ठीक हो जाता है क्योंकि ब्राह्मणभाग, जब 
बद हैं तब्र मन्त्रों का अपन अथ में तात्पय न होने पर भी जब तण्डुछ आदि के नाई यज्ञकर्मों 
में ब्राह्मणभाग, मन्त्रों को नियुक्त कर सकता है इस कारण मन्त्रों का उन के अर्थ में ताल की 
कल्पना का काई प्रयोजन नहीं है इसी ख मन्त्रो का अपन अथ में तात्पय नहीं है । इस व्याख्यान 
स वह भी परारत हा गया जा क स्वामा न पूष हा उ्ड्ूव भूभका क अन्त से यह कहा है कि 
“आह्यणग्रन्थों का प्रमाण बदों के तुल्य नहीं हो सकता क्याकि व इश्वरोक्त नहीं हैं” “परन्तु बवों 
क अनुकूल हाने स प्रमाणयाग्य ता ६” इति, क्‍्ये।कि यदि “ऋ्रहिमियजेत य्व॑र्बी” (चाबल से याग 
करे अथवा जव स ) इल्यादि ब्राद्षणवाक्य, तण्डुल और जब आदि को यक्ष में नियुक्त कम्त हैँ 
परन्तु इतने मात्र स वे तण्डुलमूलक बा यवमूलक नहीं हो सकत तब मन्त्र को नियुक्त करने से 
ने मन्त्रमूलक भी नहीं हो सकते और जब मन्त्रमूलक नहीं हैं तब केस प्रमाण द्वान के याग्य हैं । 
तथा याद व्राह्मणबाक्य पारुषय होते तो जमिनिमहर्षि, केसे उन से अथंबोध होने के कारण यह 
कहते कि मन्‍्त्रों का अपने अथ में तात्पय नहीं है | निदान आह्मणभाग का बेद न होना स्वीकार 
करने सें इस सुत्र का बिरोध अटल है । 
प्रमाए--( २३) पू० मी० दु० अध्या० १ प० २।" बुद्धशास्बोत्‌”॥ ३३ ॥ पह सूत्र 


खण्ड २ ] सापान्यकाण्दस्य पूर्वोर्द: ५५३ 


वाप्मीध्रण अग्रेबिहरणादि कम मदीयमिति बुद्धे साते 'अग्नीदप्रीन्विहर ' 'बहिंस्तृणीहि' 
इत्यारि शाख्रात्‌ मन्त्रात्‌ ज्ञातस्य ज्ञानं निष्पयोजनमतो मन्त्रानथक्यपित्यथ! | तात्पयतु मदुप- 
न्यस्तमन्त्रापिकरणपूबपप्ते दशेनीयम्‌ | एवंच ब्राह्मणवाक्यमवलम्ब्य मेपमन्त्रसायक्यमा- 
क्षिपता, “तदर्थशास्त्रा ' दिति पूर्वोक्तसत्रे आह्णमत्रसत्र च मन्त्र शाखपदेनेव ब्यवहरता 
च महर्षिणा ब्राह्मणभागस्यथ वेदत्व॑ सिद्धवदेवाज्लीकृतम्‌ | नहि ब्राह्मणीयप्रपवाक्यस्य 
पॉरुषेयत्वे मन्वादिस्मृतिवाक्येनेव तेन मास्त्रपेपवेयथ्य शक्यते शह्लितुम्‌ | बिशेषत उपपत्तिस्तु 

पूबोइवत | 

प्रमा० (२४) तथेब-तत्रेव - 
स्वाध्यायवदवचनात्‌ ॥ ३७ ॥| 
इति सूत्रमप्युक्तार्थभानम्‌ । अस्य हि यथा स्वाध्यायो5ण्येतव्यः इत्यक्षरग्रहणवि।षिः | 
॥ मापा ॥ 

भी ज्राह्मणभाग के बद होने में प्रमाण है और इसका अक्षराथ यह है कि जब अग्निानिदरण आदि 
कार्य पूब ही से बुद्ध अथान ज्ञात हैं. तब मन्त्ररूपी शाक्ष स उन को ज्ञात कराना व्यथ ही है?” 
ओर भावाथ यह है कि “किसी यकज्ञक्रिया का बिना समझे काई नहीं कर सकता इस स यज्ञारम्भ 
के पूब हीं अग्नीध्‌ आदि ऋतिक अपने २ अध्ययनकाल ही म॑ “अग्नादग्नोन्बिहर” (अग्नीघनामक 
ऋतिक्‌ अआप्नि का बिहरण करे ) इत्यादि ब्राह्मणवाक्यों हा स अपन २ कामों का समझ रहते है तब 
थन्ञ के प्रयोगकफाल में “अर््नीदर्मान्‌ बिहर” (हू अर्प्नव् तू अम्रि का विहरण कर ) इत्यादि मन्त्रों से 
उन का अपन २ काम में प्ररण वरना व्यथ ही है क्‍योंकि वे ता प्रथम ही स यह जानते हैं के 
अम्ुक २ अवसर पर इसको अमुक २ काम करना चाहिये । इसी से इस प्रकारके सनन्‍्त्र उस २ 
अवसर पर अपने प।ठमात्र ही स यज्ञ के उपकारी हैँ न कि अथबोध कराने से | भौर यह भी 
नहीं कह सकते कि ऐसे मन्त्र उस २ अवसर पर उन २ कामों को स्मरण कराने के छिये हैं, 
क्योंकि ऋत्रिजों के अन्तःकरण में ब्राह्मणवाक्यों के अध्ययनाम्यास ही स ऐस हृढतर संस्कार 
उत्पन्न होते हैं जो कि उन कामों की अवसर पर स्मरण करा देते हैं स्मरण के लिय मन्त्रों की कुछ 
आवश्यकता नहीं रहती | तथा यह भी नहीं कह सकते कि उन्हीं संस्कारों को जगाने के छिये एप 
मन्‍्त्रों की आवश्यकता है, क्‍योंकि वह अवसर ही उन संस्कारों का झट जगा लिया करता है । 
इन उक्त धुक्तियों से यह निश्चित द्वोता है कि मन्त्र का अपन अथ में तात्पये नहीं है इति | अब 
ध्यान देना चाहिये कि जस 'तदथशाश्लरात्‌” सूत्र में जमिनिमद्वार्ष न ब्राह्मणबाक्य को शास्रशब्द्‌ 
से कहा ओर उसी के बल से यह भी कहा कि मन्‍्त्रों का अपन अथ में तात्पय नहीं है वेस ही 
इस सूत्र में भी मन्त्रों को शास्रशब्द स कहा जिस स यह स्पष्ट निश्चित होता है कि मन्त्र और 
ब्राह्मण दोनों को तुल्यरूप से बद होना मह्दार्ष को स्ेमत है और इस सूत्र में भी ब्राह्मणवाक्य ही 
के बल से महा न यह कट्दा कि मन्त्रों का अपन अथ में तात्पय नहीं है । यह कथन भी तब ही 
ठीक हो सकता है कि जब ज्राह्मणभाग बंद है और इस की बिदशेपरूप स उपपात्ति पूतर कही गई है। 
प्रमा० - (२४) पू० मी० द० अध्या० १ पा०॥ २॥ “खाध्यायवदवचनान! ॥ ३७ ॥॥ 
यह सूत्र भी आद्यणभाग के बेद होने में प्रमाण है इसका अक्षराथ यह है कि जत्त “स्वाध्यायोउध्यतल्य:! 
“( बद अवदय पढ़ा जाय) इस बेदवाक्य स बंद के अक्षराभ्यास का बिघान है वैधे इस् 


५५४ सनातनधमोंद्धारे -- [ ख़ण्ह २ 


तथा अवचनात्‌ अर्थैस्मरणं मन्त्रेण कतेव्यमितिविध्यमावात्‌ मन्त्रानथेक्यमित्यक्षराय: । 
अतश्व यदि “ अथेस्मरणं मन्त्रेण कतेच्य” मितिविधिः श्येत तदा तदलुरोधान्मन्त्राणां स्वा- 
थेपरत्व स्थांते यथा स्वाध्यायाजउध्यतव्य ? दत्वस्थ विभेरनुरोधाततषापक्षरशोडध्ययनम्‌ | 
नच ताहशः कश्रिद्धियेः श्रेय तथाच किपलुरोधान्मस्त्राणां स्वार्थपरत्व स्थादित्यनयेका 
घन्त्रा इति स्पष्ट एवं सूत्राशयः । एवंच मन्त्रस्वरूपपर्यालोचनया<्लुभूयमानमपरि मन्‍्त्राणां 
स्वा्थेस्मारकत्व॑ यदलुग्रहाभाबान्महर्पिणाउपलप्यते तस्य विधेमाहात्म्ष कियद्णनीयम्‌ सच 
बिधियदि श्रयत तदा वध्यन्तरचड्भराह्षण भागान्तगत एव स्यात्‌ । एवं , स्वाध्यायाध्ध्य - 
तव्य ! इत्ययं बिधियेदि न श्रयेत तदा मन्त्राणामक्ष रशोडध्ययनस्थापि पुरुषाथेसाथनर्ता 
'नान्‍तरागम्यामवगभायतु का नाम क्षपत | तथाच सत्यप्यपारुपयत्व मन्त्राणां निष्पयो 

ननमाया[मवहुलश्ाक्षरग्रहणमप्याधिकृत्य को नाम प्रेश्नावस्तत्र प्रबततेति निरथंका एवं ते 
भवेयुरित्यपि स्वाध्यायव ददत्यतःमुृत्रावय वात्सपष्रणव छश्यत | एवचच स्वसाथक्याय 
सततप्रेव स्वाविनियोजकतब्रा ह्मणभागमुखप्रक्षिणा बिनियाज्यस्यापि पन्त्रभागस्य यदि बेदत्वं 
तदा ग्रीहियवादी निव मन्त्रान्‌ यज्ञेषु विनियुञ्जानस्य वाह्यणमागस्य बेदत्वे को नाम संशय: 

भहातेदेन ब्राह्मणन सादिनाइनादिवेदात्मका मन्त्रा विनियोक्तूं शक्‍्यन्ते, उत्तमानामेव 

॥ भाषा ॥ 

वाक्य से यह बिधान नहीं है कि “मन्त्र से अथ का स्मरण करे” इस से भी मनत्रों का अपने अर्थ 
में तात्पय नहीं है इति, और भावाथ यह है कि “अनादि शिष्टरायार के भ्नुसार बृद्ध बिद्वान छोग 
अपन शिष्यों स केवल मन्त्रो ही का अभ्यास कराते हैं न कि उनके अर्थी का, ओर अभ्यास उसी 
का उचित द्वाता हैं कि जिस का यज्ञों में उपयोग हो | इस स निश्चित होता है कि मन्त्रों का पाठ 
दी यज्ञकम का उपयोगी है न कि अथ । इसी सर मन्त्रों का अपन अथ में तात्पय नहीं है इति । अब 
ध्यान देना चाहिये कि “मन्त्र से अथ का म्मरण करे” एस ब्राह्मणवाक्य क न होने हीं स महार्ष 
ने यह कहा है कि मन्त्रों का अपने अथ में तात्पर्य नहीं है । जिसका यह आशय है कि यदि उक्त 
प्रकार का ज्राह्मणवाक्य होता तो मन्त्रों का अपन जथ भे तात्पय अवश्य ही स्वीकार किया जाता 
तथा उक्त सूत्र से यह भी प्रकट ही हू कि “स्वाध्यायोष्ष्यतव्य:”? यह शतपथ ब्राद्मणवाक्य यदि 
न होता ता इस में भी कोई प्रमाण नहीं मिलता कि मन्त्रों के अक्षराध्ययन का कुछ भी फल है 
सथ मन्श्रभाग के अक्षराध्ययन में किसी पुरुष की प्रब्ात्त नहीं होती क्योंकि ऐसे निष्फल और 
क्षधिक परिश्रम वबाछे काम में केसे किसी की प्रवृत्ति हो सकती है, इस रीति से संपूर्ण मन्त्रभागं 
ही ब्यथ हो ज्ञाता | तो जब अपन सफलता के छिय ब्राह्मणभाग के मुख फो सदा देखने वाछा 
मन्त्रभाग भी बेद है तब जब चावल आदि के नाई मन्त्रभाग को भ्ृत्य के तुल्य यज्ञकर्मों में नियुक्त 
करने वाले ब्ाद्वणभाग के बेद्‌ होन में सन्देह ही क्या हो सकता है, क्योंकि यदि क्राद्मणभाग पुरुष- 
राचित होते तो उन में कदापि यद्द योग्यता नहीं होती कि वे मन्त्रों का यज्ञकर्मों में नियुक्त करें । 
प्रश्चिद्ध दी है कि नियुक्त की अपेक्षा नियुक्त करने वाल्गा स्वतन्त्र होता है । 


प्रभ--अनादि शिष्टाचार ही के अलुधार यज्षकर्मा में मन्त्र, नियुक्त होते हैं. आद्वाण- 
भाग का क्या प्रयोजन है ? 


उच्चर--श्क्त शिष्टाचार में यदि काइ मूछ न होता तो वह शिष्टाचार द्वी अन्धपरम्परा। 


घण्ह २ ] सापास्यकाण्हर्य पू्वांद्े: ५५६५ 


हीनविनियोजकत्वस्थ छोके दशनात्‌ ! 

प्रमा० (२५) एवम्‌--शेपे ब्राह्मणशब्दः (पू० मी० दू० अ० २ पा० ? छ्ू० ३३) 

इतिप्रत्रमप्युक्तेड्थे मानम्‌। इद हि सत्र ठृतीयादिप्रकारान्ब्यवच्छिन्देत्‌ मन्‍्त्रोब्राह्मण- 
प्रिति कऋराश्यमेव वदस्थेतिबाघनाथमेवारम्यते । तथांच -- 

अन्रेव शावरम्‌ | 
अथ किरक्षणम्‌ ब्राह्मणम्‌ : मन्त्राश् ब्राह्मणंच बेदाः तत्र मन्त्रकक्षण उक्ते परिशेष- 
॥ साषा ॥ 

के नाई अप्रामाणिक हो जाता और ऐसी दशा में वह कैसे मन्त्रों को नियुक्त कर सकता ! 

प्रश्न -अनादि शिष्टाचार ही से यह अनुमान कर सकते हैं कि उसका मूछ काई बेद्‌- 
भाग अवश्य था जो अब लुप्त हा गया तब कैसे वह शिष्टाचार अप्रामाणिक हू। गया ? 

उत्तर--उक्त शिष्टाचार स जिस बेदभाग का अनुमान होगा वह बेदभाग भी सन्त्रों को 
यज्ञकमे में नियुक्त करने वाला ही होगा क्योंकि जिस शिष्टराचार स उसका अनुमान हाता है वह 
ऐसा ही है ओर मन्त्रों का यह खभाव स्पष्ट ही देखा ज्ञाता है कि बे मन्त्रों को कर्म में नियुक्त 
नई। कर खकते धरुक आप ही नियुक्त होते हैं। और ऐसी दशा में अनन्यगति हा कर यह्‌ स्वीकार 
करना पड़ेगा कि शिष्टाचार स जिस बदभाग का अनुमान किया जायगा वह मन्त्रभाग स अन्य 
हैं। था तब तो इतना हैं। कहना अवशिष्ट हैं कि उसी लुप्रबेदभाग का ब्राद्षणभाग नाम है | और 
अब ब्राह्मणभाग के बंद हाने में कुछ विवाद है नहीं रहा किन्तु इतना ही विचार करना अवशिष्ट 
रहा कि मन्त्रों का नियुक्त करन वाल ब्राह्मणमभाग सभी लुप्त हो गये अथवा कुछ बेचे भी हैं ?. 
ऐसी दशा में जो शतपथ आदि ब्राक्षणमभाग (जिन में कि मन्त्रों का नियुक्त करने वार सहस्रो 
वाक्य हैं ) पृणरूप स इस समय प्रचलित हैं उतके देखने से यह निश्चय सद्दज दी में हो सकता है 
कि उतन हैं ज्ाक्षणभाग लुप्त हुए कि जिनका लुप्त हाना बेददुगेसज्जन के अन्त में पूवहीं कहा जा 
चुका है । और प्रश्रकर्ता की यह्‌ प्रशंसा हैं कि जो वष्द शतपथ आदि प्रलक्ष ब्राह्मणभागों को अपने 
निममूछ और दुष्ट केवछ आग्रह से बेद न मान कर लुप्ब्राह्मणभागों के पीछे अनुमान का घोड़ा 
दोडाता है । 

प्रमा० --(२५) शेषे ब्राह्मणशच्द: ( पू० मी० द० भ० २ पा० १ सू० ३३) यह सूत्र 
भी जाह्यणभाग के बेद द्ोन में प्रमाण है । इसका अथ यह है कि मन्त्र से अन्य बद॒भाग ब्राह्मण 
कहलाता हू | इस सूत्र का यह निश्चय ही प्रयोजन है कि बेद का कोई भाग एसा नहीं है कि जो 
मन्त्र ओर ज्राह्मण से अन्य हो अर्थात्‌ बेद के दो ही भाग हैं मन्त्र ओर व्राह्मण, तीसरा भाग ही 
नहीं है । इसी खे शावरभाष्य में इस सूत्र पर आक्षेप ओर उसका समाधान कहे हैं जो कि उद्धृत 
किये जाते हैं कि-- 

(आ०) इस सूत्र का कुछ फछ नहीं ज्ञात हाता क्योंकि जब बंद के दो ही भाग द्वोते 
हैं मन्त्र और ब्राह्मण, ओर सन्त्र का लक्षण पूर्व हीं कद्दा जा चुका तब तो “वह लक्षण मिस 
बद्भाग में न दो वह ब्राह्मण है”? यह ब्राह्मण का छक्षण इस सूत्र के बिना ही निमश्चित हो गया । 

ख०--यह आशक्षप तब ठोक द्वाता कि जब इस सूत्र के बिना भी आप से आप सबं- 
खाधारण फो यदह्द निश्चित होता कि बेद के, मन्त्र ओर ब्राह्मणरूपी दो ही भाग होते हैं न कि 


६५६ -: सनातनपर्मोद्धारे-- [ खष्ट २ 


शा.सिद्धत्वाह्राकह्मणलक्षणमबचनी यम्‌ मन्त्र लक्षणनव सिद्धम्‌ यस्येतरलक्षर्ण नास्ति सद्राह्मणम्‌ 
इति परिशेषसिद्ध ब्राह्मणम्‌ इति परिशषसिद्धत्वाद्राह्णलक्षणमवचनीयामिति सृत्रमिद- 
मनारम्यमिति प्रतिभाति। तत्र शेषशब्दपयोगालक्षणानभिधानाथ सूत्रब्याख्यानमेबेदमिति 
द्रष्टव्यम्‌ । किमर्थ पुनः सूत्रमारभ्यते ? नारभ्येत यदिमन्त्रत्माह्मणात्मकएव बेद इति सर्वेषों 
प्रसिद्ध भवेत्‌ । येषां ल्वप्रसिद्ध तेषां तृतीयादिप्रकारानिराकरणार्थ द्वेराइ्यमेव वेदस्थेति 
प्रतिपादयितुमाह शेषे ब्राह्मणशब्द इति | इति च पूर्बोुते महामोहविद्रावणप्रथमप्रबोध तु 
मस्त्रलक्षणमृत्रम गादिलक्षणसूत्राणि चान्तरणतत्मूजोपन्यासमात्रे प्रधाणतया दशितम्‌ इहत्वे- 
तस्सुृत्रारम्भप॒व तथा दहयेत इति विशेषः । 

किंच मीमांसादशन ३ अध्याये ३ पादे-- 

धर्मोपदेशाश् नहि द्रव्यण सम्बन्ध) ॥ ४ | 

इति सृत्र ब्राह्मणभागस्य वेदत्वे मानम्‌ | एतर्दर्थो उपि पूवेसुक्त: अत्र हि छाघवात्‌ साम्ने- 
त्येव बाच्ये द्रव्य पदगुपाददा नेन महर्षिणा शब्दात्मकस्य मन्त्रस्थ त्तार्किकसम्त गगनगुणत्वं 
निराकृत्य द्रव्यत्वमातिप्ठपानेन पमन्त्राणां द्रव्यस्तावब्रीद्यादिख्पयज्ञाइद्रव्य माधम्य- 
मभिदधानेन यवादिवदेव विधिबिनियोज्यत्वे तेपु सूचितमेव सूचितम्‌ । एवेच यथा वेधे 
बिनियोग बिना यवादीनां नालोकिकस्वगोद्यथंसाथनता तथा मन्त्राणामपीत्ययमथेः सह- 
जत एवं लभ्यते | तथाच द्वितीयेज्ध्याये प्रथम पादे ' विधिमन्त्रयोरेकाध्यमक्रशब्धात्‌ ! ३० 
इति सत्र वातिककारोलु तः- ह 

यस्माद्रीद्यादिवन्मन्त्राः करणल्न कमेणाम्‌ । 
ब्राह्मणन नियुज्यन्त तस्मातते न विधायका; ॥। 
भाषा ॥ 

तीसरा, किन्तु एसा नहीं है इस से जिस २ को वक्त निमश्चय नहीं है उस २ को वक्त निश्चय कराने 
के लिये यह सूत्र है इति। (पूत्र हीं उद्धृत महामोहबिद्रावण के प्रथमप्रबाध में ज्राह्षण भाग का बेद होना, 
सन्त्रऊक्षणसूत्र और ऋगादिलक्षणसूत्र के बीच में इस सूत्र के उपन्यासमात्र स सिद्ध किया गया 
है । और यहां तो यह कहा जाता हू कि यदि ब्राह्मणभाग बेद न होता ता यह सूत्र ही झूठा हो। जासा ) 
; पू० मी० द्‌० अध्या० ३ पा० ३। “घधर्मापदेशाब् नहि द्रव्यशण सम्बन्ध:” ॥ ४ ॥ यह 
सूत्र भी प्राह्मणमाग के बेद होन में प्रमाण है और इसका अथ भी पञ्चम्र प्रमाण में दिखलाया 
गया है । इस सूत्र में सामसन्‍त्रों को जभिनिमदरर्षि न द्रव्य कहा है जिसका यह्द तात्पय है कि 
“मैयायिक छोग शब्द का आकाश का गुण कहते हैं परन्तु वास्तविक में शब्द गुण नहीं है किन्तु 
द्रव्य ही है और मन्त्र भी द्रव्य ही हैं क्योंकि वे भी शब्द ही हैं इसी से जेस जब चावढ आदि 
द्रव्य आह्यणभाग की आज्ञा से यज्ञकर्मों में लगाय जात दें वसे ही मन्त्ररूपी द्रव्य भो। और जैसे 
ब्राह्मणमभाग ही जब चावल आदि के अछोकिक स्वर्ग आदि फलों क प्रति यज्ञ के द्वारा साधक होते 
में एक मात्र प्रमाण है वस ही मन्त्रों क भी यज्ञ क द्वारा अलॉोकिक स्वगांदि फलों के प्राति साधक 
होने में ब्राह्मणभाग ही प्रमाण है न कि अन्य, इति । और पू० मी० द० अध्या० २ पा० १ | विधि 
सन्त्रयोरेकाध्यमेकशब्धात्‌ || ३० ॥| इस सूत्र के लन्त्रबातिक में कुमारिलभट्टपाद से पूर्बांचा्ों 
का “यस्माद्रीद्यादि०” यह खोक उद्धत किया है जिस का यह अरथ है कि किसी कमर के विधान 
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हत हछोकः । एवंच प्रमाणान्तरागम्पत्वेन बेदेकगम्या धर्ममरूलतेव सत्यप्यपोरुषेयत्वे 
अन्त्राणां बिलीयेत यादि ब्राह्मणभागस्तस्य वेदल च न स्थाताम्‌ अतश्र॒ स्वस्मिन्नल्नोकिक- 
वर्गादिफलसाधनताया बोधाय यवादिवदेव मन्त्रा आप भिक्षव इवे घनिनां ब्राह्मण- 
बाक्यानामव पघुखचष्टाम माएणमुत्पक्षन्त इते।यानव माहमा मन्त्राणामस्‌ | तथाच मन्त्रपु बेदत्व- 
मभ्युपेत्य ब्राह्मणघु तदपलपता खर्णकार्पापणं संग्रह्ष विन्तामाणिरेव सागरे भक्षिप्यत 
इति स्ा्धपीयसी धीधुग्न्धरता तस्य । 
प्रमा० (२९) अपिच ब्राह्मणभागस्य वेदत्वे मीमांसादशनस्य 
चोदनालक्षणोंडर्थों धमेः ॥ २॥ 
इतिसृत्रमपि प्रमाणम्‌ । अस्य च, नि्धोय्येमाणबलवदनिष्टाभयो जकत्वे सति श्रेयः- 
साधनतया बेदप्रमापितों धर्म इतिलक्षणमतिनिष्कृष्टो5थः । बिस्तरस्तु धर्मराजसज्जनाख्ये 
अथमप्रकरण एतत्सृत्रब्याख्यान द्रप्ठव्यः। धर्मप्रपापकन्त चान्वयब्यतिरकानुरोधात्साक्षा- 
द्विधिवाक्यानामेव, तानि च प्रायो व्राह्मणभागस्थास्येवेति पर्मो ब्राह्मणभागेनेव भरमाप्यः । 
॥ भाषा ॥ 
करने की शक्ति, मन्‍्त्रों में नहीं है क्योंकि चावल आदि द्रव्यों के नाई मन्त्र सब, आप भी ब्राह्मण- 
भाग की भाज्ञा स नियुक्त होते हैं। अब ध्यान देना चाहिय कि यदि ब्राह्मणभाग न हँ।ता अथवा 
हाता भी परन्तु बास्ताविक में वह बंद न होता तो अपीरृंपय होने पर भी सन्त्रभाग का घमंसूछ 
होता नष्ट ही हो जाता क्योंकि यज्ञकमो में मन्‍्त्रों का उपयोगी होना न्राह्मणभाग ही से सिद्ध होता 
हैं न कि किसी अन्य प्रमाण से । और ऐसी दशा में जैसे अपने का ख्वगादे के भ्रात साधक बनाने 
के लिय जब चावछ आदि द्रव्य, ब्राह्मगभाग का मुख देखा करत हैं अथवा जैस मिक्षगण अपना 
बट पालने के लिये धनी पुरूषों की मुखचष्टाओं का एकाग्र हो कर निद्दारा करत हैं वसे ही मन्त्रगण 
भी अपन को खर्गादिसाधक होने क छिये ब्राह्मणमाग ही क मुख को ताकते रहते है इसी से ब्राद्मण- 
भाग एस प्रधान बदभाग के स्ामन कुछ भी महिमा मसन्त्रों की नहीं है । तो ऐसी दशा मे मन्त्रों 
को बद मान कर जो पुरुष ब्राह्मणभाग की बेदता का नहीं म्वकार करता हू वह मानों ख्णमुद्रा 
को गांठ में बांध कर हाथ के चिन्तामाण (पारस ) का अगाघभ्मुद्र में फेंकता है इस क्ष उस को 
बुद्धिधुरंघर ही समझना चाहिय। 
प्रमा०--( २६ ) त्राह्मणभाग के बंद हान में पूं० मी० दु० अध्या० १ पा० १। “चादना- 
छक्षणो5थों घमे:” | २॥ यह घमलशक्षण का सूत्र भी प्रमाण ह जिस का कि परमसंक्षिप्त अथ 
यह है कि “जा, प्रद्मत्ति कराने वाले बदवाक्य ही स यथार्थनिश्चयय करन योग्य है और उस से, 
निश्चित प्रबढू अनिष्ट नहीं उत्पन्न होता वह घर है । इस का भावार्थ विस्तार के भय से यहां नहीं 
लिखा जाता किन्तु धर्मराजसज्ञननामक प्रथमप्रकरण ही में पूब्र दीं कद्दा जा चुका है । इस 
सूत्र में सहर्ष ने स्पष्ट दी यह कहा है कि “घम्र करा यथाथनिश्वय बद ही स होता है” इति । और 
बेद के भी “स्वगेंकामो यजत” आदि बिधिवाक्य (जो कि बिधान करने के द्वारा यद्ञों में पुरुषों 
की श्रद्धाति कराते दें ) दी से धम का निश्चय होता है न कि मनन्‍्त्रों से, क्‍योंकि अभी पूत्र में निश्चित 
हो चुका है कि मन्त्रों में बिघान करने की शक्ति नहीं हैँ तथा इस सूत्र में चोदना” दाब्द का अर्थ 
भी बेद्किविधिवक्य ही हे क्‍्यांकि वद्दी यक्लादिकर्मा में पुरुषा की 'चादना”.(प्ररण ) अशात 
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एवंच बराह्ममभागस्य वेदत्वाभावे मन्त्रभागस्थ धर्मेप्रमापकत्वाभावेनास्मिन्सत्र महर्षिणा 
कृण्टोक्त॑ धमेस्थ बेदप्रम्मापितस्व॑नोपपादायेतुं श्क्यत इति बृद्धकुपारीबरन्यायेनेवत्पघृत्र 
ब्राह्मणभागे बेदत्वे साधयति. | अथ धमेः अयःसाधनम्‌ साधनत्व॑ च भावनाद्वारकम््‌ 
आवना च सर्वेष्ववाख्यातेषृ गम्यत आख्यातं च सर्वेष्वता बाक्पेषु । आकाह्वापूरणस्य 
बदायत्तत्वात्‌ । तथाच बिर्धि विनाप्याख्यातथटितानां मन्त्रवाक्यानां स्वर्गादियज्ञयोर्मिथ:- 
साध्यसाधनभावस्य बोधकताय।ः संभवाद्धमस्य बेदप्रमापितत्व॑ सूत्रोक्त, बाह्य गमागस्य 
वेदत्वं बिनाइपि मन्त्रभागस्य बेदत्वनेंवोपपादायतुं शक््यते | नच प्ुरुपप्रवृत्तये विधिरव- 
श्याश्रयणीय इति वाच्यम्‌ | नहि बिध्िरपि वल्वस्पुरुष प्रवरतेयति किंतु यज्ञादे! श्रेय: साधनतां 
अमयस्येच, तस्याश्र ज्ञानात्पुरुपस्येच्छा, ततथ्र प्रवृत्ति, श्रेश्रःसाधनताब्ञान च विधिनेव 
जन्यतएवबाख्यातान्तरेणापि । तथाचान्यथोपपन्नमेवे तत्ममाणमितिचेन्न । यदा हि भावनाया 
आव्यकरणेतिकत्तेव्यतारूपांस्रीनप्यंशान्साकल्येन विशिष्य प्रतिपाद यद्धि; पढें: पूर्णेषु ब्राह्मण- 
आगेष्वपि विधिमन्तरण धर्मंप्रपाषकता न कथपप्युपपादयितुं शक्यते तदा ताहशभावनां5श्- 
त्रयोपस्थापकपदविकलेपु मन्त्रेपु विधि बिना धमप्रमापकत्वस्य प्रत्याशा, पण्ठकास्पुत्रोत्पत्तेः 
प्त्याशव । तथाहि । ' स्वमेकामों यजेते ' त्यादावसत्ति बिधों श्व्थपि चारुयातान्तरे तदये- 


॥ भाषा ॥ 
प्रब्गात्ति कराता है । तथा बिधिबाक्य, त्राह्मणभाग ही में होता है। तब ऐेसी दशा में यदि ब्राकह्मण- 
भाग बद नहीं है तो बिघिवाक्य भी बेद नहीं है जिससे कि धर्म का निश्चय होता है। और जब 
बिधिवाक्य बेद नहीं है तब महार्प न बेद से धर्म का निम्चय होना केसे कहा, क्योंकि धम का 
निश्चय बिधिवाक्य ही स होता है जो कि स्वामी के मत में वद ही नहीं है । 
प्र० -स्वर्गादिरूप इप्ठ के साधक यागादिक्रिया को धर्म कहते हैं और यागादि, तभी 

खगोदि के साधक हो सकते हैं जब उन की भावना (अनुप्तान) की जाय और भावना का सब 
आख्यातों (क्रियाशव्द अथतू तिडुनत पकाता है खाता है इयादि ) से बोध होता है और आख्यात, 
सभी वाक्यों से होते हैं क्योंकि आख्यात के बिना सभी वाक्य अधूड़े रहते हैं जेस “मुझ को? 
इत्यादि शब्द, “मिलता” इत्यादि आख्यात के बिना अधूड़ रहत हैं। इस रीति से जब बिधि ( प्रेरण 
आज्ञा) के बिना भी “याग से खग होता है” इत्यादि आख्यात वाले वाक्यों से, याग के खगे- 
साधक होने का बाध हो सकता है तब इस के बोघाथ वाक्य में विधि का काई काम नहीं है और 
आख्वात तो मन्त्रों में हाते ही हैं, तो क्या मन्त्र, यागों के स्वरगंसाघक होने का बोध नहीं करा सकते ? 
अथवा उन स घर का निश्चय नहीं हा सकता ? इस रीति स जब मन्त्र भी विधि के बिना घमम का 
निश्चय करा सकते हैं तब इस सूत्र में “चोदना” शब्द स मन्त्रों ही का प्रहण है न कि ब्राह्मणभाग 
के विधिवाक्यों का ओर एसी दशा में यह सूत्र ब्राह्मणमाग के बेद होने में केसे प्रमाण हो सकता है? 
यह ता कह नहीं सकते कि यागों में पुरुषों की प्रज्मात्ति के छिय “यजेत” (याग करे ) ऐसे बिघि- 
बाक्य की आवश्यकता हैं, क्‍योंकि यदि काई पुरुष याग करना न चाह तो बिधि उस को बलात्कार 
से प्रब्ृत्त नहीं करता किन्तु दूसरे आख्यातों के नाइ इतना ज्ञानमात्र करा देता है कि “यज्ञ, पुरुषार्थ- 
रूपी स्वगादि का साथक है” ओर प्रवृत्ति तो पुरुष की इच्छा के अघीन है । | 

उ०--“खर्गेकामा यजेत” (खगे चाहने बाछा याग करे ) इत्यादि वाक्‍्यों में यदि विधि न हों 
ता इल बाक्यों का यद्द अथध ह।गा कि “खर्ग चाहने वाछा याग करता दे” और तब “करता है? 
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मूताया भावनाया! साध्यताउपरपर्याया भाव्यता, समानपदोपाक्तलाद्धात्वर्थ यागमेवाव- 
लम्बेत नतु स्वर्गादिकम्‌ , तस्थ कामनाजिशषणतया स्वगदिपदोपात्तत्वेन चरमोपस्थितिक 
तया55ख्यातप्रकृत्युपस्थाप्य॑ यागमपहाय भावनया कथंचिदष्यन्वेतुमसंभाव्यमानत्वात्‌ । 
यागश्व न स्वष्पतः पुरुषाथः किन्तु बहुवित्तब्ययायाससाध्यत्वाद्‌ दरूृष्यकल्पः । पुरुषार्थ 
साधयन्तीष्वेव च मावनासु पुरुषा! अबतन्ते, स्वतोप्रवतेमाना आपि तस्याः पुरुपाथेसा- 
धनतां बोधगित्वा प्रवर्तयितु श्क्यन्ते च | तथाचापुरुषाथेसाध्यिकायां पुरुषपबृत्तिपयेवसित 
रूपायामथभावनायामाख्यातान्तरघटितेन ताहशवाक्येनानेकशों बोधितायामपि नतरां 
तेन वाक्येन कथमपि पौरुषी प्रबृत्तिः शक्यताजयरतुमिति ब्यथेमेव तद्राक्यं स्थात्‌। सति तु 
बिधो तदुपस्थापितया समानप्रत्ययोपात्तत्वाद्धात्वथांदपि नादिष्ठया प्रवतेनारूपया शब्द- 
भावनया कमतासंवन्धेनास्वीयमानाउ5रूयातसामान्यसुछझभा . प्रवृत्तिरूपा55्थीभावना, 
सम्िक्ृष्टमपि धात्वर्थ यागमपुरुषाथत्वादपहाय विप्रकृष्ठटपि कामनाविशेषणतयोपास्थितमापि 
च स्वगादिकं स्वविषयकशब्दभावनावलन पुरुपार्थतया स्वानुकूलत्वादुपग्नह्मती धात्वर्थ यागं 
साधनतयैव ग्रद्वाति । तथाच “यागेन स्वर्ग भावयेदि ' त्यादिब्राक्याथसम्पत्तिद्वारा प्रबृत्ते- 
रुपपत्तये विधेरावश्यकत्वात्ततः अयःसाधनतारूप धमंत्व॑ यागादीनां रूभ्यते इति रीत्या 
विधीनां धर्म प्रमाणत्तं सुतरामुपपचमते | 
तथा च “ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन ०” मी ० द० अ० १ पा० ९१ मू० ५ इत्यत्र वाक्तिके भद्पादा।- 

विधावनाश्रेते साध्य; पुरुषार्थो न छश्यते | 

अ्रतस्वगांदिवाधन घात्वय: साध्यतां ब्रजत्‌ ।। १४ ॥ 

वधों तु तमतिक्रम्य स्वगांदेः साध्यतेष्यते । 

तत्साधनस्य धमत्वपं॑ सति च लम्यते ॥ १५ ॥ इति । 
इस शब्द के अथ, अथांत अनुष्यानरूपी पंजना का सा (काये ) याग ही होगा जो कि परिश्रम 
और द्रव्यब्ययरूपी होने स दुःखमय हैं, और केवल दुःखमयकाय के अनुष्ठान में साधारणपुरुषों 
की भी निनृृत्ति का छोड़ प्रज्मात्ति नहीं होती तब इस बाक्य से यागादिक में पुरुषों की भ्रद्गात्ति केसे 
होगी ? इस से ये वाक्य ब्यथ ही हो जायंगे। ओर वाकक्‍्यों में विधि रहने पर ता उक्त अथ के 
अनुसार बिधि से प्ररणा का बाघ होता ह तथा प्रेरणा से प्रयक्नरूपी भावना पुरुष में उत्पन्न हाती 
है और अनुष्ठानरूपी भावना उक्तरीति से दुःखम्य होने के कारण याग का छोड़ कर सुखरूपी 
सखग्गादि को अपना साध्य बनाती है और छूटा हुआ याग, करण (साधन ) हो। कर भावना (अनु- 
पान ) के पीछे छग पड़ता है तब बिविवाक्य का यह अथ होता है कि याग से सुखरूपी स्वर को 
उत्पन्न ( सिद्ध ) करे, अब “यह भावना (अनुप्ठान) खग को सिद्ध करने वाली है” ऐसा ज्ञान 
होने पर पुरुषों की प्रवात्ति अवश्य द्वी दोती है इस रीति से याग की भावना (अनुष्लान अथांत 
याग में पुरुषों की प्रबृत्ति ) के लिये ब्रिधि की आवश्यकता है ओर विधि ही से याग में, सुख का 
साधक द्वोना भी स्पष्ट निकलता है तथा धर्म होना और सुखसाधक होना एक द्वी बात है | इस 
रीति से विधिवाक्य ही धर्म में प्रमाण हो कसंत हैँ न कि मन्त्रवाक्य । और इन युक्तियों का, पू० 
मी० द० अध्या० १ पा० १ “ओत्पत्तिक० ५ ॥ सूत्र पर झछोकबात्तिक मे भद्टपाद ने भी १४ 

५ हु 
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( प्र०« २७ ) एवम्‌-मी० द्‌ृ०-- 
विधिमस्त्रयोरैकाथ्येमेकशब्धात्‌ अ० २ पा० १ । सू० । ३० ॥ 
अपि वा प्रयोगसामथ्योन्मन्त्रोडभिधानवाची स्थात्‌ ॥ ३१ ॥ 

इति सूत्रद्रयमपि ब्राह्मणभागस्य बेदत्वे स्फुटतरं श्रमाणम्‌। तथाहि । अनयोः सत्रयोः 
क्रमेणेमावर्था । दिवॉश् याभियजते ददाति चे त्थादिमन्त्रे श्रयमाण यजत इत्याद्याख्यात- 
पद विधायक नवेति संशये “ विधिमन्त्रयोरैकाथ्येम! उभयोरपि विधिवाक्यमन्त्रवाक्य- 
घटकयोराख्यातयोरविधायकत्वम्‌ ' ऐकशब्दात्‌ ” उभयोरप्पाख्यातजातीयत्वादिति पूर्ब- 
पक्ष इति | मन्त्रः मन्त्रस्थाख्यातपदम्‌ आभिधानवाची अरथंप्रकाशनमात्रपरः प्रयोगे अनुष्ठाने 
क्रियमाणे तावदयेस्मरणमात्रसामथ्योत्‌ न हु विधायकमिति सिद्धान्त इति। अथ पूर्वसृत्रस्य 
भावसप्लेप! । पन्त्राणां विधायकरत्य॑ नासंभवदुक्तिकम्‌, ब्राह्मणवाक््ये ' समिधो यजती !- 
त्यादों छान्दसेन ब्यत्ययानुशासनेन लिडगदिभिन्नानामपि लकाराणां विधायकत्वदशना- 
दिति। उत्तरसृत्रभावसड्ठेपस्तु -- 

ब्राह्मणस्थविधिवाक्यानां कमे किंचिदनूद्य केनचिदन्येन वाक्येनाबिनियुज्यमान- 
त्वात्कमेबिधायकरत्व॑ युज्यत एवं । गन्त्राणान्तु तत्तत्कमानूद्र तत्तत्स्मारकतया तत्तद्राह्मण- 
वाक्येन बिनियुज्यमानत्वात्कमोबधायकत्व॑ विरुथ्यत एवं | किंच विधिशक्तिबिहस्तारस्ता- 
वद्‌ यच्छब्दसबे।धनविभवत्युत्तमपुरुषयदिशब्दा मन्त्रेष्वेव जाग्रति न ब्राह्मणेषु दिव्मात्र 
च तदुदाहरणस्य यथा -- 

न ता नशन्ति न दभाति तस्करों नासामामित्रों ब्यथिर आदधषेति | 
देवॉश्व याभियजते ददाति च ज्यागित्ताभि; सचते गोपाति; सह ॥ 
ओर १० वें श्छोक से कहा है और वे ऋ्ोक पर वर्तलोत में उद्धत हैं । 
(प्रमा० २७) पू० मी० द० अध्या० २ पा० १ । “बिधिमन्त्रयोरेकाथ्यमेकशब्याव ? 

३० । “अपि बा प्रयोगसामध्योस्मन्त्रोउईभिधानवाची स्थान” ३१ ॥ ये पू्वपक्ष और सिद्धान्त के 
दोनों सूत्र भी ब्राह्मणभाग के बेद होने में प्रमाण हैं। प्रथमसूत्र का अक्षराथे यह है कि जैंस बिथि- 
बाक्य, कर्मो| का विधान करते हैं वैसे ही मन्त्रवाक्य भी क्योंकि जैसे बिधिवाक्यों में 'यजतः 
(याग करे) आदि क्रियाशब्द रहत हैं वेसे ही मन्त्रों में भी “ददाति” आदि क्रियाशब्द रहते हैं 
ओर इन क्रियाशब्दों का ' देता है ' इत्यादि अथ नहीं है किन्तु ' दे ? इत्यादि अथ हैं। और इस 
का संक्षिप्र तात्पय यह हैँ कि जैसे “ साभैघों यजति ” ( समिध्‌ नामक याग करे) इत्यादि आ्ाझण- 
वाक्‍्यों में “ ति” आदि शब्द से भी याग का त्रिघान हं।ता है वेस ही मन्‍्त्रों के / ददाति ” आदि शब्द्‌ 
में “ति” आदि शब्द से भी दानादि कर्मो का बिधान द्वो सकता है। और द्वितीयसूत्र का अक्षरार्थ 
यह है कि मन्त्र, विधान नहीं करते हैं, और न॒प्रशसा करते हैं, किन्तु याग करने के समय उन 
क्रियाओं का स्मरण मात्र कराते हैं जिन का कि बिधान, ब्राह्मणभाग के वाक्यों से हुआ 
रहता है। इस का संक्षिप्त भावार्थ यह है कि मन्त्र, विधान नहीं कर सकते क्‍योंकि “यदू” 
( जो + जिन ) संबेधधनबिभक्ति, ( हे + रे + अरे ) उत्तमपुरुष, (में + हम आदि ) यदि, (जो) 
इत्यादि शब्द, सन्‍्त्रों में प्रायः रहते हैं. और ये शब्द, विधान करने की शाक्ते को नाश करते हैं जेसे 
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इति मन्त्रे (याभिगोंभियेजते याश्र ददाति ता गावों न नश्यन्ति नच तास्तस्करो 
हराते न तासां कंचिदवयवमाप्रेत्रकृतों ब्याधिरुपद्रव! पीडयति ग्रोखाभी च ताभि। सह 
चिरकालं संयुक्तो भवती” ति गोस्तुत्यथेके गोयागगोदानयो! सिद्धवद्धावाभिधायिना 
यच्छन्देन विधायकत्वमुपहन्यते । यथा बा-- 

अहे बुश्निय मन्त्र मे गोपाय ० 

इत्यादों पूर्वोक्तमन्त्रे वक्तभिमुख्वीकरणाथया “अहे? इति संबोधनबिभक्तथा सामा- 
न्यतो बक्तभिष्िताथोलुष्ठानप्रवृत्तरक्तभिम्ुखपुरुपप्रचत्तेकलमस्य मन्त्रस्यावगम यन्त्या स्वतो5 
प्रदृत्तपुरुषप्रबत्तेनात्मिका विधिशाक्ति नाइ्यते । यथा बा-- 

बहिदेवसदन दामि शुक्र त्वा शुक्राय 
धाज्ने धान्ने देवेम्यो यजुषे यजुषे ग्रहममि ॥ 
इति मन्त्रे अस्मदर्थेकेनोत्तमपुरुषे णात्मनि प्रवत्तेनानु पपत्त्या बिधिशक्तिवाध्यते। यथा ब[--- 
यादि सोममपह रेयु! ० 

इत्यादि मन्त्रे निमित्तत्ववाचिना प्राप्तिवोधोपधायिना यदिशब्देनाप्राप्तपापणात्पिका 
विधिशक्तिरपनीयते । एवजातीयकानां च विधायकत्वविहन्तृणां मल्त्रेपूपछस्भान्मन्त्राणां 
न विधायकलम किन्तु गुणकर्मविधायकल्वप्रधानकमविधायकत्वा भ्यामन्यदेव विधिवाक्य- 
बविहिततत्तत्कमेस्पारकतारूपम नुवादकत्वापरपयोयं 'मन्त्रेणेब स्सरणीयमि ! ति नियमाद्टोप- 

॥ भाषा ॥ 

“४ न ता नशन्ति ? ( जिन गौओं से याग करता है और जिन गोओं को देता है, व गौएं नष्ट नहीं 
होती, न उन को चार चुराता, न उन के अंगों में शत्रुझुत बा व्याधिकृत पीडा होती है और उन 
गोओं का खासी उन के साथ चिरकाछ तक संयुक्त रहता है ) यह्‌ मन्त्र बिधायक नहीं है क्योंकि 
“ यद्‌ ” ( जिन) शब्द के रहने से ' गौ? नामक याग और गोदान की सिद्ध होने की दशा ज्ञात 
दोती है ओर बिधान, सिद्ध का नहीं होता किन्तु भसिद्ध दी का। तथा “ अहे बुप्लिय मन्त्र में 
गोपाय० ” द्वे अद्विंसक, आदिसृष्टि में उत्पन्न चतुथ अप्नि | तू मेरे मन्त्र की रक्षा कर ) इत्यादि 
मन्त्र, विधान नहीं करते क्‍योंकि “ हे ” इस संबोधन से यह निश्चित होता है कि आप्रि, मन्त्र 
घोलने वाले के अभिमुख स्थित हें और उसके काम करने में श्रवृत्त हैं, तो ऐसी अब॑स्था में 
बिधान नहीं हो सकता क्यौंकि पूत्र स् जो जिस काम में प्रबृत्त नहीं है उस को उस काम 
में प्रवृत्त करने को बिधान कहते हैं । और उक्त यदू आदि शब्द, ब्राक्षणभाग के वाक्यों 
में प्राय: नहीं रहते इस कारण ब्राह्षणभाग के वाक्य, कर्मों का बिघान करते हैं इति ॥ 
और इस भावाथ का पृ्णनिरूपण तो बेददुगसज्जन के मन्त्रप्रकरण में पूरे हीं हो चुका है । 
अब यह ध्यान देने के योग्य है कि प्रथससूत्र में विधिवाक्य के दृष्टान्त से मन्त्रवाक्य में 
बिधानशाक्ति होने का पृत्नेपक्ष किया गया है और यह भी कहा गया है कि विधिवाक्य के क्रिया- 
शब्द तो बिधान करते ही हैं परन्तु मन्त्रवाक्य के क्रियाशब्द भी बिधान कर सकते हैं और द्वितीय- 
सूत्र में तो बिधिवाक्यों की अपेक्षा मन्‍त्रों में भद्‌ दिखछा कर गहूर्षे न भन्‍्त्रा की विधानशाक्ति का 
खण्डन कर मन्त्रों को छौकिकवाक्यों के नाई स्मारक अर्थात्‌ आाह्मणमाग से बिहित कर्मों का 
अनुवादक बताया और '“अभिधानवाची ” ( स्मारक अथात अनुवादक ) इस शब्द से सन्त्रों 
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पादितसाथेकताकेषु मस्त्रेष्‌ लोकिकवाक्यसाधारणमाभिधाकयत्वमात्रमिति सिद्धान्त इलि। 
बिस्तरस्तु बेददुगेसज्जने मन्त्रोपपोगाधिकरणसिद्धान्ते बीक्षणीयः । एवं च विधिमन्त्रयो 
रिति तुल्यवदेव द्योरुपादानात्‌ यथा विधर्विधायकत्वमविवादं तथा तदेकश्नव्धान्मन्त्राणा- 
मपि विधायकत्वमिति द्योतायेतुं विधिशब्दस्थ प्रथममुपादानात्‌ “ऐकशब्द्ादि' त्यत्र 
“अनयोरेकामाते ” त्यादाविव समानाथकस्यकशब्दस्योपादानन यथा विधिवाक्यगताना- 
माख्यातानां शब्दभावनाथंकरत्व मीमांसादशनसिद्धास्तासिद्धं तथा मन्त्रगतानामप्याख्यातानां 
शब्दभावना 5थेल्वप्रुवितमिति ध्वननाच ब्राह्मणभागगतानां विधिवाक्यानां बिधायकतया 
पूर्वोक्तरील्या साक्षाद्धपेमूलस्वमनादिमीमांसादशनासिद्धान्तसि द्वमू मन्त्राणां तु विधिसाधम्पो: 
दिदानीमव धमेमूलतायाः साक्षा्ल सिपाधयिपिताभैति स्पष्ट एवं पूबेसूआाशयः। उत्तर- 
सत्रे तु विधिवाक्यान्मन्त्राणां वेषम्यं द्शयित्वा “आंप बे” ति पक्षान्तरं दशयता मह्षिणा 
विधायक प्रत्याख्याय लोकिकवाक्यसाधा रणीकर णेनामिधायक तथा परपर्या यम चु व द क स्व - 
मेव मन्त्राणां कण्ठरवेणैव सिद्धान्तितम्‌ । तथाच लछोकिकवाक्यसजातीये नियमाहष्ठ- 
कल्पनामात्रोपपादितसाथकताके 5नुवादकमात्रे ब्रीहियवादिवद्राह्मणभागाविनियोज्ये5कबेद- 
भूते मन्त्रभागे5पि यदि वेदत्वं तदा विधायके साक्षादासादितधमंमूछताके छोकिकवाक्‍्पे- 
भ्योउ्त्यन्तबिलक्षणे मानान्तरानवल्ीदाथा मिधायिनि मन्त्रविनियोजके भा्यकरणेतिकत- 
व्यतारूपभावनादयांशपरिपूर्ण राजनीव प्रधाने ब्राह्मणभागे बेदत्वमस्ती त्यत्रेता वदेव कथनी य 
मवशिष्यते यत्‌ यदि बेदत्वं ब्राह्मणभागे5पि नास्ति तहिं खपुष्यमिव कचिदपि तन्नास्तीति । 
(प्रमा० २८ ) एवम्‌ पू० मी० द०--- 
१ बेदाँश्रेके सान्रिकपेस्युरुपाख्या। अ० १ पा १ सू० २७ 
(प्रमा० २९)-२ अनित्यदशनाज् | अ०' १ पा० १ सू० श८ 
( प्रमा० ३०)-४ परन्तु श्रुतिसामान्यमात्रमू। अ० १ पा० १ स्ू० ३१ 
॥ भाषा ॥ 
को छोकिकवाक्यों के समान कद्दा और इसी को सिद्धान्त कर दिया । तो ऐसी दज्ञा में छौकिक- 
वाक्यों के समान स्मारक, अथात्‌ ब्राह्मणभाग का, अनुवादक ओर अपने अक्षर के पाठमात्र से 
यज्ञों का उपकारी तथा त्राह्मणभाग की आज्ञा से जब चावल के नाई कर्मा में नियुक्त, और ब्राह्मण- 
भाग का अक्लभूत सन्त्रभाग भी जब बेद है तब यज्ञों के विधान करने में समर्थ, और धर्म में 
साक्षात्‌ प्रमाण, तथा छोकिकवाक्यों की अपेक्षा (इस कारण स कि बिधिवाक्यों का अर्थ लोकिक 
खतन्त्रप्रमाणों से नहीं ज्ञात है। सकता ) अत्यन्त बिलक्षण, ओर पृब्राक्त अथभावना, शब्दभावना के 
प्र्यक अश से संपूण, तथा मन्त्रा को सेवक के समान यज्ञकर्मों में नियुक्त करने वाले, महाराज के 
सट्श खतन्त्र ब्राक्षणभाग को इतना दी नहीं कहना चाहिये कि ये बंद हैं किन्तु योंही कहना उचित 
है कि यदि वे बेद नहीं हें तो ' बेद ” शब्द किसी पदार्थ का नाम ही नहीं है । 
(प्रमा० २८ )-पू. मी. द.--१ बेदॉश्वेके सप्रिक पुरुषाख्या: | अ० १ पा० १ सू० २७। 
( प्रमा० २९० )--२ अनित्यद्शनाथ । अ० १ पा० १ सू० २८। 
( प्रमा० ३० )-ह परन्तु श्रतिसामान्यमात्रमू । अ० १ पा० १ सू० ३१ | 
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(प्रमा० ३१)-४ आनित्यसंयोगात्‌ । अ० ! पा० २ सू० ६ 

(प्रमा० ३२ )-५ अन्लयोयेथोक्तम | अ० १ पा० २स््‌० १८ 
(प्रमा० शे३े )- ६ अनितल्यसंयोगान्मन्त्रानथेक्यम्‌। अ० १ पा* २ झू० ३९ 
(प्रमा० ३४ )--७ उक्तआानित्यसंयोगः । आ० १ पा० २ घू० ५० 


इति सप्तमत्री ब्राह्मणभागस्थ बेदत्वे मानम्‌। क्रमेण च सूत्र।णामिमे5्योः | एके 
नैयायिकादयः बेदान्‌ सन्निकपेम्‌ त्वरया आपातमात्रेण सहब्किकृष्य सामीप्येन अधुनिक- 
त्वेन स्वीकृत्य आहु पौरुषेयानाहरि तियावत्‌ । चो हेतों यतः एपां बेदानां पृरुषाझ्या! 
काठकम्‌ कोथुममिति पुरुषघटिता आरूया: नामानीति॥ १॥ अनित्यानाम्‌ जननमरणवत्तां 
पुरुषाणां प्रावाहण्यादीनाम्‌ दशेनाब् प्रतिपादनदशेनादपि एके बेदान्सब्निकमाहु- 
रिति ॥ १ ॥ यद्यपि 'बर्बरः प्रावाहणि” रित्यस्ति परन्तु | श्रतिः। प्रावाहण्यादिरूपा 
सामान्यमात्रम्‌ उपदेशसोकर्याय कालजातिविशेषाद्य विशीष तस्य लॉकिकाख्या यि कास्थ कल्प- 
तदेवदत्तयज्ञदत्तादिवत्कल्पितपुरुषसामान्यस्येवामिधायकम्‌ नतु कालविशेषनातिविशेषाद्यव- 
च्छिन्नस्य कस्यचिदनित्यस्य वस्तुन इति ॥३॥ अनित्यानामर प्रावाहण्पादीनां जन्म- 
वत्पुरुषाणाम्‌ संयोगात्‌ प्रतिपादनात्‌ अर्थवादानाम्‌ आनित्यम्‌ धर्मप्रवृत्वजनकत्वम्‌ उच्यत 
इति पूबंसृत्रसम्बन्धेनाथें: ॥ ४॥ अन्त्ययाः अभागिप्रतिषथात्‌ ' ' अनित्यसंयोंगा ' दिति- 
सूत्रयोः ययोक्तम्‌ स्वायम्पत्यप्रामाण्येडपि “नास्तारिक्षे चिन्बीते! त्यथवादस्य “रुक्ममुप- 
दधाती' ति विधयस्तावकतया, 'बवेरः प्रावाहाणे' रित्यथंवादे प्रावाहणिशब्दस्य जातिकाल- 


॥ भाषा ॥! 
( प्रमा० ३१ *--४ अनिलयसंयेगात्‌ ॥। अ० १ पा० २सू० ६ । 
( प्रमा० ३२ )--५ अन्दयायथाक्तम्‌ । अ० १ पा० २ सू० १८ । 
( प्रमा० ३३ )--६ अनिद्यसंयोगान्मन्त्रानर्थक्यम्‌ | अ० १ पा० २ सू० ३९ । 
(प्रमा० ३४ )--७ उक्तश्वानियसंयोग: । अ० १ पा० २ सू० ७५० । 


ये सात सूत्र भी ब्राह्मणभाग के बेद होने में प्रमाण हैं। क्रम से इन सूत्रों का यह अर्थ 
है कि नेयायिक आदि, अपने थोड़ बिचार से बद को पोरुषय इस कारण कहते हैं कि काठक 
( बेद की शाखा का नाम ) आदि में कठ आदि, पुरुषा के नाम हैं ॥ १ ॥ | 

और इस कारण से भी वे ( नैयायिक आदि ) बेदों को पोरुषेय कद्दते हैं कि “बबेर: 
प्रावाहणिरकामयत” ( प्रवाहणि के पुत्र बबर ने इच्छा किया ) इत्यादि बेदवाक्यों में बबर आदि 
अनित्य ( उत्पन्न और बिनष्ट होने बाले ) पदार्था का कथन है । २ । 

उक्त बेदवाक्य में प्रावाहणि! बबर” आदि शब्द, कालबिशेष में उत्पन्न ओर जाति- 
विशेष वाले किसी पुरुषबिशेष के बोधक नहीं हैं. किन्तु जेसे छाकिक आख्यायिक्राओं ( कादम्बरी 
आदि ) में कल्पितनामों से व्यवहार होता है बसे ही उक्त बेदवाक्यों में भी उपदेश की सुगमता 
के छिये बबर आदि कल्पितनामों से व्यवहार दे ३ अथंवाद, धमे के ब्रिषय में प्रमाण नहीं हो ' 
सकते क्‍योंकि “बर्बर: प्रावाह्णि:०” आदि अर्थवादों में बबेर आदि अनिद्य पदार्थ कहे हुए हैं जिस 
से कि अथेवाद पौरुषेय सिद्ध होते हैं । ४ । । 

“परन्तु श्रुतिस्तामान्यमानत्रम”” ( इस उक्त तृतीयसूत्र ) से बेद के पौरुष्य होने का जो 
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विशेषाद्यनवाच्छिन्नक ल्पितपुरुषसाभान्यवोधकतया च पूर्मेमुक्त समाधान क्रमेण ज्ञेयमिति 
॥ ५॥ किस्ते क्ृष्वन्ति कीकटेषु गावः नाकिरं दुह़े न तपन्ति धर्मम्‌ । आने भर फ़्सडृदस्य- 
बेदो नेचाशाखं मधवन्‌ रन्थयान/ इति मस्त्रे कीकटदेशादिख्पानित्यवस्तुवचनपद- 
घटितत्वादथथविवक्षायामनित्यर्स बेदस्य स्पात्‌ अतो “मन्त्राणामानयक्यम्‌! न दृ्शथ- 
स्मारकत्वम किन्त्वच्ष्टाथमेव तदु्यारणमिति ॥ ६॥ अनित्यसंयोग: अनित्याथकत्ववारणोपायः 
उक्तः “परन्तु श्रुतिसामान्मात्रम्‌' इति सत्रे कथितः स इहापि ज्ञेव इति । “उक्तमन्त्रस्यार्थो 
तु पौरुषयत्वतदभावयो रनुकूछों वेददुग सज्जन पूबसुक्तों || ७ ॥ तात्पयेबणनबिस्तरस्तु पूवेस्य 
सूत्रत्रयस्य वेदापारुपयत्वमकर णे, मध्यस्य सृत्रद्यस्य अथेवादाधिकर णे, सरमस्य सूत्रद्य स्य- 
च मन्त्राधिकरण, बेददुगंसजन विलोकनीयः । अत्रचेय प्रकरणशुद्धि। पबेसूत्रत्रयेण 
मन्त्रत्ाह्मणसम्रुदायात्मकस्प वेदस्यानित्याभप्रतिपादकत्वात्मसक्त पौरुषेयत्वं, बोधसोक याथ- 
कल्पिताथप्रतिपादकतामुपपाद्य निराकृतम्‌ | मध्यमेन च सृत्रद्रयेनाथेवादाधिकरणस्थेन 
ब्राह्मणभागमात्रान्तगतंष्वथंवाद पु पूवेबदेव प्रसक्त पोरुपयत्व॑ तथेव प्रत्याख्यातम्‌ | चरमेण 
तु सूत्रद्दयेन मन्त्रेषु तथेव प्रसक्ते पॉरुषेयरत्व पूवेबदेव प्रत्यादिष्टघू । यदि तु॒मन्त्रभागस्थेव 
बेदत्व॑ स्पात्‌ तदा मध्यपा द्विम्त्री पुनरुक्तिदोषात्‌ चरमा च पुनाःपुनरुक्तिदोषान्न छुच्येत, 
बेदत्वे तु ब्राह्मणभागस्य स्वीक्रियमाणे नोक्तपुनरुक्तिदोपस्थ शझ्लालेशो$पि किम्पुना, 
॥ भाषा ॥ 

समाधान किया गया वही समाधान यहां भी है । ५ । 

यदि मन्त्रों का अपन अथ्थ में तात्पय होता तो “'किते कृष्वान्ति कीकटेषु गावः०”” 
इत्यादि मन्त्र, (जिस का पूणे अथ मन्त्रोपयोगप्रकरण मे कद्दा जा चुका है) भें मगधदेश आदि 
अनिल्पदार्थे। के वाचक कीकट आदि शब्दों क रहन स बंद अनित्य हं। जाता, इसी स मन्त्रां 
का अपने अर्थ में तात्पये नहीं है किन्तु उनका अक्षरपाठमात्र यज्ञ का उपयोगी है । ६ ! 

बदाथ की अनित्यता के बारण का उपाय “परन्तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌” इस सूत्र से 
पूषे में जो कहा गया है वही यहां मी है ॥ ७ ॥ 

बेदापौरुषयत्व के प्रकरण में इन प्रथम तीन सूत्रों का, अर्थवादाधिकरण में मध्य दो 
सूत्रों का और मन्त्राधिकरण में आन्‍न्तिम दो सूत्रों का भावाथ बिशदरूप से बेददुगसजन में पूरब 
ही कद्दा जा चुका है । और इन सूत्रों की प्रकरणशुद्वि भी यद्द है कि मन्त्रज्राह्मणसमुदायरूपी समस्त 
बेद के बिषय में पोरुपेयल की शकह्का ओर उस का समाधान, प्रथम तीन सूत्रों से किया गया है । 
ओर बेद के अधबादभाग मात्र (जो कि त्राह्मणभाग में अन्तगत है ) के बिषय में वहां शह्का 
ओर समाधान मध्य दो सूत्रों स कद्दा गया है तथा बेद के मन्त्रभागमात्र के बिषय में वही शह्झा 
ओऔर समाधान अन्तिम दो सूत्र) से किया गया है। अब ध्यान देना चाहिये कि यदि केवल मन्त्र- 
भाग ही बेद होता तो प्रथम तीन सूत्रों स उस के अपोरुषेयत्व सिद्ध हो जाने पर अन्तिम दोजों 
सूत्र व्यथ ही हो जाते । ओर यदि ब्राह्मणभाग बेद्‌ न होता तो उस में अन्तर्गत अथवादभाग के 
भी बेद्‌ न होने से मध्य दो सूत्रों का भी अनन्यगति हो कर केवल मन्त्रभाग ही मं योजना करनी 
पड़ती तब पूबे तीन सूत्रों से सिद्ध किये हुए बिपय का प्रतिपादन करने से मध्य के दोनों सूत्र भी 
व्यर्थ ही दो जाते | तथा यदि ब्राक्षणभाग बंद न होता तो मध्य के दोनों सूत्र, अधंवादभाग के 
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पुन! पुनरुक्तेः | किंच | ब्राह्मण मागस्य बेदत्वाभावे मध्यम द्विसओऔ स्वशक रण।बैरुद्धव स्यात्‌ 
अंधेवादापिकेरणएवं तस्थाः सत्वात्‌ अथवादानां च प्रायो ब्राह्मणभागान्तमेतत्वात्‌ । आपि 
च। प्रथमसत्रे बेदपदेन चरममृत्रे च मन्त्रपदेन निर्देश इति मन्त्रभागस्थेकस्येवोभयत्र नि- 
दिंविप्षितत्वे निर्देशवेपम्यसाथक्यं दुरुपपादमेत्र स्थात्‌ | 
प्रधा०(१३५) किंच अनन्तरोक्तायां सप्सूत्यां केवलम (सूत्रान्तरानपेक्षमिति यावत्‌ ) 
अन्त्ययोयंथोक्तम ॥ ५ ॥ 
इति पश्चमं सृत्रमपि विशिष्य ब्राह्मणभागस्य बेदत्व प्रमापयति । अनेन हि सूत्रेण 
बबेरः प्रवाहाणरकामयत  इत्यादष्वथवादपु पूबरमूत्रण प्रसाज्नतरय पारुषयत्वस्य पार- 
हारायानित्यसंयोगस्तेषु परिहियते । ब्राह्मणभागस्य पीरुषेयत्व तु तदन्तगतानामुक्ताथ- 
बादानामपि पोरुषेयतया तेप्वनित्याथप्रतिपादकत्वस्य परिहार प्रयासों महर्षब्यर्थों बिरुद्ध एवं 
च स्थात्‌। नच ' किस्ते कृष्वन्ति कीकटे ? प्वित्यादिषु मन्त्रेष्वेव स परिहार इति वाच्यम्‌ । अये 
बादप्रकरणवबिगेधेन तथा वक्तुमशक्यत्वात्‌, अनन्तरोक्तपष्ठसप्तमसत्राभ्यां मन्त्रेषु पोरुषेयत्व- 
शह्ातत्परिहारयाष्िशिष्यप्रथगुक्तयोर्वे यध्यप्स डा च॒ | एतन' यथा ब्राह्मण ग्रन्थेषु मनुष्याणां 
॥ भाषा ॥ 
बेद न होने के कारण अपने प्रकरण (पृवंसूत्र और उत्तरसूत्र ) से बिरुद्ध हो हो जाते क्योंकि 
अथवाद ही के अधिकरण में य दोनों सूत्र हैं । ओर यदि ब्राह्मणभाग बद न हाता तो काई कारण 
न था कि वक्त प्रथमसूत्र में उसी को 'बेद' शब्द से और छठे सूत्र में उसी को मन्त्रशब्द से 
जमिनिमद्दार्ष कहत । तो ऐसी दक्ला म॑ इन दो (बंद ओर मन्त्र) शब्दों के निर्देश स भी यह 
सिद्ध द्ोता है कि ' बद नाम दूसर का है ओर मन्त्र नाम दूसर का है! अथान्‌ सन्त्रआ्आाह्मणसमुदाय 
का नाम बंद है जैसा कि आपस्तम्ब आदि महापिया न कहा है आर उसी के एकभाग का जसे 
“अन्त्र ' नाम है बेस ही उसी के द्वितीयभाग का “ब्राह्मण? नाम हैं । इस रीति से ये सातो सूत्र 
आ्राझणभाग के बेद हाने में प्रमाण है. । 
प्रमा० -- (३५) ब्राह्मणभाग के बंद होने में पूव ही उद्धृत 'अन्लथयायथोक्तम! यह सूत्र, 
बविशेषरूप से प्रथक्‌ अन्य सूत्र की अपक्षा किये बिना भी प्रमाण दे क्‍्योंके “अनित्यसंयागात्‌! 
इस एऊत्तसूत्र से, “बर्बर:प्रावाहणि: ? इत्यादि, अथवादों में बबर आदि रूपी बदाथथ में जा अनितद्यत्ता 
कही हुई है उस्ती के बारणाथ यह सूत्र है। ओर ब्राह्मणभाग याद बेद नहीं होता तो उस में 
अन्तगत उक्त अथवाद भी बेद न होता किन्तु पोरुषेय ही होता, और उल्चकी पोरुषयता डाचित 
ही द्वोती तब उसका बारण करना महार्ष का व्यर्थ ही नहीं बरुक' त्रिरुद्ध ही हो जाता | 
भ्र- किन्ते कृण्वन्ति कीकटपु ” इस उक्त मन्त्र ही काचषय में इन मध्य के दानों सूत्रों को 
“छगा कर जब “अन्ल्योयथोाक्तम्‌ ” इस सूत्र को सफछ कर सकते हैं तव अथबाद्‌ के बिषय में ये 
सूत्र क्यों लगाये जाये ? 
उत्तर (१)-मन्त्र के बिषय में ये सूत्र कदापि नहीं लगाये जा सकते क्याकि ऐसा करने में 
प्रकरण ( इन सूत्रों से पूष ओर उत्तर सूत्र ) का बिरोाध हो जायगा, क्येंकिं ये सूत्र अर्थवा- 
दाधिकरण ही के मध्य में हैं । 
उत्तर (२)--यादि मन्त्र के बिषय में ये दोनों सूत्र छमाये जाये तो अभी कह हुए आन्तिम 
दोनों सूत्र व्यर्थ ही हो जायंगे क्‍योंकि मन्त्र ही। के बिषय में उन दो सूत्रों से पोरुपेयत्व को शब्बा 
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नामलेखपूबका लोकिका इतिहासा: सन्ति नचेव॑ मन्त्रभागे! इति अथ बेदसज्ज्ञाबिचार 
हत्युपक्रमे भाष्याभासभूपिकोक्तमिहापि पूरेमनूदित निरस्तम | एतत्सूत्रविरोपेन ब्राह्मण- 
भागे जन्यपुरुषतिहासोडस्तीति कथनस्येतत्सूत्राथाज्ञानेकमूछकत्वात्‌ | 

प्रमा० (३६) एवमू-( मी० द० अ० १ पा० २) 

( ऊह | सू० ७२) 

इति सूत्रमपि ब्राह्मणभागस्य वेदत्वे ग्रमाणम्‌ । अस्य हा यमाशय:। यद्यापे बेदे क्ाचित्‌ 
& ऊुह कार्य हति न क्षयते तथापि उहनिषेषः श्रयत “न माता बद्धते न पिता ' इति । 
अय थे गमाताभमन्यतामनु ।पता शत मन्त्र मातर; पतर इत्यूहपासावव साथेका भवाते | 
एवश्चोक्तब्राह्मणभागवाक्पेन सूचितस्याप्यूहस्यानुरोधाद “ग्रये जुष्ट निवेषामी ” ति मन्त्र 
अयम्राणमप्पात्रपद नष्कारय सायचग तत्सथान स्यपर्द पठ्यत | अता मन्त्रार्णा स्वार्थ 
तात्पय।|भात | बस्तरस्तु बददुगसज्ञजन मन्त्रापययागम्रकरण द्रष्टव्य। | एवश्व न मात स्थुक्त- 
ब्राह्मणमभागवाक्यस्य बदलाभाव कथमर्य पारुपयवाक्यर्यानुराधमात्रान्मनल्स्थ पद 
निष्कास्येत, कथं बा तस्य स्थाने छोकिक॑ पदान्तरमुच्चार्यत । 

॥ भाषा ॥ 
और समाधान किया गया है। अब यह भी ध्यान देन की बात है कि इसी “अभन्लयोयथोक्तम ” 
सूत्र स जब महार्प ने पृणरूप से यह सिद्ध कर दिया कि “अथवादों में किसी पुरु्षाबंशिष का 
नामालेख, अथवा इतिह।स नहीं है किन्तु लोकिकआख्यायिकाओं के नाई कल्पित ही नामों से 
व्यवहार है” तब पृर्बोक्तभूमिका में स्वामी का “ ब्राह्मणप्रन्थें। में नामेल्ेखपूजक छोकिकइतिहास 
हैं? यह कथन सबंध! मिथ्या ही है ओर इस कथन से यह स्पष्ट है कि खामी ने इस सूत्र को 
देखा भी नहीं था, और कल्पितनाम तो 'किन्त कृण्वान्त कीकटपु! इत्यादि सन्त्रों में मिलते ही हैं। 
प्रमा०--(३६) 'पू० मी० दृ० अध्या० १ पा० २ 'ऊहः:” खू० ५२१ यह सूत्र भी 

ब्राह्मणभाग के बदल में प्रमाण है क्योंकि मम्त्रों के किसी शब्द को निकाल कर उस के स्थान में 
दूसरे शब्द के पढ़ने को ऊह कहते हैं और इस सूत्र का यह आशय दे कि बेद में यद्यपि ' ऊह: 
काय: ” (ऊह करना चाहिये) यह कहीं नहीं कहा है तथापि “न माता बद्धत न पिता? यह बेद्‌ 
में कहा है इस का यह अथ है कि “माता पितामही प्रपितामही ” और पिता पितामह प्रपितामह 
इन तीन २ का कहना हो तो भी “माता मन्यता सनु पिता! इस मन्त्र में बहुब॒चन का उछू 
(मातर: पितर: ) न करे, इस निषेध ही से यह सूचित होता है कि अन्य मन्त्रों में अर्थ और 
प्रकरण के अनुसार ऊद करना चाहिय क्योंकि यदि ऊह प्राप्त न होता तो यह निषेध ही ब्यथ 
हो जाता ओर इसी सूचना क अनुसार सोर्य चरु में जद “अग्नये जुष्ट निवेपामि० ” यह मन्त्र पढ़ा 
जाता है तब उस में आंग्र शब्द का निकाल कर उस के स्थान में सू्यदेवता के योग्य सूय शब्द 
पढ़ा जाता है कि 'सूथय जुट निवपामि” इस से यह सिद्ध है कि ' मन्त्रों का अपने अथ में 
तात्पय है! इति | और इस का बिस्तार बेददुर्गसज्ञन के मन्त्रोपयोगप्रकरण में पूर्व हीं हा। चुका है 
अब ध्यान देना चाहिये कि “न माता बद्धते न पिता” यह ब्राह्मणभाग का वाक्य यदि बेद नहीं 
अथात्‌ पौरुषय होता तो केवर इस की सूचनामात्र से मनत्रों में साक्षात्‌ पठित आग्नि आदि शब्द 
कैसे निकाछे जाते, और केसे उन के स्थान में ठौकिक सूर्य आदि शब्द पढें जाते । 
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प्रमा० (३७) एवम्‌-पू० मी० द०-- 
“उक्त समाम्नायेदमथ्ये तस्मात्सब तदर्थ स्थात्‌ृ” अ० १ पा० 9 | सू० १॥ 
इतीद॑ नामप्ेयाधिकरणपू्बेपक्षसत्रपपि ब्राह्मणभागस्य बेदत्वे प्रमाणम्‌ | अस्य धय- 
भये: | यस्मात्‌ प्रथमपादे विधिवाक्यानां बिधायकतया धर्मे प्रामाण्यमुक्तम, छितीयपादे 
चाथबादवाक्यानां विधिविहितकर्मस्तुत्यथस्वेन, मन्त्राणां तु विधिविषितानुप्ठेयक्मस्मारक- 
स्वेन, प्रामाण्यप्रुक्तम्‌ , इति रीत्या समान्नायस्य वेदस्य एद्मथ्यम्‌ धर्म उपयोग: उक्तस्‌ उप- 
पादितम तस्मात्‌ स्स्येव वेदस्यथ धर्मोपयागप्रतिपादनात्‌ सर्वे बेदिक पदम्म “उद्धिदा 
यजत पशुकाम ' इत्यादों उद्धिदादिषदमपीति यावत्‌ तदथम्‌ प्रथमद्रितीयपादोक्तबिषि- 
स्तुत्यनुप्ठेयाथेस्मरणान्यतमाथेकमेव स्यात्‌ भवति नतृद्भिदादिपद यागनामधेयामिति । एवं 
चात्र सूत्र श्राह्मणभागस्य द्रावपि विध्यथेवादभागों वेदपयोयेण समाम्नायशब्देन स्प्ठमे- 
वाघष्ट, सबेपदेन च विधिवाक्यघटकान्युद्धिदादीनि पदानि ब्यवहरन बिधिवाक्यघटितस्थ 
ब्राह्मणभागस्य वेदत्वपमिप्राति, तत्र भवान महापौरोते किमपरमवशिष्यते वक्तुम । 
प्रमा० (३८) एवम्‌“बचनास्‍्त्वयथायेमन्द्री स्थात्‌” ।३॥ पू०मी ०द ० अ० रेपा० रख ० ३। 
इति सूत्रमप्युक्ताथें मानमू। तथाहि।महाप्रिचयने श्ूयते 'ऐन्शा गाहपत्यमुपातिष्ठते' इति। 
॥ साधा ॥ 
प्रमा०--( ३७ ) पू८ मी० द० अध्या० १ पा० ४ “उक्त समाप्नायदमण्य तस्मात्सब 
वद्थ स्थात” ॥ १ ॥ 
यह नामंधयाधिकरण का पृबपक्षसूत्र भी ब्राह्मणभाग के बंद होने में प्रमाण है । 
इस का अक्षराथ यह है के पूत्र (प्रथमाध्याय क आदि क दो चरण ) म॑ समाम्नाय (यद) का 
यक्षकायों में उपयोग ओर प्रमाण होना युक्तिपुबक कहा जा चुका इसी से यह सिद्ध हो चुका 
कि सबवी बैदिकपद उन्हीं पूर्बोक्त अर्थां का कहते हैं इति । और भावाथ यह हूँ कि प्रथमपाद में 
“स्मकामो यजत” आदि बिधिवाक्यों का पुरुषों की प्रवृकत्त करान स घ॒म्म में उपयाग ओर प्रामाण्य 
कहा गया, और द्वितीयपाद में, बिथिवाक्यों से बिहित कर्मा के स्मरण कराने स मन्त्रों का 
धर्म में उपयाग ओर प्रामाण्य सिद्ध किया गया है । इस रीति से जब सब बंद का अथथ ओर धर्म 
में उपयोग पूर्णरीति से सिद्ध होचुका तब “ उद्भिदा यजत पशुकामः” ( पशुओं की इच्छा करने 
वाला उद्धिद्‌ नामक याग करे ) इत्यादि विधिवाक्यों के “ उद्धिद्‌ ? जादि शब्द भी प्रथम और द्वि- 
वीय पाद में कहे हुए प्रज्माति ( बिधान ) स्तुति, और कर्मों का स्मरण, इन्ही तीन अथों में से किसी 
क्ष्थ के बोधक हो सकते हैं न कि ये ( उद्विद भादि शब्द ) यागबिशष के नाम हैं इति। भव 
घ्यान देना चाहिय कि त्राह्मणभाग के विधि और अर्थवाद्‌ रूपी दोनों भागों का इस सून्न में महर्ष 
में ' समाम्नाय * शब्द से कण्ठतः कहा है जो कि! “बद्‌” शब्द का समानाथक है! तथा ब्राझ्मण- 
भाग ही में अन्तर्गत “ उद्भिदा यजत पशुकासः ? इत्यादि वाक्यों के 'उड्भिद्‌ ' भादि शब्दों को 
बेद में अन्तगत कहा है जिससे यद्द सिद्ध है कि ब्राह्मणभाग का बद होना महर्षि को पूण सम्मत है । 
प्रमा०--(३८) पू० मी० द० अध्या० ३ पा० २ बचनाष्त्वयथा्भन्द्री स्थात्‌ सू० ३। 
यहद्द सूत्र भी ज्राइणभाग के बेद होने में प्रमाण है ओर इस आधिकरण का यद्द स्वरूप है कि बड़े 
लप्िचयनरूपा कम के प्रकश्ण में त्राइणभाग का यह वाक्य है कि “ऐन्द्रथा गाइंपत्म मुपतिष्ठत” 
श्र 


५६८ सनातनषर्षोद्धारे-- [ खण्ड २ 


तत्र ऐन्थ्रचों किमिन्द्रस्योपस्थानप्रुत गाहैपत्यस्थेति संशये इन्द्रोपस्थान एवं पृवोधिकरण- 
न्यायेन मन्त्रस्य समथेत्वादिन्द्रस्येवापस्थानमिति बहिः पू्वपक्षे प्रथमसत्रेण सिद्धान्तमाह । 
तदर्थंश्र, बचनात्‌ गाहेपत्यमित्येन्थेति च द्वितीयतृतीययो: श्रवणात्‌ एन्‍्द्री इन्द्रदेवताभकाशिका 
ऋक अययथार्थम््‌ इंदं क्रियाविशेषणम्‌ प्लुख्यवृक्त्या रूढ्या शक्रप्रकाशकं यथा तथान 
स्थात्‌ किन्तु रूदियोंगापद्मारिणीतिन्यायपुक्तद्वितीयादिवचनबल!द्वाधित्वा इंदि परमेश्वये 
इति योगमात्रमू लिकयेन्द्रपरछक्षणया गाहपत्यपरंव, तद्धितश्रतेरथ्थश्र देवतारूपो गाहेपत्येउपि 
न बाधित इति न तद्विरोध इति। ननु ब्राह्मणस्थगाहेपत्यपदस्थेवेन्द्रे गोणीबृत्तिरस्तु मन्त्रा- 
नुसारादिति चन्न | विहिताथेत्वेनानुवादक मन्त्रएव गोणबृत्ते: कल्पयितुम्ुचितत्वात, अज्ञा- 
नाथंज्ञापकतया विधायके प्रधानभूते ब्राह्मण “न विधो परः शब्दार्थ ” इति न्यायेन गौण- 
बृत्तिकल्पनाया अत्यन्तमनु चितत्वाब्चेति तु भावः। एवं चेतत्सूत्र ब्राह्मणभागस्य बेदत्वे 
है भाषा ॥ 
( इन्द्रदेवताबाली 'निबशन:ः सद्भमनों बसूनाम० इस ऋचा से गाहपत्म अर्थात्‌ भ्रप्निबिशेष को 
पूजै ) | इस वाक्य के अर्थ में यह संशय है कि गाहंपत्यशब्द से यद्वां इन्द्र का प्रहण है अथवा 
अप्निविशिष का ?! और इस संशय के अनन्तर यह पूबंपक्ष है कि गाहपत्यशब्द से इन्द्र ही का 
प्रहण उचित है क्योंकि इन्द्र ही की पूजा में ऐन्द्री ( इन्द्र देवता वाली ) ऋचा के अथ का ठीक २ 
(सूधे २) समन्वय होता है । और इसी पूबपक्ष के खण्डनाथ यह सिद्धान्तसूत्र है । इस का यह 
भ्थ है कि वक्त ब्राह्मणभाग के वाक्य भें  पन्द्रया ? ( एन्द्री अथात्‌ इन्द्र दवता वाली ऋचा आ 
अथांत्‌ स ) और “गाईपस्यमृ” ( गाहपत्य, अम अर्थात्‌ को) इस आ (से ) रूपी दतीया बिभक्ति, 
और अम्‌ (को) रूपी द्विताया बिभाक्ति स यह सिद्ध होता है कि पूजा में ग्ाहपत्य हीं प्रधान है 
और एन्द्री ऋचा पूजा का भक्ल ही है, तो ऐसी दशा में गाहंपत्यशब्द का अग्निबिशेषरूपी मुख्य अथ 
ज्यों का त्यों रहेगा क्योंकि वह प्रधान है और एन्द्री ऋचा का मुख्यार्थ, अप्निविशेषरूपी प्रधान 
में स छगने के कारण छोड़ दिया जायगा जैसे “यह बालक सिंह है” इस वाक्य मे सिंहशब्द का 
पशुविशेषरूपी मुख्याथ छोड़ दिया जाता है और जस इस सिंहशब्द का बालक में छगने योग्य 
शुग्त्व आदि गोण अथ किया जाता है बैसे ही गाहपत्यशब्द का भी ऐसा कोई गोण अथ स्वीकार 
करना उचित है कि जो अग्निबिशेषरूपी प्रधान में लगने योग्य हो जैसे उक्त ऋचा में इन्द्र! झब्द 
का देवताबिशषरूपी अथ को छोड़ कर परम ऐश्वर्य अथे किया जाता है जो कि अम्रिविशेष में भौ 
हैं। सकता है । तस्मात्‌ वक्त आह्णभाग के वाक्य सें गाइंपत्यशब्द से अप्रिविशेष ही का प्रहण 
है । ओर यह तो कह नहीं सकते कि एन्द्री ऋचा में पाठित इन्द्रशब्द्‌ के अनुसार, उक्त ब्राह्मण- 
वाक्य के गाइपस्यपद ही का आप्रिविशपरूपी मुख्य अथ को छोड़ कर ऐसा गौण अथ क्यों न 
स्वीकार किया जाय जो कि इन्द्रशब्द के देवताबिशपरूपी मुख्य अथ में छगने योग्य हा, क्योंकि 
ब्राह्मणभाग के बिधिवाक्य, इस कारण प्रधान माने जाते हैं कि उन के अर्थ का मन्त्र बा किसी अन्य 
छोकिऋप्रमाण से कदापि बोध नहीं हो सकता इसी से “न बिधौ पर: शब्दारथ:” ( बिधिवाक्यों के 
मुख्याथ नहीं छोड़े जाते ओर न घन के अथ गोण होते हैं) यह्द सूत्र है और मन्त्रभाग तो जाझण- 
भाग से बोधित ही अर्थ के बोध कराने के कारण ब्राह्मणभाग ही का अड्ग अथांत्‌ अनुवादक 
है इसी स मन्त्र ही को मुख्याथ से उतार देना चाहिये. न कि प्रधान ब्राह्मणवाक्य को. क्‍योंकि 
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दुष्कम्प भानम्‌। अत्र हि ब्राह्मणवाक्यबिरोधे मन्त्रेण खलिड्ृसिद्धो उप्यर्थों न बोधयितुं शक्यत 
इत्येतावत्पयन्त दोरबल्यं आह्मणापेक्षया मन्त्रस्येति स्पष्टमेवोक्तम्‌ नहि बाह्मणभागस्य पौरुषेयस्वे 
5पोरुषयत्वेषपि बा मन्त्रापेक्षया प्राधान्याभाव, तह॒ताभिद्वितीयादिविभक्तिभिमेन्त्रलिड्स सिंह- 
तोकमिव फेरुनारीभिद्रष्टरपपि शक्यते किम्रुत बाधितुम्‌ । तस्मात्‌ मीमांसादशनस्थ गन्धम- 
प्यनाधाय मन्त्रभागे बेदल्वमड्गीकृत्यापि महामोहन ब्राह्मणभाग तदपहनुवानस्थ भूमिका- 
भ्तों बचने बृश्चिकमन्त्रानभिक्षस्थ तक्षकाबिबरे करप्रवशनमेव | | 

प्रमा० (३९) किश्व-पू० मी ० दृ०-- 

& अनास्नातेष्वमन्त्रत्वमास्नातेषु हि विभाग: स्यात्‌” अ० २ पा० ! घू० ३४ । 

इति सृत्रमपि ब्राह्मणभागस्य बदत्व प्रमापयाते। इद हि सत्र 'तचोदक्रेषु मन्त्राखूया! 
३० “शेप ब्राह्मणशब्द! ”” ३१ इत्यव्यवाहितपूर्वसत्राभ्यां बे द्विषा बिभज्य, ऊहप्रवरनाम- 
पेयेषु मन्त्रत्वमस्ति नवेति संशये, तेषामप्युक्तमन््रलक्षणाक्रान्तत्वादस्ति मस्त्रत्वमिति पूथे- 
पक्षे सिद्धान्तायितुमारभ्यते । अ्श्वास्य-हि यतः विभाग: मन्त्रों ब्राह्मणामितिबिभागः 
आम्नादेषु कण्टरवेण पठितेष्वेवातः ऊड़े सयोय जुष्टमिति, प्रवरे काइयपा बत्सा इति, सुब्रह्म- 
ण्यानिगदादिषु कृष्णशर्मा यजत दत्यादिषु नामसु अनाम्नातेयु अम्न्त्रत्वम्‌ इति। एवश्ल 
ब्राह्मणेषु बेदत्वतद्ब्याप्यधर्मयो रसत्त्वे प्रकृतसूत्रे बिभागपदो क्तिरनुपपन्नेव स्थादिति स्पष्टमेव । 


॥ भाषा ॥ 
राजा और श्ृत्य के बिरोघ में, भ्ृत्य ही अपन स्थास स हटा दिया जाता है न कि राजा इति | अब 


ध्यान देना चाहिये के ब्राह्मणभाग के साथ बिराध की दशा में मन्त्र के शब्दों का मुख्याथे भी 
छूट जाता है ऐसी दुबंछता, आद्णभाग की अपेक्षा मन्त्रभाग की है जिस को कि इस सूत्र न स्पष्ट 
कह दिया और ब्राह्मणभाग यदि बेद नहीं अर्थात्‌ पौरुषेय होता अथवा अपीरुषय हो कर भी मन्त्र 
की अपेक्षा प्रबछ न होता किन्तु समानबकू अथवा दुबछ होता तो जैस सियारिन, ( गीदड्िन ) 
सिंहबालक को, भय से देख भी नहीं सकती बेस ही रक्त ब्राह्मणभाग के वाक्य म॑ रहने बारी 
आ! ( से) 'अम्‌' (को ) आदि वक्तोबभक्तियां मन्त्र को देख भी नहीं सकती और उन को 
मुख्याथे से उतारने की सो चर्चा ही क्या है। निदान मीमांसादशन को दूर स भी बिना सूंघे, 
स्वामी ने जो यह कहा है कि “मन्त्रभाग तो बद है ओर ब्राह्मणभाग नह? यह उन का कथन, ब।छू 
के मन्त्र को भी न जान कर काछसप॑ के बिल में हाथ डालना ही है । 
प्रमा--( ३९ ) पू० मी० द० अध्या० २ पा० १४ अनाम्नतेष्वमन्त्रत्वमास्नातेषु हि 
विभाग: स्थात्‌” सू० ३४ )॥। 
यह सूत्र भो ब्राह्मणभाग के बेद होने में प्रमाण है । यहां प्रकरणशुद्धि यहद्द है 
कि इससूत्रस अब्यवहितपूष “तद्ोदकेषु मन्त्रार्या” सू० ३० “शेप ब्राह्मणशब्द:” सू० ३१ सूत्रों 
से सम्पूर्ण बेद को मन्त्र और ब्राह्षण इन दो भागों में बिभक्त कर यह संशय किया कि ऊह, 
( बेद में पाठेत शब्द के स्थान पर दूसरे शब्द का पाठ, जैसे अग्नये! के स्थान में सूर्याय” ) का 
लवीन शब्द, मन्त्र हे बा नहीं | तदनन्तर महार्षे ने यह पूर्वपक्ष किया कि ऊह भी मन्त्र है क्योंकि 
उस में भी मन्ज होने का व्यवद्दार होता है ओर यह व्यवहार ही मन्त्र का छक्षण है। तथा इसी 
पूवपक्ष के खण्डनाथ, यह सिद्धान्तसूत्र है इति | इस सूत्र का बह अथ्थ है कि ऊह्, मन्त्र नहीं है 
क्योंकि वह बेद में साक्षासपाठत ही बेद्भागों अथांत्‌ मन्त्र ओर ब्ाद्ण, का जिभाग है इति । 
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ब्रमा० (४०) अपिच- पू० मी० द०-- 
बेदसंयोगात्‌” अ० ३ बा० ४ |) सू० २२। 
इति मृत्रमपि प्रकृता्े प्रमाणम्‌ ! इद हि सूत्र “तस्मात्सुवर्ण हिरण्ये भाये सुबण एद 
भषतीति वाक्येउनार भय श्रयमाणं सुबणेघारणं क्रत्वथ पृरुषाथेबाति संशय ऋत्वथेत्वस्राप- 
नायारभ्यत।| अथश्वास्य-बद आश्षयतवरामात समाख्यायुक्त यजुबद सयागाव्‌ तस्ात्सुषण” 
मिप्यादिवाक्यस्य पाठात्‌ अध्वर्यु सुबणंधारणेन संस्कुयांदिति, तथाचात्र 'तस्मात्सुबण' मित्या- 
दिन्नाह्मणवाक्यस्य यज्ञवेदपठितत्व हतूकुवेता महापिणा कण्ठत एव बेदत्वं ब्राह्मणभागस्योक्तम्‌' 
प्रमा० (४१) एव--तत्नेव-- 
“दोषाखिष्टिकोंकिके स्याच्छास्राद्धि बेदिके न दोपः स्यात्‌ ” ॥ सू० २८॥ 
इति सृत्रमपि प्रस्तुतेड्थ गमकम्‌। तथाहि। “यावतो5श्ान्‌ प्रतिग्द्वीयात्तावतो वारुणों- 
श्रतुष्कपालछाब्रिवेपे ” दिति श्रूयते । तत्र च प्रतिग्रहो दानमेवेति तदब्यवहितोत्तराबिकरणे 
साधितम्‌ । विहिता चेयमिष्टिकोंकिके दाने उत बेदिके इति बिचारे चेदं सूत्र प्रव्सते । 
अस्यायश्र-इयमिष्टिः छोकिके खेच्छानिमित्तकदाने स्यात्‌ | दोषात्‌ । दाने दोषश्रवणात्‌ 
“सर एवेन॑ वरुणपाश्चान्मुश्वती ' ति। वरुणपाशात्‌ जलोदररोगात्‌ हि यता बेदिके “बारुणं? 
यवमय चरुपग्बा दाक्षण ति शास्रात्माप्त दान न दापः स्यात्‌ दापप्रसाक्षन स्पात्‌ शास्रात 
शाख्रपातपादतत्वादात । अन्न चाशरूपदाक्षणाया बादकत्व जबता महषिणा 
षा 
इस सूत्र में महार्ष ने ्राह्मणभाग को जात तक से साक्षातपठित बेद कहा है । 
प्रमा०--( ४० ) पू० मी०द० अध्या० ३ पा० ४। “बेदसंयोगात्‌” सू०२२। 
यह सूत्र भी ब्राह्मणभाग के बेद होने में प्रमाण हे क्योंकि “ तस्मात्सुबण हिरण्य भा 
सुब्रण एब भवति ” ( पूर्बोक्त कारण स्तर चमकीले सुब्ण का धारण करै क्योंकि जो इस्र को घारण 
करता है वह 'घमकीछा द्वेता है ) इस ब्राह्मणभाग के वाक्य में विहित सुबणधाशण से यज्ञ में 
उपकार होता है, इस बात को सिद्ध करन के लिये यह सूत्र है। ओर इस सूत्र का यह अथ है कि बेद 
स्र्थात्‌ यजुर्वेद में उक्तवाक्य का सयोग अथात्‌ पाठ हू इस कारण अध्वयु (यजुर्बेदी ऋत्विकू) का 
सुबणघारणरूपी संस्कार, यज्ञ में उपयोगी है इति । यहां महर्षि ने 'तस्मात्‌ सुबर्णम” इस जाझणभाग 
के वाक्य को बेद में पठित कहद्दा है, जिस से यह स्पष्ट ही है कि महरर्ष ने आ्राह्मणभाग को अपने 
कण्हरव से बेद कहा हूं । 
प्रमा०--( 8१ ) अनन्तरोक्त अध्याय ओर पाद में “दोषास्विप्टिोंकिके स्याच्छाशाद्धि 
बैदिके न दोष: स्यात्‌” सू०२८। 
यह सूत्र भी ब्राह्मणभाग के बंद होने में प्रमाण है । “ यावतोडइ्वान्‌ प्रति- 
गृहीयात्तावतो वारुणोश्वतुष्कपालान्नियपत्‌ ” ( जितने घोड़ों का दान करे उतने बारुण चतु 
ध्कपालनामक यज्ञों को करे ) इस ब्राह्मणभाग के वाक्य से यह निश्चित होता है कि घोड़ों के 
दान से दाता को पृण्य तो होता है परन्तु जलोदरनामक रोग भी होता है जिस के बारणा्थ उक्त- 
यश्ञरूपी प्रायश्वित्त किया जाता हू क्‍योंकि पक्त वाक्य ही के अनन्तर “ स॒ एवेन बरुणपाशान्मु ब्य- 
ति” ( वे दी चतुष्कपाल्यक्ष, अश्वदाता को जछोदरब्यात्रि से वेचाता है ) यह वाक्य है। गहां 
विचार यह है कि इस प्रायश्नित्तमज्ञ का बिधान, छौकिक ( अपनी इच्छा से ) अश्वदास ही के 


खण्ड २] साप्ान्यकाण्दश्य पृवाद्ध ५७१ 


“वारुणं यवपयं चरुमखो दाप्षैणे” ति ताद्गिधायकस्य ब्राह्मणवाक्यस्थ बेदर्घं स्पष्टमेवोक्तम्‌ । 

प्रमा० (४२) कैश्व-पृ० मी? द०-. 

“ होता बा मन्त्रवर्णात्‌? अ० ३ पा० ५ ॥ सू० १७॥ 
/ वचनाच ” सू० ॥ ३८ ॥ 

इत्यनयो “ बेचनाचे ” ति सूत्रमपि प्रक्ृतायें मानम्‌। तथाहि। एकस्मिन्‌ पात्रे बहवो 
भक्षयन्ति कस कः क्रम इति संशये होमद्रव्यस्य अध्वयुसब्रिधानादध्वयुरेव प्रथम भश्षयतीति 
पूवपश्षे पूवंसत्रेणोक्ते सिद्धान्तयितुमिम सृत्रे समारब्चे । अथंश्वेनयो:-होतेव प्रथम भक्षयति 
मन्त्रवणाव्‌ “ होतुशित्पूर्वे हविस्थमासत ” इति “ होतेव नः प्रथमः पादि” इति च मन्त्र- 
लिज्त्‌ वचनाश्व ” “वषदकतुः प्रयमभक्त ” इते ब्राह्मणाचेति । अन्न हि पूर्तोक्तरीत्या 
मन्त्राणावविधायकत्वेन मन्त्रस्य होठभक्षप्राथम्यसाधकतायामपरितुष्यता विधायकतया 
पन्त्रेभ्यः प्रबल्लेन बषदकतुरित्यादिब्राह्मणवाक्येन बषट्कतु-होंतु; प्रथमभक्षः साथितः। 


॥ भाषा ॥ 
बिपय में है अथवा “बारुणं यवमयं चरुमइवो दक्षिणा” ( यवमयचरुरूपी बारुणयज्ञ करै और 


उस में घोड़ा दक्षिणा दे ) इस ब्राह्यणभाग के वाक्य स बिद्वित बदिकअश्वदान के विषय में भी ? 
ओऔर इसी बिचार में सिद्धान्त के स्थापनाथ यह थक्त सूत्र है । इस का यह अथ है कि छौकिक ही 
अद्बदान में जकोद्रब्याधिरूपी दोष है और उसी के बारणाथ प्रायश्वित्तरूपी यज्ञ का विधान भी 
छौकिक ही भश्वदान के बिषय में है न कि बैदिक अश्वदान के बिपय में, क्‍योंक्रि जब “बारुणं 
यवमयं चरुमश्वों दक्षिणा” इस बेदवाक्य से अइबदान का बिधान है तब उस में दोष की चर्चा 
हो नहीं हो सकती इति । अन्न ध्यान देना चाहिय कि जब महर्षि ने 'बारुण थवमयम्‌ ० इस उच्त 
ब्राह्मणवाक्य से बिहित अश्वदान का बदिक कहा तब ब्राह्मणसाग के बेद हाने में क्या सन्दद्द है ? 

प्रमा०--( ४२ ) पू० मी० दु० अध्या० है पा० ५ “हाता बा मन्त्रवणात्‌” सू० ३८ | 
“बचनाश्व” सू० ३२९ । 

इन सूत्रों मं ट्वितीय (वचनाश् ) सूत्र भी ब्राह्मणभाग के बेद होने में प्रमाण है क्योंकि 
यज्ञ में महां एक पात्र में अनेक ऋत्विक्‌ भोजन करते हैं वहां यह संशय हे कि कौन ऋत्विक्‌ प्रथम 
भोजन करे और अध्वर्यु ( यजुर्बेदी ऋत्विक्‌ ) ही को प्रथम भोजन करना चाहिये क्योंकि भोज्य 
( होम का द्रव्य) उसी के समीप में रहता है यह पूर्वपक्ष है | ओर इसी पूर्बपक्ष के खण्डनाथ इन 
सूत्रों का क्र स यह अथ है कि होता (ऋग्वेद का ऋत्विक्‌) ही प्रथम में भाजन करता है क्‍योंकि 
“होतुश्रेत्पूर्ष हविस्यमासत” “होतेव न: प्रथम: पाहि” इत्यादि मन्त्रों में “प्रथम” शब्द स होता द्वी 
कहा हुआ हैं तथा “बपदकतु: प्रथमभक्ष:” इस ज्ानह्षणभाग के वचन में बपट्कता ( होता ) 
ही का प्रथमभक्षण कहा है इति । भब ध्यान देना चाहिये कि पूर्व में कहे हुए सिद्धान्त के 
अनुसार मम्त्रों में बिधान करने की शक्ति नहीं है इसी स “द्टोतेव न:०” आदि उक्त मन्त्र, दोता 
के भोजन में प्रथम होने का विधान नहीं कर सकते इस कारण प्रथमसूत्र से भअसन्तुष्ट हो कर 
महार्ष ने हितीयसूत्र को कद्द कर “ बषटकतु:०” इस त्राह्मणवाक्य में होता के प्रथमभक्षण के 
बिधान से यह सिद्ध किया कि होता ही का भक्षण प्रथम द्वोसा है। इस से यह स्पष्ट निकक आया 
कि ब्राह्षणवाक्य, मन्त्रों की अपेक्षा इस कारण प्रबछ होते हैं कि ज्राइ्मणभाग, विधायक दोते हैं। 
इस रीति के अनुसार “होतेव नः” सन्त्र से द्वोता का प्रथमभक्षण नहीं सिद्ध हो सका, परन्तु 


५७२ सनातनपर्मोद्धारे - [ खण्द २ 


न हीद ब्राह्मणभागस्य बेदत्वाभावे संगच्छते नहि मन्त्रण यज्ञ साधायेतुं शक्यते तदवदिकेन 
केनाचिद्वाक्येन साध्यमिति संभावनाउपि शक्रोलभ्युदेतुम होमद्रव्येष्वध्वयुसाक्रिध्येन 
ऋरमाख्यप्रमाणेन प्राप्तस्थाध्वयुभक्षप्राथम्यस्य निरास होतभक्षप्राथम्यस्य बिधाने च शब्दक- 
समधिगस्ये पोरुपेयीणां वाचां ऋमप्रमाणविरोधन निरस्तानां सामथ्यस्य संभावयितुम- 
प्यशक्यत्वादिति ध्ययम्‌ । 

प्रभा० (3३) तथा-पू० मी० दृ०-- 

“बेदोपदेशात्पूबेबद्गेदान्यत्वे यथोपदेश स्यु:” ॥ अ० ३ पा० ७ | सू० ५० ॥ 

अन्न शावरम्‌ । 

अस्ति ओठद्वात्रे समार्यातः इ्येन;, आध्वयेक बाजपेयः । तत्र सन्देहः कि इयेने 
उद्गातृभिरिव पदायों; कतेव्याः, बाजपेये अध्वयुभिः उत उभयत्र नानत्विंग्मि: ? इति | 
कि प्राप्तम्‌ ! बेदोपदेशात्‌ ( समाख्यानात्‌ इत्यथेः) पूर्बबत्‌, यथा, आध्वयेवम्‌ इति समा- 
ख्यानात्‌ पदाथान्‌ अध्वयुः करोति, एवमेव बेदान्यत्वे यथोपदेश स्युः, यो येन समाख्याते 
बेदे उपदिष्टः: तस्य पदार्थाः तेनेव कतेव्या! | साड़: स तत्र उपदिश्यते | तस्मात्‌, झ्येने- 
उद्ठ तृभिबोजपेये च अध्वयुभिः पदाथों! कतंव्या झति। 

इृदमपि सूृत्रमुक्तार्थे म्रमाणम्‌ | आध्वयेवसमाख्यायुक्ते यजुर्वेदे विधीयमानस्य चमस- 
होमादेरध्वयुकत्‌करत्व॑ यथा पृबराधिकरणे सिद्धान्तित तथेवौद्वात्रसमार्यया युक्ते सामवेदे 


॥ भाषा ॥ 
“बषट्कतु:” इस ब्राह्मणवाक्य से उस को सिद्ध कर दिया । यदि ब्राह्मणभाग बेद नहीं अर्थात्‌ 


पौरुषय होता तो यह कदापि नहीं दो सकता कि वह एस बिषय को सिद्ध करता कि जिस को 
मन्त्र भी नहीं सिद्ध कर सकते | तथा यदि ब्राह्मणभाग पोरुषय होता तो वह होता” के प्रथमभक्षण 
का बिधान भी नहीं कर सकता क्‍्योंके जब भोज्य द्रव्य अध्वयु के समीप में हैं तब क्रमरूपी 
छौकिकप्रमाण से अध्वयु ही का प्रथमभोजन होना चाहिये और एसी दशा में इसी क्रमरूपी प्रमाण 
के विरोध से ' वषटकतु: ” यह ज्ाह्मणवाक्य, पोरुषय होने क कारण अप्रामाणिक ही हो जाता 
तब कैसे इस के अनुसार होता का प्रथमभक्षण सिद्ध होता । ओर जब ब्राह्मणभाग येद हैं तब 
तो “बषटकतु:” यह ब्राह्मणवाक्य उफ्त क्रमरूपी छाकिकप्रमाण को तिरस्कार कर होता के प्रथम- 
अक्षण ( जो मन्त्र से भी नहीं सिद्ध हं। सका ) का बिधान करता है । 

प्रमा०--( ४३) पू० मी० द्‌० अध्या० ३ । पा० ७ “बदोपदेशात्पूबवद्वेदान्यत्वे यथोपदेशें 
स्थु? सू० ५० । 

सामयबेद के ओद्वात्र ( उद्गाता अधोत सामबदी ऋत्विक्‌ के कतेव्यों का विधान 
जिस में है ) नामक काण्ड में 'इयेन” याग का बिधान ( करने की आज्ञा ) है । और यजुर्बेद के 
आध्वयव ( अध्वयु अर्थात्‌ यजुर्बेदी ऋत्विक्‌ के कतेव्यों का जिस में बिधान है ) नामक काण्ड में 
बाजपेय” याग का बिधान है । यहां यह सशय है कि क्या इयेनयाग के सब्र कर्म उद्बाता ऋत्विज्ों 
ही के, कतंव्य हैं और बाजपेय के सब कर्म अध्वयु ऋत्विजों ही के, अथवा सब प्रकार के ऋतिक 
इन प्रत्यक यश्ञों में काम करते हैं ? । यहां पूबपक्ष इसी सूत्र से किया जाता है और इस सूत्र का 
यह अथ है कि जैसे पूर्व आधिकरण का यह सिद्धान्त है कि बेद अर्थात्‌ यजुर्वेद के उपदेश ( आध्वर्यव 
नाम ) के अनुसार यजुर्वेद में बिघान किये हुए चमसद्दाम आदि कर्मों को अध्वयुंगण द्वी करते हैं 


खण्ड २] सायान्यकाण्डस्य पू्ार्द! ५७रे 


विधीयमानस्य इ्येनस्य!प्युद्रात्रणकतकत्द सामबेदे विधीयमानत्वादेव स्पादिति हि सूृत्राये- 
निष्कष; । मन्त्राणां न विधायकत्वमिति तु निषुणतरं निर्णातमेव । एढं च यजुर्वेदे सामबेदे 
च्‌ कस्य भागस्य चमसहोमादिविधायकरत्व॑ व्येनरिधायकर्व॑ च महर्षिणोच्यत इति 
गवेषणायां गत्यन्तरबिरहात्‌ ब्राह्मणमागस्थैव तदुभयं स्वीकायमापताति। तथाच यजुर्बेद- 
ब्राह्मणस्य प्रथमंन, सामबेदब्राह्मणस्य च द्वितीयेन, बदशब्देनात्र सूत्रे मह॒र्षिणा कण्ठत एवं 
बेदत्वप्नुच्यत इति स्पष्टमेव । 

प्रमा० (४४) किश्व-पू० मी०द०-- 

“संस्कारास्तु पुरुषसामर्थ्य यथावेदं कमंवद्‌ ब्यवतिष्टेरन्‌” ॥ अ० ३ पा० ८ सू० ३॥ 

इति सूत्रमप्युक्तार्थें प्रभाणम्‌ । इदं हि सृत्रस्‌-- 

शावरे-- 

ज्यातिष्टोमे श्षयते, केशइ्म» बपते, दतो धावते, नरवानि निदक्ृन्तत, स््राति इति । 
तत्र सन्देह), किम एकज्ञातीयका अध्वयुणा कतेव्याः, उत यजमानेन ! इति कि प्राप्तम्‌। 
अध्वयुणा कतंव्याः, संस्कारा यथाबदं ब्यवतिष्ठरन्‌ समाख्यानात्‌ पुरुषेण कमेबत्‌, यथा 
अन्य पदार्थों: यर्मिन बेदे आम्नाताः तत्सामाख्यातेन पुरुषण क्रियन्ते, एवम्‌ एतेडपि इति 
ब्याख्यातग्र। अन्न च यस्य केशवपनादिसंस्का रस्य विधायके य स्मिन्‌ बेदे या आध्वयवादि समा - 
ख्या,तदलुसारेणेव तद्भदविहितः स संस्कार: तेप्वेवाध्वयुपभ्नतिषु नियम्येतेति स्पष्टमेव 'यथबेदे 
ब्यवतिष्टरन! इत्यनेनोक्तम। एवंच केशब्म», इत्यादेब्रोह्मणवाक्यस्य संस्कारबिधायकस्य, 
दैस ही अन्य बद अथान सामबेद में बिघान किये हू इयनयाग में कद्द हुए कम, उद्गबातृगण ही के 
कतंव्य हैं, क्योंकि बंद अर्थात सामबेद का ओद्वात्र नाम है इति । और पूत में यह सिद्ध हो चुका 
है कि मन्त्र, बिघान नहीं करते । अब यह बिचार किया जाता है कि यजुर्वेद में किस भाग को 
इस सूत्र में महा न चमसहाोम आदि कर्मों का, ओर सामबद में किस भाग को ह्येनयाग का, 
बिघान करने वाढा, कहा है। और एऐम्ना बिचार हं।ने पर अनन्यगति हा कर सब को यही स्वॉकार 
करना पड़ैगा कि ग्रजुर्वेद और सामबेद के ब्राह्मणमागों हीं का मद्दार्प न बिघान करनवाछा कहा है । 
तथा यजुरबेद के ब्राह्मणभाग को इस सूत्र में प्रथम बंद शब्द ( बदापदेशात्‌ ) से ओर सामबंद के 
ब्राक्मणभाग को द्वितीय बद शब्द ( बदान्यत्वे ) स साक्षान्‌ ही कहा है । 

प्रभों ०--(४४) पू० मी० द्‌० अध्या० ३ पा० ८ । “ संस्कारास्तु पुरुषसामर्थ्य यथावद 


कमंवद्‌ ब्यवतिष्ेग्न ”” ॥सू ०? ३॥। दि पी म न्‍ ३. 
यह सूत्र भी आह्यणभाग के बंद हान मर प्रसाण हैं। ब्राह्मणमभाग म ज्योतिष्टीमनामक 


याग के प्रकरण में बिधिवाक्य दे“ कशइमश्र बपते ”” (दाढ़ी समत बालों का मुण्डन कराते ) 
'दतो धावते! (दातों को साफ करें) “नखानि निकृन्तत” (नखों का कटाबै) 'स्लाति! 
(स्रान करे) । यहां यह सन्देह दे कि वक्त भ्रकार के मुण्डनादि संस्कार, अध्वयु के कतंव्य 
हैं अथवा यजमान के ? यहां वक्त सूत्र से पूषपक्ष किया जाता है जिसका यह अर्थ है कि 
जैसे यजुरवेंद में आध्वयवनाम के अनुसार, बमसहोम आदि कम अध्ययु हो के कर्तव्य हैं 
अथोत्‌ जिस बेद से जिस कर्म का विधान द्वोता हैं उस कम को उसी बेद का ऋत्रिक्‌ करता है 
बसे ही उक्त मुण्डनादि संस्कार भी अध्वयु ही के कतंव्य हें क्योंकि ये वाक्य यजुर्बेद के हैं इति । 


५७४ सनातनधमोंद्धारे-- [ खण्ड २ 


बेदशब्देनेव ब्यवहारः कृतो महार्षिणा, नहि सन्त्राणां विधायकत्वमिति तृक्तमेव । 

प्रमा० (४५) अपिच--तत्रेव -- 

“गुणलाब बेदेन न व्यवस्था स्यात्‌” ॥ सू० १२॥ 
इति सृत्रम॒पि प्रस्तुतार्थे प्रमाणम्‌ । 
अतन्र शायर च-- 

अथ यदुक्त, समाख्यानात्‌ आल्िज तपः इति ग्रृणत्वान्न समाख्यया ग्रह्मते यत्र 
पुरुपस्य गुणभावस्तत्र समाख्या नियाप्रिका | एवं वा, इयेने श्रयते, छोहितोष्णीपा छोहि- 
तवसना ऋत्विजः प्रचरन्ति इति, तथा बाजपये श्व्यते, हिरण्यमालिन ऋत्विजः प्रचरन्ति 
इति । तत्र सन्देहः, कि इयेन उद्गातृभिलो॥हितोष्णीपता कर्तव्या, वाजपेय च अध्वयुभि- 
हिरण्यमालित्वम्‌ । उत उभयमपि सबत्विजाम्‌ ? इति | कि तावत प्राप्तम्‌  समाख्यानात्‌ 
इयेन उद्भातृभिवाजपेये अध्वयुभिरिति | एवं प्राप्ते ब्रूम:। गुणत्वाद्व वदेन न ब्यवस्था स्यात्‌, 
गुणो लोहितोष्णीपता, हिरण्यमालित्वंच, पुरुष; प्रधानम, अतो छोहितसुष्णीष॑ हिरण्य- 
माला च पुरुषबिशेषणस्थन श्रूयते न कर्तेव्यतया, तस्मात्‌ पुरुषप्राधान्यम्‌ । किप्तः ?। यथेव 
पुरुषाणां प्रधानभावे समार्या न नियामिका इत्यतदुक्तम्‌ । 

आपच यगुणत्वश्रवणात्‌ सववेपुरुषाणामेर्ताह्नथानम्‌ इति गम्यते | प्रधानसब्निधो हि 
गुण; शिष्यमाणः प्रतिप्रधानम्‌ उपदिष्ठों भवति, तत्र वचनेन प्राप्तम कर्थ समाझू्य या विद्य- 
मानयाउपि नियन्तुं शक्येत ? तस्मात्‌ उमयत्र सवोत्विग्मिः एवच्चातीयकों धर्म: क्रियेतेति । 

॥ भाषा ॥ 
इस सूत्र में 'केशइश्मश्र्‌! आदि ब्राह्मणभाग के वाक्यों को महार्ष ने 'बद” शब्द (यथाबेदं) से 
साक्षात्‌ ही कहा है । 
प्रमा०-- (8०) उक्त अध्याय पाद में “गुणल्वान्य बदेन न ब्यवस्था स्यात्‌ ” ॥ सू० १२॥ 

यह सूत्र भी त्राद्मणभाग के बद होने में प्रमाण है। सामबेद स बिहित इ्यनयाग के प्रकरण में 
“ लोहितोष्णीपषा कोहितवसना ऋत्विज: प्रचरन्ति ? (छाल पगड़ी भर छाछू कपड़ा वाछे ऋतिक 
काम करे) यह वाक्य है तथा यजुर्वेद स बिहिल बाजपययाग के प्रकरण में ''हिरण्यमालिन ऋचिज: प्रच- 
रन्ति!!(सुबणमाछा वार ऋत्विक्‌ काम करें) यह वाक्य है । यहां यह सन्दह है कि इ्यनयाग में चद्धाता 
अथीात्‌ सामदेदी ऋत्जों ही को लाल पगड़ी, तथा बाजपय में अध्वयु अथातू यजुर्वेद के ऋत्िक्‌ 
ही का हिरण्यसाढा, धारण करना चाहिय अथवा सब ऋत्विनों (उद्गाता ओर अध्ययु ) को श्येन- 
याग में छाल पगड़ी और बाजपेययाग में सुदणमाठा धारण करना चाहिये ? यहां यह पूबपक्ष है 
कि सामबेद, के ओद्वात्र, और यजुर्वेद के आध्वयव नाम के अनुसार प्रथमपक्ष हा ठीक है, अथात्‌ 
अपने २ बेद के अनुसार है। ऋत्विजों के काम का नियम होना चाहिय। इसी पूबपक्ष के खण्डनाथ 
यह घक्त सिद्धान्तसूत्र है जिसका यह अथ है कि ऋत्जों के काम का नियम, अपन २ बेद के 
अनुसार, वहां होता है जहां कि उन कामों (चमसद्दोम आदि) का भ्रधानरूप से विधान है जैसे 
अमुक पुरुष अमुक काम को करे इत्यादि । और चक्त दोनों वाक्‍्यों में तो ऋत्रिक्‌ द्वी प्रधान है न 
कि छाल पगड़ी वा हिरण्यमाछा का धारण, क्योंकि इन वाक्यों का यह भाकार नई है कि ऋतिक 
राग छाछ पगड़ी भर सुबणेमाछा का धारण करें, सो ऐसी अवस्था में अपने श बेद्‌ के जनुसार 


खण्ड २] सामान्यकाण्डस्य पूवार्ध! ५७५ 


अत्र हि सृत्रे बेदानां ब्यवस्थापकत्वमारोप्य छोहितोप्णीपत्वादीनां गुणलेन तनब्नि- 
रस्पते, व्यवस्था हि नियम; सच नान्‍्तरेणविधायकताम्‌ | बिधायकरता च न पन्‍्त्रणामिति 
लोहिताष्णीषा इत्यादि ब्राह्मणवाक्येपवत ब्यवस्थापक्रत्वभारोपितं॑ महर्षिणा, यत्र च 
ज्यवस्थापकत्वमारापत तदेव बद शब्द नाक्तामात के 3वराहतम | 

प्रमा० (४६) किंच महाभाप्ये पस्पशाहिक इपराॉनि च भूयः शब्दानुशासनस्य 
प्रयोजनानीत्युपक्रम्य “तेज्सुरा हेछयो हेलय इति कुबन्तः परावभूयुः तस्पाद्राह्मणन न 
सलेच्छितवे नाप भापितवे म्लच्छो ह बा एप पदपणब्द” हति श्रतिरुपन्यस्ता | नचासो क् चिदपि- 
मन्त्रसंहितायामतों ब्राह्मणभागस्थेव्रेति सिद्ध व्राह्यणभागस्य वेदलम्‌ । नचय॑ श्रुतिरव नेति 
वाच्यम्‌ | तवेप्रत्ययद्रयश्रवण/त्‌ | तस्मिन्नवादिके “ आचार पुनक्रपानियम बेदयते तथ्सुरा 
हेलयों हेलय इति कुबन्तः परावभूवुरिति” इत्यग्रिममाष्येण त5सूरा इस्युक्तवाक्ये वेदस्वापर- 
पर्यायस्य ऋषित्वस्य स्पष्ठ पवोक्तेथ् | ऋषियेंद इति तत्र कझ्यटः । 

प्रमा० (४७) अपिच अनन्तरोदुतभाष्यभागादूर्श्व तत्रेवाह़िके “बेदशब्दा अप्येबं- 
वदन्तीत्युपक्रम्य यो5प्रिप्ठोमन यजत, य उ चनमनरे वेद, या5म नाचिकेत॑ चिनुते, य उ चेनमवे 
बंद,” इति ब्राह्मणवाक्यचतुष्टयमृुदाहरन वदत्वमेपु कण्ठत एवं पठाति भगवान पतश्ञलिः | 

॥ भाषा ॥ 
ब्यवस्था ( नियम ) नहीं हो सकती, इस कारण हितीय ही पक्ष ठीक है इति | अब ध्यान देना 
चाहिय कि जो बेदभाग, विधान नहीं कर सकता, जैसे कि मन्त्र, उसके अनुसार व्यवस्था (नियम) 
नहीं हो सकती, क्योंकि व्यवम्था, बिधान ही के अधीन है | और महार्पे न इस सूत्र में यह कहा 
है कि ' जहां कम का प्रधानरूप से विध!न होता हैं वही बद स व्यवस्था होती है? यहां व्यवस्था 
(बिधान के द्वारा नियम ) करने वाल ब्राह्मणभाग का महाप न ' बंद ' शब्द स साक्षास ही कहा है। 
प्रमा०. (४६) व्याकरणमहाभाप्य के पम्पशाह्विक भ॑ पतजलिमहाप न व्याकरण के 
प्रयोजनों क दिववछान के अवसर पर “ते5सुरा हेलया हलय इति कुर्वन्त: पराबभूबु: तम्माद्राह्मणन 
नम्लेच्छितवै नापभाषपितव म्लच्छा ह बा एप यदपशब्दः ' इस वदवाक्य को उद्धृत किया! है जिसका यह 
अथ है कि वे असुर 'है अरयः? इस शुद्ध शब्द केम्थान में 'हल्यः २! एसा अशुद्ध शब्द कहने स 
नष्ट हा जात है इस स त्राह्यग का चाहय कक अशुद्ध शब्द न बाल इत । यह वाक्य कसा मन्सत्र- 
संहिता में नहीं है इस से निश्चित है कि ब्राह्मण हा का यह वाक्य है। यहां यह ते कह नहीं 
सफत कि यह वाक्य बेद का नहीं है, क्योंकि इस में 'म्लेच्छितव ' और “अपभाषतबे! य दो 
“तब” शब्द हैं जा कि 'कृट्यार्थ तबकनकेन्यत्वनः:” (आअ० ३ पा० १ सू० १४) के अनुसार बंद ही 
में होत हैं लोकिकवाक्य में नहीं होत | दूसर उसी भाप्थ्र ओर प्रकरण म॑ भांग चछ कर ' ऋषि, 
( बंद) नियम बतछाता है” ऐसा कट् कर पुनः वक्त ही बदवाक्य उद्धत हैं और भाष्य की टीका 
(प्रदीप ) में कय्यट न ऋषि! शब्द का अथ बंद कहा हैं । ब्राह्मणभाग यदि बद नहीं हू ता यह 
बेदवाक्य कहां से आया क्योंकि मन्त्रसहिताओं में ता यह वाक्य हुई नहीं है । 
प्रमा -- (४७) अनन्तरोक्त के अनन्तर उसी आह्विक में 'बद के शब्द भी ऐसा कह्दते 

हैं? ऐसा कह पतजलिमहपि ने इन चार ५9 वाक्यों को डदाहग्णरूप स जउद्धुत किया है कि 
६ (१) याउग्रिष्टोमेन यजते (१) य ड चनम्र बद (३: योउम्रिं नाचिकत चिनुत .४) य उ चनमेव वेद । जब 

श्‌३्‌ 
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प्रमा० (४८) किंच अ० ६ पा० १। एकः पूर्वपरयो। । सू* ८४ हत्यत्न महाभाष्ये बेदे 
खल्‍्पपी त्युपक्रस्य “ वसन्‍्ते ब्राह्मणोउप्रिष्टोमादिभिः ऋतुभियजतेति! । इज्यायाः किंचित्य- 
योजनमुक्तम्‌ । किम्‌ | खर्गे लोके अप्सरस एने जायाभूस्वोपशेरत इति। तथा शब्दस्यापि 
झने प्रयोजनमुक्तम | +म्‌ | एकः शब्दः सम्थग्ज्ञातः शाख्रान्वितः सुप्रयुक्तः खर्गे लोके 
कामधुग्भवर्ति | इत्यादिग्रन्थन क्रियमाण ब्राह्मणवाक्येपु बदपदब्यवहरस्तेषां वेदत्वे मानस्‌ | 
प्रमा० (४९) एवम्‌ छन्‍्द्रास निष्ठर्क्यत्यादि / अ० ३ पा० ? मू० १२३) म्त्रे महा- 
भाष्ये 'निहकर्य चिस्बीत पशुकाम:! ईत्युदाहतम्‌। हद चतब्राह्मणवाक्यमेव, मन्त्रेप्वनुपलम्भात्‌ 
असहझतश्र । सृत्रेपि वेदपयायटछन्द:शब्द उपात्त: एवं चोभ इसमे सूत्र भाष्ये ब्रा्मणभागस्य 
बेदत्व॑ सत्यापयतः । 
प्रमा" (५०) अपिच “पन्त्रे खेनवहक्थशस्पुरोडाशा श्विन!” ।३।२।७१।“अबे यज;!! 
।३।१।७२। “विजुप चछनन्‍्दासे ।३२७३। इत्यन्तिममृत्र उन्दोंग्रहणमपि ब्राह्मणभागस्य 
बेदत्ते मानस्‌ ! मन्त्रभागमात्रस्य बेदत्वे हि मस्त्रच्छन्द: शब्दयो:पयायता55पत्तों श्रथमसत्रा- 
न्मन्त्रपदालुबृ त्येव सिद्धूउन्तिममृत्र रछन्दोग्रहणवयथ्य स्पष्ठमेव । नहि क्रचिदपि भगपान्‌ 
॥ भाषा ॥ 
कि ये वाक्य मन्त्रसहिताओं में नहीं हे और बंद के हैं ता ब्राह्मणभाग का बेद होना सिद्ध ही है । 
प्रमाप--( ४८ पाणितीयब्याकरण, शष्या० ६ पा १। एक: पृत्रपरयो:” सू०८४। 
इस सत्र के महाभाष्य म पतज्ालमहार्प का वाक्य भा ब्राह्मणभाग के बद होन में प्रमाण है। 
क्योंकि उन्‍्हों न “ बद खल्बप ” ( बेद में मी कहा हे ) एसा कह कर “ बसन्त त्रह्मणा5 झष्ठा भादिभि: 
क्रतुभियजन !! (बमन्त ऋतु मे ब्राह्मण, आग्निष्टामाद यज्ञा का करे ) “म्वर्ग लाक भप्सरस 
एन जाया मुत्व'पशरत / (स्वगछाक भ अप्सरा इस यज्ञ करन वाल के सर्मप बवाहना स््री की 
नाइ शयन करती है) / एक: शब्द: सम्यरज्ञात: शाद्य न्वितः सुप्रयुक्तः स्वर्ग ल'्क कामधुस्मबति ! 
(व्याकरण के अनुसार साघुत्व समझ कर किया हुआ एक शब्द का भ्रयाग भी स्वगंटाक म॑ अनफ 
सुख देता है) इन, ब्राद्मणभाग के वाक्यों का रदाहरणरूप स कहा ह। 
प्रमा० 5 ४०) पराणि० ब्या० “ छत्दरास नप्रक्व ०  अध्या० ३ पा०५ १ सू८० १०३ इस सूत्र 
के महाभाष्य भें पतर्ञाडमहाई न “निष्टक्4 पिन्‍्वीत पशुकाम: " [पशुओं को चादन वाला पुरुष, 
निष्रक्यनामक अग्ने का चयन क४ |] इस, त्र.द्मणभाग ई। के वाक्प्र का नक्त सूत्र का उदाहरण 
दिया है और पाणिनमहार्ष न भा वक्त सूत्र भें इस ब्राह्मणवाक्य का 'छन्दस? [वद] शब्द से 
कहा है इस रीति स यह सूत्र और आष्य, दोनों ब्राह्मणमाग के बद होने में प्रमाण हैं । 
प्रशा०--/५०) " मन्त्र खत ” ॥३॥२॥७१॥ “ अव० ? ॥३॥२॥७२ ''बिजु ” ॥३॥॥२॥ 
ऊहे। इन पांणिनसूत्रा भ आन्तम अधान्‌ “ बिजुपे छन्दलि” इस सूत्र स॑ “ छन्दस ! शब्द का 
प्रदण भी ब्राद्मणमाग के दद॒त्व भें प्रमाण हैं क्योंकि स्वासी के मत में मन्त्र दी बंद हें इस से 
“ मन्त्र ' शब्द ओर “वेद ' शब्द का एक ही अथ है तो “ मन्त्र श्रत० ” सूत्र से ' मन्त्र ' शब्द की 
झनुतज्त्ति ई। स काम चल जा सकता है इस से “ बिजुपे रछन्द/स ” सूत्र में 'छन्दस ' शब्द का 
प्रदण ब्यध ६ ह। जायगा | और ज्राह्मणभाग यदि बद हे ता “मन्त्र” की अनुद्त्ति हाने पर भी 
जाझणभाग के ' उपयट ' शब्द में 'विच्‌! प्रत्यय न द्वोगा क्योंकि वह मन्त्र नहीं है उस्री के लिये 
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पाणिनि! पू्वेसत्रात्पयो यशव्दानुबत्तो सम्भवत्यामत्तरसत्र पयायशब्दान्तरप्॒पादत्त ) 
प्रया० (५१) किंच “जुप्ठापिते च च्छन्द्रत! ।६।१२०९॥ “नित्य मन्त्र  ३४११२१०। 
इति सूत्रद्रयमपि पिकुतेउर्थ प्रमाणम्‌ | नहि मन्त्राणायव वेदत्वे मन्‍्त्रास्मन्पेकस्सम्रेय बषये 
जुष्दापतशब्दयाराभ्यां विधोयपानस्यायुदात्तत्वस्य ।नत्यलवेकल्पिकले कथमप्यवकल्पते, 
बिगेधादितिस्पष्टमव । ब्राह्मणभागस्यावदस्व मस्त्रच्छत्द: पदयोः पयायत्वापक्त्या पू्यसृत्रस्थ 
सछन्दसी त्यनुब्ृत्यव ।सद्ध कथन्तरामब्यवहितात्तरसूत्रएव लाघवछाघी भगवान्‌ पाणिनि- 
रातविस्मृतिशील इच पन्त्रइत्यथ पुनरु क्तिमूर्गकृर्वीत । 
प्रमा० (५२) किश्व ब्राह्मगभागम्य बेदत्वाभावे सम्प्रति प्रचरितमुद्वितानां पश्चपाणां 
परिमितग्रस्थानां मन्त्र पं हितानाथव वेदत्वपर्याप्त्यधिकर णताउज्लीकारापत्तो पूर्व बददुग स्व ने 
बेदस्य ग्रन्थतो मह्वनिरूप गे उद्धतचरणब्यृहपाराशिष्टव्त्ता महिदासनोदुतायाः-- 
४ अनन्ता व बदा३ ?! 
हातथ्रतावराधा हरुद्रजपव | नच तान्पयविषयीभूताथमात्रानन्त्याभिषराय णासो सूपपा- 
दात वाच्यस्‌ तथा सात बदा इात शब्दा थक्रपदापादानाव राषात्‌! नद्यत्र बदाथा हत्युच्यत 
किन्तु बेदा इत्यव । नचात्रानन्त्योक्तिः प्रशंसाम।त्रपयवसायिनी नतु वास्तविकीति वाच्यय । 
॥ भाषा ॥ 
यहां 'छत्दस' शब्द का प्रहण है ।जस में ब्राह्मणभाग के 'उपयट ! शब्द की सिद्धि हो ! 
प्रमा:--(५१) ' जुश/पत व रछन्दास ” ॥६5॥ १॥।२०९॥ “ निर्य मन्त्र ” ॥६॥१॥२१०॥ 
ये दोनों पाणिनिसूत्र भी प्रमाण है क्योक याद श्राह्मण भाग बद नहीं है तो एक ही बिषय अथाष्‌ 
मन्त्र है मे जुट! और आर्यत! शब्द के अन्त के उदात्तल के नित्य और ब्रिकल्प होने 
का सम्भव हूं। नहीं है तथा यदि “मन्त्र' ओर “छन्दस ! शब्द एकाथक द्वते (जैसा कि खामी 
का मत है ) ता पृत्रसूत्र के 'छल्दस' शब्द को अनुग्नात्त ही स काम चलन की दशा में भगवाद्‌ 
पाणिनि सा छाघवप्रिय, केस उत्तरसूत्र में व्यथ “मन्त्र ' शब्द के प्रहण से गौरव करता । 
प्रमा>-- (५२) यदि वर ह्मगभाग बद नेहीं है अथात्‌ इस समय प्रचलित पांच छ पर्त्- 
संद्वितामाश्र हा घबद हे ता पत्र रद अददठगसजन के बदमह॒त्वश्रकरण मे चद्धुतचरणब्यूह पा राशष्ठ 
की बृत्ति भें पं० मदिदास की उद्धृत “ अनन्ता ये बदा; ” [बद अनन्त ही हूं] इस बद्वाणवाक्य 
का बिराध दुबार ही है क्योंके वक्त सन्‍््रसंहिताएं सौदो सा पन्नों में लिखों हुई हैं. य केसे 
अनन्त हो सकती हैं ओर ब्राद्मणवाक्यों का भी स्वामी न स्मृति के तुल्य प्रमाण ही कह्दा है । 
प्रभ--यद्यपि मन्त्रसंहितारूपी बद थोड़े ही से हैं तथापि उनके तात्पय के अनन्त होनेः 
परे उक्तताक्य में बद अनन्त कहा गया है तब केस उसका विराध पड़ सकता है ! 
उत्तर--वक्त वाक्य का, बेदार्थ का अनन्त दान भ्थ नहीं हा सकता क्‍योंकि उन्च में 
“ देदाथा: ” नहीं कहा दे किन्तु ' बदा:' कद्दा है । 
प्रश्र--मन्त्रसंद्वितारूपी बद, यद्यपि थाड़ ही हैं तथापि उनका अनन्त कहना प्रशेस|माश्र है 
ले कहा जाता है कि “यह तड़ाग अथाह है” तब कैसे विरोध पड़ सकता है 
उत्तर--चक्त व.क्य, प्रशंसामात्र, कदापि नहीं है क्योंकि उस में “वे” [ही] शब्द है 
जिस से उस्रका यह अथ होता है कि “'बेद अनन्त ही दैँ' अथोत्‌ परिमित नहीं हैं भौर इस बे! 
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एवं सति श्रौतिनावधारणार्थाभिधायिना वे शब्देन समर्पिंतस्य वस्तुस्थितिपयेब्रसायिनो5 
नन्‍्ता एवं नतु परिप्तिता इति शब्दस्वर्समिद्धस्याथेस्थ दुःममर्थत्वापातातू । 
प्रमा० (७३) एवं ब्राह्मणभागस्य बदत्वाभाव5्पदान्तरोक्तरीत्यव-- 
सव्वेस्य चाह हृदि सबन्निविष्टो 
मत्तः स्मृतिन्ञानमपाहनं च ! 
बंदश्न सर्वेरहमव बद्यो 
बदान्तकृहदविदव चाहम्‌ ॥१५॥ अ० १५॥ 
इति भगवद्ठीतावाक्य विरोधो दुःसमाधान एवं । उक्तफरिमितकतिप्यमन्त्रसंहिता- 
मात्रस्य वेटत्वा म्युपगमे है वेद विदष्यहमवरति सावधारणस्य जीवापक्षस्त्रनिष्ठक षनिरूपणपरा- 
यणमस्यास्य भगवद्धाक्यस्य वाधिताथन्य दूवार्पव । अधुनातनानां कतिपयानां क्ु्क- 
लछोकानामपि वेदविच्चात 'नचाथवदनाभिप्रायणवेयमु क्तिरिनिवाच्यम्‌ | सायनादौनां मन्त्र- 
भाष्यक्र्तामपि वेदाथविक्चेन तथापि तदूषपादनासम्भवात्‌ | इदे हि वाक्य भूतादीन काल- 
प्रशपान वाशष्यानादगत्‌ व्रकाल्य 2प न काथद्वद। वाद त्यन्ययागब्य वच्छद मुखन भगवता 
बदावच्त द्रदयात । नच प्रायस्तात्पसगास्मायवराकपु मन्त्रतवाक्यपु बादातत्व-मथातत्व 
बा परिमेयमहिपसु जीवेष्वपि कश्चनाविशयवरिशष॑ प्रकाशायतु मीछ्टे किम्रुत निरतिशय- 
माहमाने भगवति | 
प्रमा० (५५) आपिच मन्त्राणां न विधायकत्वामिति तावत्पूबमेव साधितम्‌ । एवं 
निषेधकत्वमपि तेषां नास्ति, नञपदसहितस्यथ विधिप्रत्ययस्येत्र निषरकताप्रयोजकताया 
शब्द से यह म्पष्ट ही है कि वास्तविक्र बात के वा स कही गयी दहन कि प्रशंसा । ओर इस 
वाक्य का तात्पय बददुग/ज्जन में बहुत बिश्दरूप स कहा जा चुका है । 
प्रमा:-- (५३)दि ब्राह्मणभाग बद नहीं है किन्तु य पाँच छ मन्त्रसंहिता ही बद हैं 
ता “ सबस्य चाहे दृद सान्नविष्टा: ” गीता० अध्या> १५ झ्या० १५ से भी अटल बिगरोघ पड़ैया 
क्योंकि सब जीवों की अपेक्षा अपन (परमश्वर ) मे उत्कप दिखान क छिय इस झ्लोक में भगवान्‌ 
ने “बदबिदेव चाहम” कहा ह जिसका यह अथ है कि बद का जानन वाला भी में ही हूँ न कि 
अन्य । अब ध्यान देना चाहिय के इन संहिताओं क जानन वाले अनक प्राकृत जीव भी थ, हैं 
ओर हंांग तब उनकी अपक्षा भगबा।न में बद जानन स क्‍या उत्कर्ष हुआ ?। ओर यह तो कह 
नहीं सकते कि बद के अथज्ञान के तात्पय स भगवान न अपने में उत्कप कहा हैं, क्योंकि एसा 
अर्थ लगाने पर भी सायनाचाय आदि मन्त्रभाष्यकारजीबों की अपेक्षा भगवान मं काई उत्कष 
नहीं आ सकता । आर जब पूत्र में कह हुए सिद्धान्त स यह सिद्ध है कि मन्त्रभाग, ब्राह्मणभाग का 
अनुवादकमात्र है तब अनुवादक में काई एसा गम्भीर अथ नहीं ह। सकता कि किस क॑ ज्ञान छे 
भगवान्‌ मे जीवों की अपक्षा उत्कप हो । 
प्रमा०- (५४) यदि तच््यणभाग बंद नहीं होता तो यज्ञकर्मों के उपयागी जितने मन्त्र- 
भाग हैं सबी व्यर्थ हो जाते क्‍योंकि पृव हीं कहे हुए सिद्धान्त के अनुसार यह सिद्ध है कि ये मन्त्र, 
विधान बा निषेध नहीं कर सकत अथात्‌ पुरुषों की श्रद्वात्ति बा निश्वत्त नहीं कराते, तो ऐसी दशा 
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अथवादप्रामाण्यनिरूपणावमरे “बेददुगंसज्जने पूर्वमेव प्रपश्लितत्वात्‌ ! उपदेशक च तदेव 
क्‍्ये भवति यत्पवतर्क निवतेके वाति तु सातछाकिकरमेव । ब्राह्मण भागानां पोरुषेयत्वे च 
तेषां श्रमप्रमादविपि्लिप्सादिनसारगेकपुरुषदोपदूपितत्वादेव मन्त्रबिनियोगे निष्कम्पयो 
प्रवृत्तिनिवृत्या: साथथ्य दुःसमयंगव | एवं च बिहितक्रपेस्सरणकरणतानाकरपणीयानां 
कांतपयमन्त्राणां “मन्त्रश्चाकमकर णास्तद्ृत्‌  मी० द० अ० ३ पा० ८ सू० ८ ॥ इति याज- 
मानत्वप्रतिपादकपारमर्पपरामशानुसारण सा्थेक्येधपि विहितकसमत्रेताथेप्काशकार्नां 
बंहीयसां मन्त्रभागानां ब्राह्मणभागस्थ वेदत्वाभावे5्नुपदेशकत्वप्रयुक्तं बयथ्ये वज्जलपायित- 
मेव स्थादिति । 
प्रमा? (५५) अपि च पन्त्रसंहिताभागमात्रस्य बेदत्वे सप्ययादों रचिताया। सकछ- 
मन्वादिस्मृतिप्रकृति भूताया लक्षाध्याय्या: पिताप्रहस्पुतरचना नोपपद्यत इति तद्रचना5- 
न्यथानुपपत्तिरपि ब्राह्मण भागस्य वेदत्वे पानम्‌। नच सा स्मृतिग्वनासीदिति केनचिर्दाप बच 
शक्यते, वेददगसज्जनस्यास्ते ग्रन्थता वदमहत्ववणनप्रकर ण तत्मत्ताया: प्रमाणानां प्रपश्वित- 
त्वातू। स्मृतया हि वदे विप्रकरीणानामथानां सब्गभेपण सड्हाथमेव प्रणीयन्त, अन्यथा बेदेनेव 
तपामथानां बोधयिते शक्यत्वात्तामां रचनव प्रयोजन।विहीना स्यादित्यादिक प्रपज्ुचितं 
स्प्रतिप्रामाण्याधिकरणे मीमांसादशने | एवं च सम्पाते प्रचरन्तीनां कातिपयपन्रस इस्ग्रहातानां 
कतिपयपत्र महयहीतराधुनिकजननिर्भितगपि भाष्यविस्तरतों व्याख्यातानामासां मन्त्रसंहि- 
तानां सद्भेपतोउथैसइहाय लक्षाध्यायी राखितिति क। सचताः सम्भावयेत्‌ | किश्व | विधि- 
निपध्रप्रधाना हि स्मृतयों भवन्ति, मन्त्रपु च विधायकत्वादिक नार्स्तात्यनुपदर्मव प्रपश्ि- 
तम्‌ । तथाच मन्त्रसंहिताभिः सह कस्याश्रिदपि स्पृतरथसड्डातहकत्वलक्षण: सम्बन्धो न 
॥ भाषा ॥ 
में ये मन्त्र. उपदेशरूपी नहीं हो सकते क्योंकि प्रद्गात्त और निबृत्ति करान वाले ही वाक्य को 
उपदेश कहते हैं। अब्च रहा यहां यज्ञ भें इन मन्त्रों का उपयाग, से भी अप्रामाणिक ही है क्योंकि 
“ अमुक मन्त्र स अमुक के करे ऐसा बिधान करन वाला ब्राधक्षणभाग हैं है जो कि स्वामी के मत 
में बद ही नहीं है किन्तु पारुपय है और जब पुरुषों में श्रम प्रमाद आदि दोष स्वाभाविक हैं तब 
उन के रचित ब्राह्मणभागों पर कदापि विश्वास हो नहीं हा सकता कि उनका बिघान किया हुआ, 
यज्ञ में मन्त्रों का उपयेग कदापि सत्य हागा । 
प्रमा०--( ५५) ये चार पांच सेहतामात्र ही यदि बद है तो आदिसष्टि में श्रह्मदेव की 
राचत, लक्षाप्याया सामक प्तामहस्मात [जा अब श्राय: लुप्त ह आर जम क बेषय भपूृत्र दा 
बददुगसज्जन के बेदमहत्त्वप्रकरण में बहुत स प्रमाण भी दिखलाय गये हैँ ] की रचना ही नहीं 
हैं। सकता क्या।क मामासादशन, अध्या ० पा०ण्१स स्मातया का रचना का यहा फल कहा गया 
है कि “बंद बहुत बड़ा है उस में सहस्त्रों स्थानों पर कद्टे हुए अ्थों का समझना बहुत कठिन है 
इस लिय उनका एकत्र थोड़े में संक्षप ही, म्मृतियों की रचना का फल है अथान स्मातयों बद की 
सूचीपत्ररूप। हैं आर यदि ऐसा न माना जाय तो बद ही स सब अर्थ का बाध हा सकता इस से 
स्मृतियां सब ब्यर्थ ही हा जाती” | अब ध्यान देना चाहिय कि कौन एसा निबुद्धिपुरुष होगा कि 
जो यह स्वीकार करेगा कि वह छाख अध्यायों की पितामहस्मृति, सो दो स्री पत्रों में लिखत इन 
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घटते किमरुत लक्षाध्याय्याः | बेददुर्गमज्तनस्यान्ते बेदस्य यद्‌ ग्रन्थतोंड्थेतश्॒ महच्चे सप्रमाण 
मस्मा भिरुपबर्णितं तदनुरोधेन लक्षाध्यायीरचनेति तु तत्रेव प्रषाल्चितम्‌ । 

प्रमा० (५६) एवम्‌ उक्तरीत्या विधिनिषधहीनस्य ममन्‍्त्रसंहिताभागस्याथेसडूहो न 
जातु विजिनिषेषप्रधानायां कस्याड्चिदपि स्पृर्ता सम्भवतीति मन्वादिस्मृतीनायाप प्रत्येक 
रचनाअन्यथाउनुपपात्ति; प्रामाण्यान्यथाउनु पपत्तिथ ब्राह्मणमागस्य बदत्वे प्रत्यक प्रमाणम्‌ । 

प्रमा० (५७) एवम्‌ ब्राह्मणभागस्य पंरुपयत्वे भूमिकाधारिसम्मते बेदमूलकत्वन 
तस्य प्रामाण्यमपि न स्यात | उक्तरीत्या विधिनिषेधहीनस्य मन्त्रभागस्य विधिनिषधप्रधान 
ब्राह्मणभागं प्रति पशोम॑नुष्यं प्रतीब मूलत्वस्य सम्भावयितुमप्यशक्यत्वातू । ब्राह्मणभांग 
सन्त्राणां विनियोगदशनमात्रेण मूठमूलिभावाज्ञीकारे तु यवश्रीद्यादिमूलकत्वमपि ब्राह्मण- 
भागस्य प्सज्येत, यवत्रीद्यादीनायपि तत्र बिनियोगदर्शनात्‌, नापि ब्राह्मणभागे मन्त्राणां 
ब्याख्यानस्य क्चित्काविदशनन मूलमू लिभावः कल्पयितुं शक्यते,यश्षेषु बिनियोगसोकर्या थमेव 

॥ भाषा ॥ 
चार पांच मन्त्रसंहिताओं का सू्चापत्र है, अथवा समुद्र, छाटे के जरू का संक्षेप हैं । इस रीति से 
कक्षाध्यायी स्मृति की रचना भी त्राह्मणमाग के बंद हान से प्रमाण है । 
प्रमा० -- ५६) बिशप ध्यान दन क येम्य यह बात है कि स्मृतियों का प्रधान भा 
विधान और निषध ही है जिस स पुरुष की प्रह्मात्त और निन्ृत्ति होने हू ओर मन्त्रों मं तो 
बिवान ओर निपध की शक्ति ही नहीं हूँ जसा कि पूर्वोक्त सिद्धान्त है | तो एसी दशा में छाट। से 
छाटी, कोई स्मृति एसी नहीं हो सकती कि जा इन मन्त्रसंहिताओं की सूचापत्ररूपी ही, ओर 
लक्षाष्यायी की ता चचा भी बहुत दूर है । निदान यदि ब्राह्मणभाग बंद नहीं है ते मनु आदि की 
बनायी हुई कई स्मृति, प्रमाण नहीं हा सकती क्योंकि वह, बदार्थ का संश्रपरूपी न होने स्न बद- 
मूलक नहीं। है । इस रीति स स्घातयों का प्रसकग ह।ना सी न्राद्मणभाग के बंद होने में प्रमाण है । 
प्रमा०--(५७) यदि ब्राह्मणभाग बद नहीं, किन्तु पारुषय द्ू तो बदमूछक हो कर बाह्ायण- 

भाग की प्रमाणता [जा कि पक्त भूमिका के अन्त सें स्वामी की लिखी है] भी कदाफि नहीं हो 
सकती क्योंकि जब्च उक्त रीवि से मन्त्रों भें विधि निषध की शक्ति ही नहीं है तब वे बिधि और 
निषध करन वाल ब्राह्मगम भाग क मूल हो नहीं हा सकते क्योंकि मूल वही हाता है कि जिस का 
स्वभात्र, भूछी [मूल वाल] क तुल्य होता है। आर यह तो नहीं कह सकत कि ब्राह्णणभाग स 
सन्त्रों का कम मे विनियाग [प्ररणा] हाता है इस से सन्त्रभाग, ब्राह्मणभाग का सूछ है, क्योंकि 
ब्राह्मणभाग स जब चावकू आदि का भी कम में बिनियाग हाता है ता बिनियोग के अनुसार यदि 
मूछ माना जाय ता जब चावछ आदि का भी ज्राह्मणभाग का मूल मानना पड़ेगा ज्ञा कि अनुभव- 
विरुद्ध है। आर यह भी नहीं कह सकते कि 'ब्राह्मणसाग में अनक स्थानों पर सन्त्रों का व्याख्याल 
हू इस से मन्त्रभाग, आाह्मणभाग का सुल है! क्योंकि मन्त्रभाग स भी मन्त्र का व्याख्यान होता 
है जित का उदाहरण मह्ामोहबिद्र।वण में पूत्र ही दिया जा चुका है। ओर वास्तविक बात तो यह्द 
है कि ब्राह्मणमभाग जस धान जब आदि द्वव्यों का कम में गाने की आज्ञा द कर उन का कमे में 
योग्य बनान के छिय “ ब्रीहीनवह्दान्त ” “अ्रीईन्‌ प्रोक्षति” [घान को भिगोवे -धान को कूट | इयादि 
बाक्यों स्र उन द्र्यों के संस्कार का विधान करता हें बेस ही मन्त्ररूपी द्रव्य को यज्ञ में छगाने 
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ब्रीद्यारीन|।मवधातविधानस्पेव मन्त्राणां ब्याख्यानस्य तत्र दक्षनात्‌ । हहँ च विधि 
निषधबाधकरसय प्रधानस्य ब्राह्मणभागस्यव बेदत्वं, तद्विनियोज्यस्य तु मन्त्र भागस्प सत्यपि 
शब्दद्रव्यत्व ब्राह्मादवन्न बदत्वम, तदेशानां तत्तहपिरचितत्वादिति बेपरीत्यमेव कुतो न 
स्यात्‌ | मन्त्रभागे वदत्वस्य प्रसिद्धिनेतु ब्राह्मणभागे इति तु शपयकनिरणेयम्र । ब्राह्मण- 
समाख्या तु वदसमाख्यात्वादपरुपयदां ऋाडाकतु क्षमात व दुगेसज्जन एव प्रपाञचतम्‌ | 
प्रमा? (५८) ब्राह्मणमिति ब्रह्मतिच सछ्ज आप प्रकृतेरर्थ प्रमाणम्‌ ' तथा हि  ब्राह्म- 
णपिति ब्रह्मति च ब्राह्मणभागस्य श्रत्युक्ते सच्छे, 'एतट्राह्मणान्यव पञ्च हवींपि यह्राह्म 
णानीतराणि' इत्युक्तश्रते: | 'तमृचश्व सामानि च यजूंषि च ब्रह्म चानुब्यचलन ! ( अयके 
कां० १५ अ० ! म० हे) इति मन्त्रवर्णान् । अतएव “ब्रह्म जऋन्दस्कृत चव  ( अ० ४ 
झछो० १०० ) इति भनुः | कुल्लकश्व ब्रह्म ब्राह्मणमिति ब्याख्यत्‌ | ब्रायसगक्षमादिवश्च 
ब्राह्मणपिति खार्थेडण | टिलोपस्तु न, सज्जाभज्ञमयात्‌। तथा च ब्राह्मणमागस्य प्रामाण्या- 
न्यथाउन्नुपपत्तिरव॒तस्य बेदत्वे मार्नीमीत दिक्‌ । 
॥ भाषा ॥ 
की आज्ञा दे कर उन को यज्ञ में याग्य बनान के लिये उन के संस्कराराथ उन का ब्याख्यान करता है 
क्योकि सन्त्रों का यथाथ अधज्ञानरूपी संस्कार, ब्राद्मणभाग में कहे हुए ब्याख्यान ही स द्वाता है 
जिस से वे मन्त्र, ब्राह्मणभाग की आज्ञ'नुसार विधान किय हुए कर्मो का स्मरण करा कर यज्ञों में 
योग्य होते हैं । तात्पर्य यह हैं कि जस जब चावछ आदि द्रठ्य ब्राह्मणभाग क मूल नहीं हैं वस ही 
सन्त्ररूपी द्ृ्य भी । आर यह भे है कि यदि एसा कहा जाय कि बिधिनिपघरूपी आज्ञा का दने 
यात्य ब्रद्मणभाग ही बद हैं और उस का आज्ञानुसारी, बिधिनिषध से रहित ऑर जब चावल 
आदि के समान ट्रव्यरूपी मन्त्रभाग ही बद नहीं है क्योंकि जिम मन्त्र का जा ऋषि हैं वह मन्त्र 
उस कप का रचित है, तो इस का क्या उत्तर है | यदि यह कहा जाय कि मन्त्रभाग ही में 
“बंद! शब्द का व्यवहार है ब्राह्मयग॒भाग मे नहीं, ता यह मिथ्या ही दं क्‍्यों।के ब्र/हझणभाग से बंद 
शतद का उयवहार पृत्र दा अनक म्थान। पर दखला [दया गया हूं । आंगए ब्राह्मणभाग का “ब्राक्षण! 
नाम द्वोन से ता वह पुरुषर्रचित नहीं सिद्ध हा। सकता, क्योंकि “ ब्रद्मान' शब्द का बद अथ है 
आर ब्राह्मण ' शब्द भी उसी का तन्‍्याथक हैं, यह बपय बदद गसज्लन दा स नाश्यत ह। चुका 
है | जिस स स्वामी के बिपरीत है। यह निश्चय होता हैं कि जब बदवाची “ब्रह्मन ' और “ब्राह्मण! 
शब्द ही ब्राद्मणभाग के नाम हैं तब ब्राह्मणभाग के बद्‌ हान भं लेश्षमात्र भी (बन्न नहीं है | तस्मात्‌ 
अ्राह्मगभाग के प्रसाण हाना हं। उस के बद्‌ हान म प्रमाण हू । 
प्रसा०-- (७५८) “ब्राह्मण” और “ब्रद्यन” य दोनों नाम भी ब्राह्मणभाग के बेदता में 
प्रमाण हैं क्योंकि ब्राह्मण और ऋ्द्धान य दोनों शब्द, मन्त्र से अन्य बदभाग के बेदोक्त नाम हैं 
जैस। कि “एतदट्ठाद्वणान्यव पश्च ह॒वीषि यद्ठाद्षणानीतराणि! [ चातुमाम्ययज्ञ के प्रकरण में] तथा 
“तमृचश्र सामानि च यजूंपि ब्रह्म चानुब्यचछून्‌” [अथब० का० १५ सू० ६ सं० ८] इत्यादि बद- 
वाक्यों में इन दोनों शब्दों स ब्यवद्ार किया है ! और मनु न भी '“्रद्म च्छन्दम्कृत चव! [अ० ४ 
हु ० १०० ] 'ब्रद्मन ! शब्द से मन्त्रभिन्न बदभाग को कहा हैं। तथा मनुस्मृति के टीक्ाकार 
[कुल्शूकभट्ू न भी ' ब्रह्मन ” शब्द का ब्राक्षणभाग अथ किया है | 
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प्रमा० (५९) कि च बाह्यगभागस्य पोरुपयले प्रमाणामावो5पि तस्य बेदत्वे स्पष्टमेव 
अमाणम्‌ ॥ नह पूवब्बत्तकथाना तत्र सद्भावस्तस्य पारसुपयत्व पानम्‌ » तंत्र बतेमानानां 
छुड़ग। दपिरत्ययाना भ्ूतकालाथकत्वा भावस्य बदवाह्ममतपर क्षावसर पूथभत सप्रमाणमृप्॒रणनन 
तत्र पृवबृत्तगर पमात्रस्याप्यभावात्‌ | तत्रत्यानां कथानामासख्यायकामात्रत्वस्थ बहु 
दुरगेमज्जन वेदापोरुषेयत्वशकरणअत्रापिच प्रतिपादितत्वन तद्वतनाज्नां जातिकाछविशेष- 
बिशिष्ठ पुरुपविशेषानुपस्थापकताया लोकिकाख्यायिक स्थन।| मवदो चित्यन ततो अपे पोरुषेयत्व- 
लाभसम्भवाभावाच्व । ऐतरयतित्तिरीयताण्डयादिसम।ख्यानामपि काठकादिवत्मवचनमात्र- 
निमित्तकताया असकृदावेदितत्वान्न ततोडपि पोरुपेयत्वलाभण सम्भवति | भारतादाबिवेद॑ 
बाह्मणमनन राचतामात कत्तप्रातपादकबाक्यस्य ब्राह्यणभाग काचदप्यनुपलमस्भाश्च नतेस्य 
पारुपयलम्‌ ! एबं च मन्त्रवद पारुपय त्व।सद्ध तद्ृदव बदत्वमप ब्राह्मणपु का वारासतुम।४ | 
प्रमा० (६०) एवम्‌ भामकाषथायना हूता ब्राह्मणभागस्य बदन्वानपथ प्रमतज्ाउाप 
तस्य बदत्वे पानम्‌ | तथा हि । प्राप्तस्थ वदत्वस्य तेन प्रतिपथ; क्रियते अप्राप्तस्य वा | 
नान्‍्त्यः । अप्राप्तस्य प्रतिषधायोगात्‌ कथमन्यथा मन्त्रादिग्रन्थेपु वेदत्वस्यथ निषेधाय नासों 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा०--(५९) बराह्मणभाग के पौरुपय होने मे कोई प्रमाण नहीं है इस से भी ब्राह्मण- 
भाग का बेद होना सिद्ध हें) यह तो कह् नहीं सकते |के प्राचीन बृतान्तों की कथा ब्राह्मणभाग 
में है इस स वह पोरूपय है, क्योंकि बंदबाह्य मत [ड.क्टर मक्‍्सम्यूलर साहेब का मत] की 
परीक्षा में पूष है| यह मिद्ध हो चुका है कि बंद में लुक्क आदि प्रत्ययों का भूतकाछ अथ नहीं होता. 
तब केस बद की अपक्षा किसी बृतान्त का पृत्रकाछ मे होना किसी, बद के शब्द से सिद्ध हों 
सकता है | तथा बददुगंलज्ञन के बदापोरूपयत्वप्रकरण भ ओर इस प्रकरण के ३१ ब॑ं प्रमाण से 
भी भर्लठी भांति यह ।द्ध हा चुका है कि बद भें कहा हु॒इ कथाये, कादम्बरी चन्द्रकान्ता आंद की 
नाई उपदेश की सखुगमता के लिये आख्यायिकामा।त्ररूरपी है अथान किसी वास्तबेक बृतान्त का 
प्रतिपादन नहीं करती ओर उन में कह हुए नाम भी किसी वास्तावक पुरपबिशप के नाम नहीं है 
किन्तु कल्पित है। हैं । और यह भी नहीं कह सकते के तेत्तिरीय, एतर्य, और ताण्ड्य आदि नामों 
के अनुसार, ब्राह्मणभाग का पोरूपय होना सिद्ध है, क्योंकि बददुरगंसजन के बदापारुपयत्वप्रकरण 
में पूच ही यह सिद्ध हो चुका है कि बदशाखाओं का काठक, कौथुम, आदि नाम केवछ इस कारण 
से प्रसिद्ध हैं कि अनादिकात्ठ स 'कठ” आदि नाम वार ऋषितश है प्रत्यक सृष्टि भें उन शाखाओं 
को पढ़ात आत है | और जेंस महाभारत आदि में एस वाक्य हैँ कि 'ब्यास आदि न उन की 
रचना की ! बेस व्राह्मणभाग भे॑ बिशपरूप से रचना का बोघक (अमुक ऋषि न अमुक ब्राहझण- 
भाग की रचना की ) काई वाक्य भी नहीं है । इस रीति से जब ब्राह्मणभाग पौरुषय नहीं हैं 
तब्र उन के बंद द्ोन का कान बारण कर सकता है ? 
प्रम।०--(६०) खामी का किया हुआ, ब्रादह्मणभाग के बद हान का निषेध ही ब्राह्मण- 
भाग के बद होने में प्रमाण ह ओर उस के प्रमाण होने की रीति यह है कवि “ ब्राह्मणभाग बद नहीं 
है” यह निषध, क्या किसी रीति स प्राप्त, बद हान का निषेध है अथवा अप्राप्त ही बद हान का ? 
इन में दूसरा पक्ष ठीक नहीं हैं क्‍योंकि अग्राप्त पदार्थ का निषेध ही ब्यथ है । नहीं ता स्वामी न 
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मायतत । आधे-तु इुतस्तत्माप्तिरिति वक्तब्यम्‌ । ब्राह्मणभागे बेदत्वस्थ ब्यवहारएव तत्पा- 
पक इति चेद्ू, तहिं स सादिरनादि वा। नाथ: | कदापभ्मति तद्धथवहारारम्भ इति विशिष्य 
निर्देष्दुमशक्यस्वात्‌ । नान्त्यः | यथा हि गवादिपदानां सास्नादिमतीषु ब्यक्तिषु बत्तेमानो 
अनादिव्यबहारस्तासु गोत्य॑ प्रमापपन्‌ न कदा5पि कथमपि केनापि मतिहन्तुं शक्यते तयेव 
बेदपदस्यापि ब्राह्मणमागेउनादिरसो ब्यवह।रस्तत्र बेदस्वे प्रमापयन्‌ कर्थ प्रतिहन्तुं शक्येत | 
फर्थ च सदेव बेदस्वेन ब्यवडियमाणे ब्राह्मणभाग लोकोत्तरप्रज्ञेन भूमिकाबिधायिना बेद्त्व 
नास्तीति प्रमितम्‌ | भ्रूपिकास्थानां तदुक्तहेतूनां पूर्वोक्तप्रवोधोपन्यस्तंदंषणेरेव कवलितत्वेन 
तेभ्यस्तज्ज्ञानस्य भ्रपत्वेन प्रामाण्याभावात्‌ । तथाच सदातन्या ब्राह्मणश्नागेषु बेदत्व- 
प्रसिद्ध भूपिकाबिधायेनो वेदस्वाभावोक्ते वा श्रान्तिमूलकत्वमितिबिचारे प्रबोधोक्तद्पण- 
गणग्रस्त भूमिकोक्तहित्वाभासकमाणल्वाद्वेदत्वाभावोक्तेरेव श्रममृठकत्वम्‌ । वेदत्वप्रसिद्धे- 
ु ॥ भाषा ॥ 
मनुस्मृति आदि प्रस्थों के बेद होने का निषेध, विशषरूप से क्‍यों नहं। किया ? और क्‍्यीं आद्यण- 
भाग ही के बंद दने के निषेध में इतना परिश्रम किया ! और यदि दूसरा पक्ष है तो बतछाना 
पंडेगा कि ज्राद्णभाग का बंद हो।ना किस कारण से प्राप्त है (| अब यदि यह क॒ट्दा जाय कि 
ब्राह्मणभाग में बद होने के व्यवहार द्वी स्त उस का बंद द्वोना प्राप्त था, तो यद्ध बतकछाना पड़ेगा 
कि वह व्यवहार नवीन है अथवा अनादि काल से चछा जाता है ? | यदि नवीन है तो विशेषरूप 
से यह प्रमाण देना पड़ैगा कि अमुक समय ओर देश में अमुक ने प्रथम २ बआाद्वाणभाग के बिपय 
में 'बद ' शब्द के ब्यवद्दार का आरम्भ किया । और इस बात को ख्ामी कदापि नहीं बतला सकते । 
यदि यह कद्दा जाय कि आपस्तम्ब ओर कात्यायन महार्ष न “मन्त्रत्नाह्मणयोबदनामधयम्‌ ! ( मन्त्र 
और ब्राह्मण का बेद नाम है) इस वाक्य स॒ प्रथम २ ब्राद्मणभाग मे बेदशब्द के ब्यवहार का 
आरम्भ किया, तो यह भी ठीक नहीं। है क्योंकि उन्हों न यहू नई। कहा है कि 'बंद नाम द्वो 
अथं'त्‌ आज स॒ बद नाम रक्खा जाय किन्तु यद्दू कद्दा हैं कि 'बद्‌ नाम है! जिस का यह्द अथ है 
कि बेद नाम अनादि है | और स्वामी को अनन्यगति हू। कर इस अथ को अवश्य मानना पड़ैगा 
क्योंकि यांद वद्द एसा न मानें ता मन्त्रभाग में भी बदशव्द का ब्यवद्ार नवीन हूं जायगा 
क्योंकि उक्त वाक्य ही स मन्त्र का भी बेद नाम नवीन, इस कारण द्वो जायगा कि उसी वाक्य में 
मन्त्र का भी वक्त मह्दार्षयों ने बेद नाम कह्दा है । ओर यदि ब्राक्मणभाग के बंद द्वोने का ब्यवद्धार 
अनादि काछ स हूँ तो जैसे सास्त्रा (गो के गछे का छटकता हुआ अवयब) बाले पञ्ुओं मे “गो! 
छाव्द फा ब्यवद्दार अनादि है और उसी ब्यवहार से उन पशुओं का गौ आदि द्वोना सिद्ध है वेसे 
ही ब्राद्मणभाग में बद होन के अनादि ब्यवद्वार से उन का बद होना भी अटल सिद्ध दे जिस का 
कोई भी बारण नहीं कर सकता स्कुमी का तो चच। ही क्‍या है । ओर अपनी पूर्बोक्त भूमिका 
में ब्राज्मणभाग के बंद न द्वाने के बिषय में जा कुछ प्रमाण उन्‍्हों ने दिखलाया है बद्द सब उक्त 
अनादि व्यवहार के बिरुद्ध होन से तथा पूर्बोक्त महामोहबिद्रावण में कद्दे हुए दूषणों स दुष्ट ओर 
मिथ्या अथात्‌ भ्रमरूप ही है क्‍योंकि यदि पक्षपात से रहेत हां। कर बिचार किया जाय कि 
बाद्मणभाग के बेद होने का अनादि ब्यवद्वार सत्य हैँ अथवा सखामी का कहा हुआ चार दिनों का 
उस का निषध ? तो इस बिचार में यद्दी नि्णय उचित द्वोगा कि पूर्बाक्त अनेक दोषों से दूषित 
रड 
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स्त्वनादिवयैव निरस्तनिखिलदोषाशकाकलड्॒त्वात्ममामूलकत्वमिति पक्षपातशत्यों निणयः । 
अथ यत्र २ ब्राह्मणभागवाक्येषु शब्द, श्रुति, समाश्नायादयों 
बेदपयाया; शब्दा भगवता नेभिनिना पूबेमीमांसादशने श्रयुक्ता 
स्तानि सूत्राणि शृज्ग्राहिकया प्रस्तुतेडर्थ प्रमाणतयोपन्यस्यन्त । 
सूत्राणाम्याथ जिस्तरभयादिहाबित्रियकाणा आप जिज्ञासुभिः 
शावरादो द्रष्टब्या; । 
तथाहि-- 
प्रमा० (६९१) स्तुतिस्तु शब्दप्बत्वादचोदना च तस्य ॥ अ० १ पा० २ छू ॥२७ण। 
प्रमा० (९२) बिधिशब्दाश् ॥ १ ॥ २ ॥ सू० ५३ ॥ 
प्रमा० (६६३) चोदना बा शच्दार्थ स्य प्रयोग भूतत्वात्तत्स ब्रिषेगुणार्थन पुनः श्रुतिः२। २सू० १६ 
प्रमा० (६४) फछश्रतेस्तु कम स्यात्फलस्य कमेयोगित्वात्‌ ॥ २॥ २ ॥ स्रू० २५॥ 
॥ भाषा ॥ 
रक्त निषेध ही दुष्ट है और उक्त अनादि ब्यवह्ार तो अनादि द्वोने द्वी से किसी दोष की शज्ढला से 
कलक्कित नहीं है| सकता इस छिये षटह्दी सत्य है । 
अब ब्राद्मणभाग के बेद द्वोने में, पूबमीमांसादशन के वे सूत्र 
प्रमाण दिखलाये जाते हैं जिन में कि जै।मिनिमहार्ष ने “ बद ! 
अथवा “बेद ! पद के समानाथथक श्रुति, समाम्नाय आदि पदों 
से ब्राह्मणभाग के वाक्यों को कहा है। और उन सूत्रों क अथ 
का पूृणे बिबरण शावरभाष्य आदि प्नन्‍्थों म॑ स्थित दी दे जिस 
का यहाँ उपन्यास, बिस्तरभय से नहीं किया जाता किन्तु 
इतना ही दिखछाया जाता दै कि अमुक सूत्र में ब्राह्णभाग क 
अमुक वाक्य को 'बेद” पद्‌ बा उस के सम।नार्थक अमुक 
पद से महार्ष ने कहा है । 
प्रमा०-- (६१) “स्तुतिस्तु शब्द० ” इस सूत्र में “शूपेंण जुहाति तेन ह्यप्न॑ क्रियते ” 
इस प्राह्मणवाक्य को 'बेद” पद्‌ के समानाथंक “शब्द! पद से भद्दार्ष न कहा है। और “शब्द! 
पद्‌ का “बेद” पद के समानाथंक होना “ श्रुतेस्तु शब्दमूलत्वात्‌” बेदान्तदर्शन, अध्या० २ पाद १ 
सू० २७॥ “ घमस्य शब्दमूलत्वादशब्द्सनपंक्ष्य स्थात्‌ ”” पू० मी० दृ० अध्या० १ पाद ३ सू० १। 
इत्याद अनेक स्थलों में प्रसिद्ध दी है । 
प्रमां०--(६२) “विधि० ? इस सूत्र में “शात'९द्विमा इत्याह शर्त त्वा हेमन्तानिन्धिषी- 
येति बाबैतदाद्द ”” इस आद्वाणवाक्य को “शब्द पद से कद्दा है । 
प्रमा०-(६३) “ चोदना वा शब्दा्थेस्य ० ” इस सूत्र में “ आधारमाघारयति, ” “ आप्रषोत्र 
जुद्दाति ” इन ब्राद्मणवाक्यों को “शब्द ” पद से कद्दा है । 
प्रमा०-(६४) ' फलश्रुतेस्तु०” इस सूत्र में “ दुश्नेन्द्रियकासस्य जुहुयात्‌”” इस्र ब्राद्मण- 
बाक्य को “श्रुति! शब्द से कद्दा है। 
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प्रमा० (६५) खत्वेफेषां तत्र प्राझ क्षतियुणायां ॥ ३॥६॥ सू० २०॥ 
प्रगा० (६६) नाश्रुतिविप्रतिषेधात्‌ ॥| ३ ॥ ६ ॥ सू० २४ ॥ 
प्रया० (६७) नियमार्था गुणश्रतिः ॥ ३ ॥ ६ ॥ छू ४० ॥ 
प्रमा० (६८) नियमरस्तु दक्षिणामिः श्रुतिसंयोगात्‌ ॥ १ | ७ ॥ छू? १६ ॥ 
प्रमा० (६९) बिरोधे व श्रुतिबिरोधादब्यक्तः शेष! ॥ हे ॥ ८ ॥ छू ३२ ॥ 
प्रमा० (७०) अविशेषात्त शास्रस्य ययाश्रति फलानि स्पुः॥ ४ ॥ १ ॥ सू ४ 
प्रमा० (७१) खेन त्वर्थेन सम्बन्धो द्रव्याणां पृषणयत्तात्तस्माथ थाश्र॒ति स्यु।| 4। ९।सू०८ 
प्रमा० (७२) नाशब्दन्तत्ममाणत्वात्यूबवत्‌ । ४ ॥ १ ॥ सू० १४ ॥ 
प्रमा० (७३) शब्दवत्तृपलभ्यते तदागप हि तदू हृहयते तस्य ज्ञान यथा उन्येषाम्‌ ४। १।सू० ५ 
प्रपा० (७४) प्रुख्यशब्दापिसस्तवाच ॥ ४ ॥ १ ॥ सू २४ ॥ 
प्रमा० (७५) खरुस्‍्त्वनेकनिष्पत्तिः स्वकरमशब्दत्वात्‌ ॥ ४ ॥ ३ ॥ छू? १ ॥ 
प्रमा० (७६) शकलछप्नते; || ४ || ३ ॥ सू० ४ ॥) 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा०-(६५) ख्स्लेकेपां० इस सूजर में 'आप्रेयं पशुमालभते” इस आश्षणवाक्य को 
“श्रुति” शब्द स कह्दा है । 
प्रमा०-(६६) ' ना श्रुति०” इस सूत्र में “ मुप्टिनापिधाय वरषोद्धरणमासीतावपाहोमात्‌ ” 
इस ब्राक्षणवाक्य को “श्रुति” शब्द से कह्द! है । 
प्रमा०-(६७) “नियमाथा ० ” इस. सूत्र में ““सोमाभावे पूतीकानमिषुणोति” इस ब्ाद्म० 
को “ श्रुति" पद से कद्दा है । 
प्रमा०--(६८) “नियमस्तु० ' इस सूत्र में “अप्लीध प्रथम ददाति सता ब्रक्षणे” इस 
ब्राह्मण० को 'श्रुति' शब्द से कहा है | 
प्रमा०--(६९) “बिराधच श्रति० ' इस सूत्र में “बाईपा बेदिं स्तृणाति ” इस अआश्वण० 
को ' श्रुति” शब्द से कहा है | 
प्रमा०--(७०) “अबिशेपात्तु०” इस सूत्र में आ्राद्मणभाग के अथवादभाग को श्रुति 
शब्द से कहा है । 
प्रमा०--(७१) 'खेन लर्थेन' इस्र सूत्र में “स्फ्यनोद्धत्ति” हलयावि आइ्मणवार्क्यो 
को श्रुति” शब्द से कहा है। 
प्रमा०-(७२) “नाशढइदे० ” यहां 'पशुमाछ्भेत ” इस ब्राह्म० को 'हब्द” पद से कहा है। 
प्रज्ा०-(७३) “शब्दवत्तूप० ' यहां भी उक्त ब्राह्म० ही को 'शब्द ' पद से कह्दा है । 
प्रमा०-(७४) ' मुख्यशब्द० ' यहां 'मिथुन बै दधि च शत च यत्संसृष्ट वस्तु स गर्भ 
एव? इस ब्राद्म० को शब्द” पद्‌ से कह्दा है.। 
प्रमा०-(७५) ' स्वरुस्तव० ! यहां खड़े करोति” इस आद्वा० को शब्द! पद से कहा है। 
प्रमा०-(७६) 'शकछ० ! यहां यः प्रथमः शकछ: परापतेद ख् खरु:” इस आाइ० 
को 'श्रेंति ' पद से कट्दा है ।. 
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प्रमा० (७७) द्रेव्यसंस्कारकर्मसु परायत्वात्फलश्रतिरयेवाद: स्थात्‌ ॥ ४ ॥रे॥सू० १॥ 
प्रमा० (७८) चोदनायां फलाश्रतेः कर्ममाज विधीयते नहाशब्दं प्रतीयते ॥४॥। ३॥सू० ? ०| 
प्रमा० (७९) अपि वा 55म्नानसामथ्याश्ोदनार्थेन गम्येतायोनांहयेवत्वन बचनानि॥ 
प्रतीयन्तें5य तो इसमयोनामानन्तर्ये उप्यसम्वन्धस्तस्मा च्छूत्येकदेश: सः ॥ ४॥ ३ ॥ सू० १०॥ 
प्रमा० (८०) प्रकरणशब्दसामान्याचोदनानामनज्ञत्वम्‌ ॥ ४ ॥ ४ ॥ स्‌० २ ॥ 
प्रमा० (८१) द्िग्रहों नमित्तिकः श्रतिसेयोगात्‌ ॥ ४ ॥ ४ ॥ सू० ८ ॥ 
प्रपा० (८२) निल्यश्र ज्यप्ठशब्दात्‌ ॥ ४ ॥ ४ ॥ सू० १ ॥ 
प्रमा० (८३) पृथक्त्वे स्वभिधानयोरनिवेशः, श्रतितों ब्यपदेशाध, तत्पुनम्ेख्यरक्षणं 
यत्फलवर्त तंत्सन्निषावसंपुक्तन्तदइस्याड्धभागित्वात्कार णस्थाश्रतथ्ान्यसम्बन्ध:।8।४।सू०३४। 
प्रमा० (८2७) शब्दविभतिषधान्च ॥ ५॥ ?॥ सूृ० २६ ॥ 
प्रमा० (८५) न बा शब्दकृतत्वान्न्यायमात्रमितरदथोत्पात्रविवृद्धिः ॥ ५॥२॥मू० ९॥ 
प्रमा० (८६) अन्त तु बादरायणस्तेपां प्रधानशब्दत्वात्‌ ॥ ५॥ २ ॥ सू० १९ ॥ 
प्रमा० (८७) पौणमासी वा श्रुतिसयोगात्‌ ॥ ५ ॥ ४॥ सू० ११ ॥ 
प्रभा० (८८) कंतुवां श्रतिसंयोगाद्विधिः कार्त्स्सेन गम्यते ॥ ६ ॥ १ ॥ सू० ५ ॥ 
५. ॥ भाषा ॥| 
प्रमा०-(७७) “द्रव्यसस्का० ? यहां 'यस्य पणमयी जुहृभर्वात न स पाप रोक खणोति 
इत्यादि ब्राह्म० को “श्रुति ” शब्द स कट्दा है । 
प्रमा०-(७८) “चादनायां फलाश्रुत:०” यहां “बिश्वजिता यजत” इस ब्राह्मण० को 
“शब्द्‌ ” पद्‌ से कह्दा है । 
प्रमा८-(७९) 'अपि बा 5उन्नान ” यहां वक्त ब्राह्मणवाक्य ही को “श्रुति”! शब्द से कहा है। 
प्रमा०-(८०) “प्रकरणशब्द्‌५? यहां ' अक्षेर्द/व्यति” इत्यादि ब्लाह्मण० को “शब्द” पद 
से कहा है । 
प्रमा०--(८१) “दधिप्रहो« ” इस सूत्र में “यां वा अध्वयुश्व यजमानश्व देवतामन्तरित- 
सतम्मा भावुचच्येते प्राजापत्य॑ दधिगप्रह गृह्ीयात्‌” इस ब्राह्म ० को “श्रुति ” पद से कद्दा है। 
प्रमा०-(८२) ' नित्यश्य० ? यद्टां “अ्यष्टी बा एप ग्रहाणाम्‌” इस ब्राह्म० को “शब्द! 
पद्‌ से कहा हे । 
प्रमा० (८३) 'पृथक्ल्वे त्व०? यहां 'दशपूणमासाभ्यां स्वगेकामो यजेत” इस झ्लाह्म० को 
“श्रुति ” शब्द से कहा दे । 
प्रमा०-(८४) 'शब्द बि०? यहां 'पुरोडाशानछकुरु! इस ब्राह्म ० को 'शब्द! पद से कहा ु । 
प्रमा०-(८५) “न वा शब्दकृत ? यद्वां 'अजनादिपरिमाणान्त यजमानो यूप॑ नोत्सूजति ! 
इस ब्राह्म ० को “शब्द ' पद से कहा है । 
प्रमा०-(८६) 'अन्ते तु बाद ०' यहां उत्पत्तिवाक्यरूपी ब्राह्म ० को प्रधानशब्द” पद से कह्दा है। 
प्रमा०-(८७) “पौणमासी बा! यहां “पोणमास हृविरनुनिवेपेत्‌” इस ब्राझ्० को “अति! 
पद्‌ से कहा है। 
प्रमा०-(८८) कतुबो श्रति०” यहां त्र"झ्ण भाग के सब विधिवाक्यों को “श्रुति! पद से कद्दा है। 
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प्रमा० (८९) अशब्दमिति चत्‌ ॥ ६ ॥ ३ ॥ सू० २९ ॥ 
प्रमा० (९०) यथाश्रतीति चेत्‌ ॥ ६ ॥ ४ ॥ सू० २२ ॥ 
प्रमा० (९१) आदेश्षार्थेंसरा श्रुति: ॥ ६ ॥ ५ ॥ सू? १७ ॥ 
प्रमा० (९२) माघी बेकाष्टकाशते; ॥ ६ ॥ ५॥ स्ू० ३२ ॥ 
प्रमा० (९३) विभागश्नतेः प्रायश्ित्त योगपद्मेन विद्वत ॥ ६ ॥ ५ ॥ सू* ४९ ॥ 
प्रमा० (९४) बिधों तु बेदसंयोगादुपदेशः स्यात्‌ ॥ ६ ॥ ७ ॥ सू० २९ ॥ 
प्रमा० (९५) न श्रुतिविभतिषेधात्‌ | ६ ॥ ८ ॥ सू० १९ ॥ 
प्रमा० (८६) श्रतिप्रमाणत्वाच्छपार्णा मुख्य भेदे यथाउघिकारं भाषः स्यात्‌ ॥७॥१॥सू० !॥ 
प्रमा० (९७) अयेस्य शब्दभाव्यत्वात्करणनिवन्धनाच्छब्दादेवान्यत्र भाव; स्यात्‌ 
॥ ७॥ १ ॥ सू० "९ ॥ 
प्रमा० (९८) नाथोभावाच्छुतेरस्बन्धः ॥ ७ ॥ २॥ सू० ८ ॥ 
प्रमा० (९९) अपि वा सत्रकमोण गुणार्थेषा श्रुति: स्थात्‌ ॥ ७॥ रे ॥ हू ५ ॥ 
प्रमा०(१००) द्रव्यादेशे तदूद्॒व्यः श्रतिस योगा पु रोटाशस्त्वना दे शे तत्मकृ तित्वात्‌ ७ ३सू० १६ 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा८-(2९) ' अशब्द०? यहां ब्राह्मणभाग के बिधिवाक्यों को “शब्द” पद से कहा है। 
प्रमा०-(५०। “यथाश्रु०” यहां “यर्वाभय हविराक्तिमाच्छेतू पश्चशरावमोदन निवपेतू? 
इस आझा० का 'श्रति” शब्द स कहा दे | 
प्रमा०-(९१) “आदेशा०” यहां सोम बिभज्य! इस ब्राह्म ० को श्रुति” पद से कट्दा है । 
प्रमा०--(९२) “माघी०? यहां “तपामकाष्टकायां क्रम: सम्पद्यतः इस आह्य० को 
* श्रुति ” शब्द से कहा है । | 
प्रमा०--(९३) “बिभागश्रुते:” यहां “यदि प्रतिद्तोडर्पच्छिन्धात्‌ तस्मिन्नेव सबवदस 
दयातू ! इस ब्राह्म ० का “श्रुति! शब्द स कद्दा है । 
प्रमा०--(५४) “बिधो तु बद०” यहां 'इति स्माह बहुवाप्णिमासान्मे पचतेति! इस 
प्राद्मागवाक्य का बद शब्द्‌ स साक्षात्‌ दा कहा हू । 
प्रमा०-(९५) “न श्रतिवि ! यहां 'स््ात्वोद्रदेत” इस ज्ाद्ा० को श्रुति! शब्द से कद्दा है। 
प्रमा०-(५६) ' श्रतिप्रमा०? यहां “दशपूणमास्राभ्यां स्वरगंकामा यजेत ” इत्यादि ब्राह्म ० 
| 'श्रति ! हाब्द स कहा हू । 
प्रमा०-(९७) “अधस्यशब्द ० ? यहां आाद्वणभाग के, विधिवाक्यों और “समानमितर- 
उछयनेन ' इत्यादि भतिदेशवाक्यों को “शब्द! पदों स प्रथक्‌ २ कह्दा है । 
प्रमा०- (९८) “नाथोभावा० ? यहां “कवर्तापु रथन्तरं गायति! इस ज्राद्मणबक्य को 
श्रुति” पद्‌ से कट्दा है । 
प्रमा०-(५९) 'अपि बा सर्ब०” यहां 'प्रायणीयं प्रथममह:” इस आ्राद्मणवाक्य को 
“अ्रति? शब्द स कहा है । 
प्रमा० --(१०८) “ द्रव्यादेश ०” यहां “तुपेश्य निषकासन चावभथमवयान्ति ” इस जआह० 
को “श्रुति” शब्द से कहा दे । 
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प्रया० (१०१) परिसकुचार्थ श्रवण गुणायेमर्थंवादों वा।। ७ ॥ ३ ॥ छू० २२॥ 
प्रमा० (१०२) तस्मिश्व श्रपणश्रुतेः ॥ ८ ॥ १९॥ सू० ३९ ॥ 
प्रमा० (१०३) न छोकिकानामाचारग्रहणाच्छव्दवता'चान्याबंबिधानाव्‌॥८॥४॥सू२६॥ 
प्रमा० (१०४) शब्दसामथ्यात्र ॥ ८ ॥ ४ ॥ सू० १९॥ 
प्रमा० (१०३) देशब दपुपांशुर्वे तेपां स्या ्॑छतिनिर्दे शात्तस्य च तत्र भावात्‌॥९।रसू०२०॥ 
प्रमा० (१०५) अ्यूचे स्थाच्छूतिनिर्देशात्‌ ॥ ९ ॥ २ ॥ सू० १४॥ 
प्रमा० (१०६) अभ्यासेनेतरा श्रुतिः ॥ ९ ॥ २ ॥सरू० २० ॥ 
प्रमा० (१०७) नोतपत्तिशब्दत्वात्‌ ॥ ९॥ ३ ॥ सू० १९ ॥ 
प्रपा० (१०८) कमे च द्रब्यसंयोगार्थमथे भावान्बिब्तेत तादर्थ्य श्रुतिसियोगत्‌। १ ०। १4मू०९ 
प्रमा० (१०९) सम्थः स्यादुभयोः श्रुतिभूतत्वाद्धिपतिपत्तों तादथ्याद्विकारलमुक्त 
तस्यायवादत्वम्‌ ॥ १० ॥ १ ॥ सू० ३१ ॥ 
प्रमा० (१२०) तच्छृतो चान्यद्वावेश्ञात्‌ ॥ १० ॥ १ ॥ सू० ४० ॥ 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा०-(१०१) “परिसड्डधाथे ०” यहां “तस्मात्‌ द्वाभ्यां यन्ति” इस ब्राह्मणवाक्य को 
(अ्रवण? शब्द से कहा है । 
प्रमा०-(१०२) 'तस्मिंश्व ०” यहा आज्य श्रपयति! इस ब्राद्म ० को श्रुति! शब्द स कद्दा है। 
प्रमा०-(१०३) “न छोकिका० ? यहां “स्रवेण जुद्दाति! 'जुह्ानारिष्टान्‌ जुद्दोति” इन 
आक्षणवाक्यों को “शब्द्‌ ” पद्‌ से कद्दा है । 
प्रमा०-(१०४) “शब्द्ूसा० ? यहां “नारिष्टान जुद्दाति ” 'अग्निद्दोत्रेजुद्दोति”! इन आद्वा० 
को “शब्द” पद स कह्दा है। 
प्रमा०-(१०५) ' देशबद्ध ० ! यहां 'त्खरा वा एपा यज्ञस्थ तस्माद्यत्किच्चित्याचीनमग्नी- 
पीमीयात्तेनोपांशु प्रचरन्ति ! इस ब्राक्म० को “श्रुति” शब्द से कहा है । 
प्रमा०-(१०६) “व्युचेस्था०”? यहां 'एक साम उ्यूचे क्रियते ” इस ओश्वणव।क्य को 
“श्रुति” शब्द से कहा है। 
प्रमा०-(१०७) 'अभ्यासेने०” यहां 'तिस्तघु गायंति' इस गआआद्वा० को श्रुति! शब्द से कहा है । 
प्रमा०7-(१०८) “नोस्पक्ति० ” यहां 'रशनया यूये परिव्ययत्ति” इस ब्राह्मणबाक्य को 
“शब्द ' पद स कह! है । 
प्रमा०-(१०९) “कम च्‌ द्रव्य० ! यहां “यूपमाच्छेत्स्यता परणाहबनीयमाज्य चाराणश्च 
आदाय यूपस्यान्तिकम्र सथित्वा उरु बिष्णो विक्रमसांत यूपाहुतें जुद्दोति” इस आश्षणवाक्य को 
“श्रुति” शब्द से कहा है । 
प्रमा०-( ११०) “सूब्यथ:” यहां “अफ्नीपोमीयवपया प्रचयाग्नीषोमीय पुराडाशमनु 
निर्वपति” इस आक्ष० को “श्रुति? शब्द से कह्दा है। 
प्रमाष--(१११) “रुछुतो चा०? यहां “ प्राजापत्यं घृते चरु निवेप्स्छतकृप्णरम।यु- 
राम." इस ब्रह्म को भुति' शंब्द से कह है । 
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प्रधा० (१९९) स्याह्टोभयो: प्रत्यक्षशिए्वत्वाद्‌ ॥ १० ॥ २॥ सु० ५७ ॥ 
अत्र हि स्वेखारकतोस्तत्परिसमाप्तेश् “यः कामयेतानापयः खर्गे लोकप्रियाम््‌ 
स सबस्वारेण यजेत मरणकामों श्ेतेन यजेताभवपवमाने औदुम्बरी दक्षिणेन देशेनाइतेन 
बाससा परिवेष्व्य ब्राह्मणा: समापयत में यज्ञमिति संप्रेष्याम्रों संविश्ञतिति ” अस्य ब्राह्मण 
बाक्यम्य पोरुषेयत्वे स्पृतितया ऋतुसमाप्योः परोक्षशिप्ठत्वापत्तेः प्रत्यक्षशिष्टत्वोक्तिर- 
युक्तेव स्थात्‌ । 
प्रमा० (११२) पद्भिर्दोक्षयतीति तासां मन्त्रविकारः श्रुतिसेयोगात्‌॥१०॥ ३॥सू० २३॥ 
प्रमा" (१९३) शड्ढते च निबूततरुभयस्वं हि श्रयते ॥ १० ॥ ३ ॥ सू? ३३ ॥ 
प्रमा० (११४) असंयोगा द्विषिश्रुताविक नाता|पिका रः स्यात्श्रत्याकोपात्कतोः ९० रे।सू०४ ३ 
प्रमा० (११५) स्बेस्थ वा क्रतुस्योगादेकत्व॑ दाक्षिणायेस्थ गुणानां कार्येकत्वादयें 
बिकृतो श्रुतिभूतं स्यात्‌ तस्मात्समवायादे कमेमिः ॥ १० ॥ ३ ॥ सू० ५७॥ 
प्रमा० (११६) एका तु श्रुतिभूतत्वात्सख्याया गयां लिझ्विशेषण ॥१०॥३॥सू९ ६२॥ 
प्रमा० (९९७) आपि वा अतिभूतत्वासत्सबासां तस्यभागो नियम्यते ॥१९०॥३॥सू०७५॥ 
प्रमा० (११८) विधिशब्दस्थ मन्त्रत्वे भाव: स्यात्तेन चोदना ॥ १०॥ ४॥ सू० २४॥ 
प्रमा० (११९) शेषाणां वा चोदनंकत्वात्तस्मात्सबंत्र श्रयते ॥ १०॥।४॥ छू० २५ ॥ 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा०- (११२) * स्याद्वो० ? यहां “यः कामयेतानामय: स्वगेलोकमियाम्‌ स सबबेख्वारेण 
यजेत मरणकामों हातन यजेताभवपवमाने ओदुम्बरी दाक्षिणन देशनाहतन घाससा परिबेष्ट्य 
ज्ाह्मणा: समापयत में यज्ञमिति सम्प्रेष्याप्नों संबिशति” इस आ्म० फो प्रलरक्ष [साक्षात्पठित बद | 
शब्द से कहा है । 
प्रमा०--(११३) 'पड़भिर्दी०" यहां “पदभमिदीक्षयति ” इस बाह्मणवाक्य को सूत्र ही 
में कह कर ' श्रुति” शब्द से कह! है । 
प्रमा०--(११४) 'शह्डुते च” यहां “यद्वेकृताददाति दृक्षिणा उभयीरपि दक्षिणास्तन प्रष्ता 
भवन्ति ' इस आह्वा० का “श्रूयते ' शब्द से कहा है । 
प्रमा०--(११५) “असयोगाद्विघि०” यहां “गोश्चाश्रश्वाश्रतरथ गदभश्चाजाश्रावयश् 
आऔीहयञ यवाश्र तिलाश्व माषाश्व तस्य द्वादशशर्त दृक्षिणा ? इस ब्राह्म ० को “श्रुति” शब्द स कहा है। 
प्रमा०--११६) “सबेस्य वा क्रतु ' यहां भी पूर्वोक्ति ही ब्राह्म० को श्रुति? शब्द से कहा है। 
प्रमा०-(११७) एका तु० यहां “एकां गां दृक्षिणां दुच्यात्तम्य एव' इस ब्राह्षण० को 
“श्रुति ' शब्द से कहा है । 
प्रमा०-(११८) 'अपि वा श्रुति० ' यहां 'सप्तदश रथा: सप्रदश निष्का: सप्रदश दास्यो 
दृक्षिणा: ' इस आद्वा० को 'श्रुति' शब्द स कहा है । 
प्रमा०-(११९) 'बिधिशब्द्स्य० ” यहां “यदाप्रेयोउष्टाकपाऊ:” इस ब्राह्मणवाक्य को 
£ शब्द ' पद से कह्दा है । 
प्रमा०-(१२०) 'शेषाणां बा०' यहां अनन्तरोक्त ही आद्व० का श्रुयते! शब्द स कहा है! 


५९० पनातनपरषोदारे-- [ खण्ड रे 


प्रभा० (१२०) प्राक्ृतस्य गुणश्रतों सशुणे नाभिपान स्यात्‌ ॥ १० ॥ ४॥ छू? २७ ।| 
प्रमा० (९२१) आरस्मासमवाय।द्वा चोदितेनाभिधान स्थादर्थस्थ श्रुतिसमब्मयित्वा- 
दबचने च गुणशासनमनभेक स्यात्‌ ॥ ९० ॥ ४ ॥ छ्रू० २९॥ 
प्रमा* (१२९) उभयपानात्पृषदाज्ये दक्नोउप्युपक्क्षणं निगमेषु पृतव्यस्योपरक्षण- 
त्वात्‌ ॥ १० ॥ ४ ॥ सू० ५१ ॥ 
प्रमा० (१२३) दध्नस्तु गुणभूतत्वादाज्यपा निगमाः स्युगुणस्व॑ श्रुतेराज्यप्रधानस्वात्‌ 
॥ १० ॥ ४॥ स्र० ५६ ॥ 
अनयोहिं सूत्रयोनिंगमशब«्दो मम्त्रेषु प्रयुक्तो महर्षिणा। आ्राह्मणभागे तु “हृत्यपि 
निगमो भवर्ताति ब्राह्मणम्‌ ” इति निरुक्ते ब्राह्मणभागेईपे निगमशब्दः प्रयुक्तः ' एवं च॑ 
बेदपयोयस्य निगमशब्दस्य पन्त्रत्नाह्मणयोस्विशेषेण प्रय॑ गाद्राह्मणभागस्य बेदत्वम्‌ | एतेन 
यत्‌ सत्याथप्रकाशे सप्तमोल्लासे भूमिकाधारिणा प्रापितम्‌ “ मन्त्रसंहितापुस्तकस्यारम्पे- 
उध्यायसपाप्तो च बेदशब्दः शखलिखित उपलब्यते ब्रह्मगभागपुस्तके तु न फचित्‌ | किंच 
निरुक्त, इत्यपि निगमोभवतीति ब्राह्मणम्र्‌ इति ब्राह्मणभागे निगमशब्दएव प्रयुक्तो न तु 
बदशब्दः तस्माद्राह्मणभागों न बेद इति” तदष्यतेन निरस्तम्‌ । अनुपदोक्तरीत्या मन्त्र- 
प्राह्मणयोराविशेषेण प्रयुज्यमानस्य निगमशब्दस्य बेदप्या यतया बेदशब्दस्येव निगमझब्द स्यापि 
॥ भाषा ॥ 
प्रमा०-(१२१) प्राक्ृतस्य० ” यहां “अग्नय पावकायाष्टाकपालम ” इस त्राझ्षणवाक्य को 
श्रुति! शब्द से कद्दा है। 
प्रमा०-( १३२) 'आरम्भासम० ! यहां आाद्षणभाग के बिघिवाक्यों को “श्रुति! शब्द 
से कहा है | 
प्रमा०-(१२३) 'उभयपाना०' यहां दिवों आज्या आवहे! इस मन्त्र निगम शब्द स कहा है । 
प्रमा०- १२४)  दक्नस्तुगुण० ” यहां भी उक्त मन्त्र ही का 'निगम! शब्द स कद्दा है । 
अब ध्यान देना चाहिय कि इन दोनों सूत्रों में दर्वां आज्यों आवह! इस मन्त्र को 
महाँपे ने दे। बार निगम शब्द स कहा है और निशक्त में यारक्रमहषि न 'इत्यपि निगमों भवति, 
इति ब्राह्मणम्‌" [नि० अध्या।० ५ खं० ३।४] इस वाक्य में ब्राह्मणभाग को निगम शब्द से कहा 
है । इस रीते से 'बेद ' शब्द के समानाथक “निगम शब्द से मन्त्रभाग के नाई ब्राक्षणभाग भी 
जब कहद्दा जाता दे तब यद्द सिद्ध दो गया कि मन्त्रभाग ही के नाई त्राह्मणभाग भी बंद है । और 
स्वामी ने सत्याथप्रकाश, उ०, ७ प्रृ० २१७ में जो यह लिखा है कि ' देखो संद्वितापुस्तक के आरम्भ 
भोर अध्याय की समाप्रि में 'बद” यह शब्द सनातन से लिखा आता है, ओर ब्राह्मणपुस्तक के 
क्षारम्भ व अध्याय को सम्राप्ति में ' बेद्‌ ' शदद कहीं नहीं छिखा । और निरुक्त में 'इत्पपि निगमो 
भवति, इति ब्र/द्मणम्‌' यहां ब्राह्मणभाग में “निगम” शब्द ही का प्रयोग है न के 'बेद ' शब्द 
का? इति । वह भी परास्त हो गया क्‍योंकि जब वक्त रीति से मम्त्र ओर ब्राक्षण के बाचक “निगम! 
हावद का व्यवहार ब्रद्मणभाग में हे तब उस के बेद होने में क्‍या सन्देह है ! और ऐसी दशा में 
यदि ' निगम ' शब्द से ब्राक्षणभाग का बेद होना नहीं 'सेद्ध हो सकता तो मन्त्रभाग का 
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भी बेद होना “बेद' शब्द से नहीं सिद्ध होगा क्योंकि जब “बेद' और “निगम ' दोनों श्दों का 
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ब्राह्मणभागे बेदत्वस्ाधकताया दुस्पलपत्वात्‌ | अन्यथा तु वेदशब्दस्यापि सा न 
स्थात्‌, बिनिगमनाबिरहात्‌ | के च मन्त्रसंददित पुस्तक वदशब्दों लिखित इत्यपि न कि- 
खितू, बेदशब्दस्य मन्त्रपटकलामावे लेखकक्ृतस्थ तट्ठेखमात्रस्य प्रमाणतयाउनुसरण 
“ अन्पस्पेव।न्धलप्रस्ये ” त्यादिन्यायविषयत्वापातातू | यथा55हुः “प्रायेण युझ्नान्त [हि 
ये लिखन्ति ” इते । अप च बेदशब्दों मन्प्रेष्वव प्रयुज्यते न ब्राह्मणेष्वितिभूपिकाश्- 
दाशयाउ5प्युन्नीयमानस्तस्याज्ञतामेबोनाययति, ब्राह्मण भाग बेदशब्दप्रयोगस्याधरस्तादिहेंवा- 
सकूदाबदितत्वात्‌ | अन्यच्च | निगमशब्दस्य ब्राह्मणेप्वेव पयोगा न तु मन्त्रेष्बिति तदाश यो $ पि 
मीमांसादशनादशनमूलको पिथ्येव, अनयोरव सूत्रयोमंहपिंणा मन्त्रेप्‌ निगमश्षब्दस्य प्रयु- 
क्तत्वादित्यर् पलायितगवपणन । 
प्रया० (१२५) न वा संस्कारशब्दस्वात्‌ ॥ १० ॥ ४ ॥ सू० ५३ ॥ 
प्रमा० (१२६) एकात्रिक व्यूचादिषु माध्यन्दिन-उछन्दससा अतिभूतत्वात्‌ ११०।५। सू ०७। 
प्रम० (१९७) अपि बा पारिसदरूया स्थाद नवदानी यशब्दत्व। त्‌ ॥ १० ॥ ७ ॥ स्‌ ० ७॥ 
प्रघा० (१०८) बिकृतों प्रक्ृतस्य विशेग्रेदणात्पुन:श्रुतिरनायैंका स्यात्‌ (१९५७ सू ० २४। 
प्रया ६ (१२९) श्ुत्यानभक्यापिति चत्‌ ॥ ९० ॥ ७ ॥ सू० ५६ ॥ 
प्रमा० (१३१०) यावछवीति चतू ॥ १० ॥ ७ ॥स्रू० ६२॥ 
॥ भाषा ॥ 
अथ एक है है तब्र॒ इस में काइ कारण नहीं है कि 'बद” शब्द स, बेद होना सिद्ध हे। और 
“गम इाठ्द मे नहं। | तथा ज्राद्मणभाग के बिपय में 'बद शब्द का ब्यवहार अनक स्थान पर 
जब [दखड।या जा चुका है तब्र आाद्वणमाग क पुम्तक में लेखक न यदि 'बद शब्द का नहीं लिखा 
ते। इलन मात्र स कुछ भा हानि नहीं हो सकती आर यह भी हैं कि जब स्वामी न मन्त्र| में 'बद' 
शठ्बू नई दिखलाया तब पुस्तक मे छखक के बद्‌ शब्द लिखन मात्र स क्या हा सकता है । ऑर 
स्वामी का यह लिखना कि 'ब्राहझ्णणभःग को 'बद्‌? शब्द स, आर भन्त्रभाग का “निगम” शब्द 
से किसी न नहीं कहा है स्पष्ट ही यह प्रकट करता हू कि उन्हों न पूव्रमीमांसादशन का दशन 
कदपि नहीं पाया था क्योकि पृत्र प्रमाणा मं अनक स्थानों पर ब्राक्षणसभाग के बिषय मे " बंद | 
शठद का ओर इन दो सूत्र से मन्त्र भाग के जिपय भें 'निगसम शब्द का व्यवहार द्खछा दिया गा हू। 
प्रमा८- १२०) “नभा सेस्कार०” यहां “प्ृपदाज्यन यजति इस ब्ाइणवाक्य का 
“शब्द पद स कहा है. | 
प्रमा०-(१०६) 'एकत्रिक० ! यहां / जिछन्दा वे साध्यन्दिन: पवमान:” इस ब्रह्म? 
को 'श्रुत शब्द स कहा ह | 
प्रसा०-(१०७) 'अपि बा परिसद्भथा० ' यहां ' सुरापहाश्वानवदानीयान्‌ वाजसूदम्य: 
इस्र जाद्ष० को शब्द पद स कहा है । 
प्रमा०-(१६८) ' बिक्ृतो ० यहां 'आज्यभागों यजति यज्ञस्थेव चक्षुप्री नान्तरात इस 
ज्ाझ० का श्रुति ' शब्द स कहा है । 
प्रमा०- (१२५ “श्रुद्या न! यहां 'यवमयों मध्य; इस ब्राह्य० का श्रुति' शब्द से कहा है । 
प्रमा०-(१३०) 'यावच्छु० ' यहां * आदुम्बरों यूपा भवति इस ब्ाइझणब्राक्य का 
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प्रभा० (१३१) न प्रकृतावश्ब्दत्वात्‌ ॥| १० ॥ ७ ॥ सू० ६३ )| 
प्रपा० (१३२) यश्राश्तीति चेत्‌ ॥ १० ॥ ७॥ सू० ७२ ॥ 
प्रया० (१३३) न, तुल्यहेतुत्वादुभय शब्दलक्षणम्‌ ॥ १० ॥ ८ ॥ सू* ३॥ 
प्रमा० (१४४) न शब्दपृवत्वात्‌ ॥ १० ॥ ८ ॥ सू० ११॥ 
प्रमा० (१३५) अक्रवुयुक्तानां बा पमंःस्पात्‌ कतो; मत्यक्षा शे|्टलातू ॥९४।८॥ सू १३॥ 
अत्र पत्यक्नशिष्टव्वादित्यस्प बिबरणं पूबवद्गोध्यम्‌ | 
प्रभा० (१३६) तत्सस्कारश्नतश्व ॥ ९० ॥| ८ ॥ सू० १० ॥ 
प्रमा० (१३७) उपांशुयाजमन्तरा यजतीति ह॒विक्षिज्राश्न॒तित्वाथथाकामी प्रतीयेत 
॥ १०॥ ८ ॥ सू० ४७ ॥ 
प्रमा० (१३८) एकशब्धादिति चेत्‌ ॥ १९ ॥ १॥ सू० १४ ॥ 
प्रभ० (१३९) विधेस्त्वेकश्रुतित्वादपयायविधाना/्षित्यवच्छृतभूतामिधयोग[दर्थेन 
युगपत्माप्ते यथाक्रमं बिनीतवत्तस्मात्सवप्रयोगे प्रशातिः स्थात्‌ ॥ ११॥ १॥ सू० १६ ॥ 
प्रमा० (१४०) पर्ममात्रे लद॒शनाच्छब्दार्थेनापबर्ग/ स्थात्‌ ॥ ११॥ ९ ॥ सू० २८॥ 
प्रमा० (९४९) तृस्पानां तु योगपद्ममेकशब्दोपदेशात्स्या द्विशेषाग्रहणात्‌। १९१ सू ० ५४। 
॥ भाषा 0 
“श्रुति! शब्द से कहा है । 
प्रमा८-. १३९१) “न प्रकृता०' यहां ब्राद्मणभाग के विधिवाक्यों को 'शब्द' पद से कहा है । 


प्रभा८-(१३०) 'यथाश्रु०' यहां “'चतुरवत्ती यज़मान: पन्च,वत्तेव बपा कायो! इस 
बाह्म० को 'श्रुति' शब्द स कहा है । 

प्रमा८-(१३१३। “न तुल्य० ' यहां ' यज़तिषु येयजमहूं करोति नानुयाजपु” इस जाहझ्म० 
को 'शब्द' पद से कह्दा है ! 

प्रमा०-( १३४! ' न शब्द्‌० ' यहां 'रथन्तरमभिगायते गाईंपल आधीयमाने ? इस आह्ष० 
को “शब्त” पद से फटा है । 

प्रमा०-/ ११५ “अक्रतु०” यहां 'आत्रयाय हिरण्यं ददाति" “दाक्षिणानि जुद्दोति” इत्यादि 
ब्राह्मणवाक्यों का (प्रत्यक्ष' (साक्षात्‌ पठित बेद कहा है । 


प्रमा०-(१३१६) “ तर्सस्कार०” यद्टां " यदुपस्तृणात्यमिधारयत्यमृताहुतिमेबनां करोति" 
इस ब्राह्म० का श्रुति! शब्द स कहा है । 


प्रमा०-.१३७ “उपांशुयाज०! यहद्टां “पोणमास्यामुपांशुयाजमन्तरा यजति” इस ब्राझ० 
को 'श्रुति! शब्द क्ष कद्दा है । 

प्रमा०- १३८) 'ऐकशब्द्ा. यहां 'यजत ख्वरगंकास:! इत्यादि अ्राह्म० को 'शब्द? पद से कह्दा है। 

प्रमा०-: १३५) 'दिधस्त्वक०? यहां पूर्बोक्त ब्राह्मणवाक्यों है को श्रुति! पद से कह्दा है । 

ए कल $ न न हैँ कि 

प्रमा०- १४०) घममात्र० यहां भी पूर्षोक्त जराप्णवाक्‍्यों ही को 'शब्द'! पद से कद्दा हे । 

प्रमा० (१४१) तुल्यानान्तु० यहां “दशपूणसासाभ्यां खगकामो यजत” इस शआाहझ० 
को वेद्समानाधक 'उपदेश' पद स्व कहा है। 
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प्रमा? (१४९) विधेस्त्वितराथेत्वात्सकृदिज्याश्रुतिब्य तिक्रमः स्यात्‌॥११॥९॥ हू ० ६ श॥ 
प्रमा० (१४३) एकदेशकालकतेस्व॑ मुरुयानामकशब्दोपदेशात्‌ | १९॥ २॥ छू ० १॥ 
प्रमा० (१४४) आज्लायबचन तद्ूत्‌ ॥ ११॥ २ ॥ मू० ४१॥ 
प्रमा० (१९५) पय्यप्रिक्ृतानायुत्सगें प्राजापत्यानां कर्मोत्सगेः श्रुतिसायान्पादारण्पवत्‌ 
तस्माइहसाम्यचोदनापृथक्त्वं स्यात्‌ | ११५॥ २ ॥ सू० ४९ ॥ 
प्रमा० (१४६ न श्रतिविप्रतिषेघात्‌ ॥ ११ ॥ ३ ॥ मू ५१ ॥ 
प्रमा० (१४७) भदस्तु तद्भेदात्कमभदः प्रयोगे स्यात्तेषां प्रधानशब्दत्वत्‌ ११।४। सू ० १२) 
प्रमा० (१४८) आप वा प्रतिपत्तित्वात्तन्त्रं स्यात्स्वत्वस्याश्वतिभूतस्वात्‌ ।११४। सू० ३३। 
प्रमा० (१४९, तन्त्रिसमबाये चोदनात;समानानामैकतन्त्रयमतुल्येपु तु भदो विधि- 
क्रपतादर्थ्यात्तादर्थ्य श्रुतिकालनिर्देशात्‌ ॥ १९ ॥ ? ॥ घ्‌० १॥ 
प्रमा० (१५०) निर्देशाद्वा बेदिकानां स्यात्‌ ॥ १९ ॥ ९ ॥ सू० ३ ॥ 
प्रभा० (९५१) निशि यज्ञ प्राकृतस्याप्रवृत्तिः स्यात्यत्यक्षशिष्टलात्‌।|१२॥२॥ सू ० ९४॥ 
अन्र प्रत्यक्षशिष्टत्वाधिवरणं पू्ेवत्‌ | 
प्रमा० (१५२) सहल्‍यासु तु विकल्प: स्पाच्छुतिविप्रतिपेधात्‌ ॥ १२॥ ४॥ सू० ९॥ 
॥ भाषा 
प्रमा०-(१४२) “विधरित्व०? यहां ब्राझ्मणभाग के विधिवाक्यों। को 'भुति” शब्द से कहा है । 
प्रमा०-(१४२) 'एकदेश०” यहां “स में दर्शपृणमास/भ्यां यजेत”" “दृशपृणमासपोर्यज्ञ- 
क्रसोश्नत्ार ऋलिज:” इत्यादि ब्राक्षणवाक्यों को 'शब्दोपदेश” पद से कह्दा है । 
प्रमा०-(१४४) 'आम्राय०” यहां 'यदवाष्बयुं: फरोति तत्प्रतिप्रस्थाता करोति' इस ब्राह्म ० 
को 'भाज्जनायव्न' (बेदवाक्य) शाब्द से कहा है । 
प्रमा०-(१४५) 'पर्यप्रे! यहां 'पर्योप्रकृतानारण्यानुस्सजत्यदिंसाये” इस ब्राह्मणवाक्य में 
'शरसूजति' पद का बेद्‌ पद्‌ के समानाथंक शब्द! पद से कहा है । 
प्रमा०-(१४६) "न श्रुति०” यहां 'उपरिष्ठात्‌ सामान प्राजापयेश्वरन्तिः इस्त ज्राह्म० को 
'भुति' शब्द से कह्दा है। 
प्रमा०-(६१४७) “ भेवस्तु० ! यहां ब्राह्मणभाग के मुख्यविधिवाक्यों को ' प्रधानशब्य ! 
पद से कहा है । 
प्रमा०-(१४८) “अपि बा प्रति०! यहां 'अधर्च वसाददोम जुद्दोति' इस जाह्णवाक्य को 
'ुति! शब्द से कह्दा दे । 
प्रमा०-(१४९) “तन्त्रिसम ०? यहां “अप्नीषोमीय प्रणीयाप्रीषोमायत्तन्त्र प्रक्मयति! बपया- 
प्रचये पुरोडाशतन्त्र प्रक्रमयति! इन ब्राह्मणवाक्यों का 'श्रुति' शब्द से कह्दा है | 
प्रमा०-( १५०) “निर्देशाद्वा०” यहां 'गाहंपत्य पन्ना; संयाजर्यान्त' 'दक्षिणाप्री फढीकरण- 
होम करोति! 'यदाहवनीय जुद्दोति' इन ब्राह्मणवाक्यों को 'बद! शब्द से कहा है । 
प्रमा० (१५१) “'निशियज्ष०” यहां “अग्नये रक्षोप्रे पुरोडाशमष्टाकपाल निवेयेद्‌ ये रक्षांलि 
सचेरण” इटादे जाह्मणबाक्य को 'प्रयक्ष' (साक्षात्पठित बंद ) कट्दा है । 
प्रमा०-(१५२) ' संब्यासु तु०” यहां 'एका दया षड़्‌ देया द्वादश देधा' इस्र जाद्य० को 
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प्रमा? (१५३) आम्नायवचनाच ॥ १२ ॥ ४ ॥ सृ० ३० ॥इति | 

प्रमा० (१०५४) कि च पूवमीमांसादशन “ अथातों धर्मजिज्ञासा ' इत्यारभ्य अन्वाहार्यें 
च दशनात्‌ ' इत्यन्त जमिनीये द्ादशस्बध्यायपषु षष्टि: पादा; त्रयोद शा पिका न नव शता नया थे 
करणाने । तानि च प्रायों व्राह्मणदाक्यविषयक्राण्येब, अल्पीयासि च मन्जवाक्य 
बविषयकाणि न हि विहितकमानुवादकानां मन्त्रवाक्यान।मर्थेपु सन्देहस्य प्राय उन्धानाव- 
सरो येन तम्मिगकरणाय तेप्वपि विचारावसरः आयिकः स्यात्‌ मन्त्रानुस्मरणीयाथविधा- 
यकत्नाह्मणवाक्याथविचार जन्यनिणयनव मन्त्रार्थपु सन्देहस्य प्रायोज्नुत्थानात्‌ | मीमांसा 
च बेदवाक्याथेविचारएवं | एवं च ब्राह्मणमागम्य वेदत्वाभाव तद्राक्येषु कम्यापि पूब- 
मीमांसाविकरणस्य जिपयन्व न स्यात्‌ न हि पोरुपेयमन्वादिस्मृतिवाक्यारथो&पि गीमासा- 


दशनेबचारता, न वा ताद्वचारायतद्शनापात प्राय; झतशझाउ पक र णा न पूव त्तर मा मा स य | - 
॥ भाषा ॥ 


श्रुति! शब्द से कहा है । 

प्रमा०-(१५३) “आम्रायव०” यहां 'सत्र भूपसां यजमानानां यो गृहपति: स भूयिष्ठा- 
मृद्धिमृप्नाति! इस त्राह्मणब/क्य का “आम्रायवचन' ( बदवाक्य) कहा है । 

प्रमा०- १५४) पृव्रमीसांसादशन, “अथाता धर्माजज्ञासा! इस स आरम्भ हा कर 
“अन्वाहायें व दशन।त्‌ ” इस सूत्र पयन्त बारह १२ अध्याओं में समाप्त है जिस में सीसर, छठ, 
ओर बारह अध्याय में ८ आठ २ आर अन्य अध्यायों मं 9» चार २ पाद होने से सथ मिला कर 
साठ ६० पाद हैं, ओर इस दान में नव सी तरह ५१३ अधिकरण (प्रधान निणय ) हैं और 
अनक अधिकरणों भ अनेक बणक ( अवान्सरनिणय | भी हैं जिन की सढख्या मिलान स निणयों 
की सड़ख्या बहुत ही आधक हैं, तथा इन निणयों और बणका में प्राय: ब्राह्मणभाग ही के वाक्याथ 
का बिचार है और बहुत थाड़े अधिकरण बा बणक एस हैं. जिन म॑ सन्त्रवाक्य का बिचार है । 
और इस में कारण भी दा हैं, एक यह कि पूर्व में कही हुई रीति के अनुसार कर्मोपयागी सन्त्रवाक्य, 
किसी नये अथ का विधान नहीं करत किन्तु ब्राह्मणभाग के बिधघिवाक्यों स ब्रिधान किय हुए 
कर्मा का स्मरणमात्र अथान अनुवाद मात्र करते हैं ता ऐसी दक्शा में मन्त्रवाक्यों के अर्थ में प्राय: 
जिचार का अवसर ही नहीं आता यह बिपय छाक में भी प्रसिद्ध ही है कि अनुवादक ( संदेश आदि 
रू आन बाक्) के वाक्यों में प्राय: विचार नहीं किया जाता किन्तु उस मूलवाक्य ही में 
बरिचार किया जाता है जिस का कि वह अनुत्राद हैं। ओर दूसरा कारण यह है के जब मूलभूष 
ब्राह्मणभाग के उन विधिवाक्यों का अथ, बिचार से निश्चित हा चुका तब शाखारूपी आर अनु- 
बादक मात्र, मन्त्रत्ाक्यों कऊ अथ में धरायः सन्दह ही नहीं हाता कि उस के बारण के लछिय निणय 
की आवश्यकता हो और यह भी दाशनिको में प्रसिद्ध ही हे कि “मीमांसावेदव.क्यबिचार:! 
(अदवाक्यों है। के अथ के बिचार का नाम मीमांसा है! क्योंक मीमांसादशन में पौरुषय, अथोत्‌ 
मन्वादिस्मृति, इतिहास, पुराण, आदि के वाक्यों का अथबिचार नहीं किया गया है । अब ध्यान 
दना चाहिय कि यदि ब्राह्मणभाग बद नहीं अथात्‌ पोौरुषय होता तो उसी क वाक्यों का अ्थ- 
बिचार, पृवर्मीमांसा और उत्तरमौगांसा (बदान्तदशन ) इन दोनों मेदिकश्शनों के अधिकरणों में 
प्राय: ( सेकड़ों स्थानों पर ) क्‍यों किया जाता १ इस रीति से यहां पूछ में कहे हुए, भर झाागे कहे 
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ब्रोह्मणभागस्य बेदल्ते प्रमाणेभ्यः पूर्वोक्तेम्यों वक्ष्यपाणेभ्यश्रान्यानि प्रमाणानि | बिस्त- 
रभयादव तु नेहे तपा प्राताखकालहखः क्रियते | नच मसामांसादशनसत्राणा प्रामाण्पे 
भूमिकाधारी व्त्रातपत्त सक्रात, साबष्याभासभामकायाम बद|बपयावचाराबपय ' इत्युप- 
क्रम मार्मासादशनमृत्रया: ' द्रव्य मस्कारकमंसु पराथलवात्फलश्रुतिरथेवादः स्थातू (अ० ४ 
7० $ झू० १) द्रव्याणान्तु क्रियायानां संस्कार: ऋतुपर्म: स्थात्‌ (अ> ४ पा० ३ सू० ८) 
इत्यनया; स्थयमत्र प्रभणतया तनापन्यस्तलात्‌ एवमनकत्र भाष्याभासभामकाय। पत्र तन 
पूवर्मीमांसादशनसूतजाणि प्रमागतयापन्यस्तानाति कृतन्तदुपन्यासबिस्तरण । एवमुत्तरमी- 
पांसाद शनपाप वाध्यम् ! उक्तयाश मीमांसयोवबाध्य णव्राक्याव ल म्बिनां सर्वेपामधिकरणानां 
बणेकानां च प्रत्यकमिहोद्धणण च कियदूने दशनद्रयमेत्रादुतं स्यादिति प्रन्थमह।गौरवं 
स्थादिति सम्भवतः साद्ठान्यष्टी शताने तान्यधिकरणाने बाह्मणभागस्य बेदत्वे परम णा नी - 
त्युक्केव बिरम्यते | 
तदेबम्‌ प्रवाधोक्तान्यप्टादश | अत्रपरिगणितानि चतुःपच्चाशं शतम्‌-प्रमाणस्थषु श्रिषु 
वक्‍्येपु चरमे द्वे-अन्तिमाइसाचितानि साधोन्यष्टोशताने इति ब्राह्मणभागस्य बेद्त्वे 
चतुबंश सहस्न॑ प्रमाणाने | े 
ब्राह्मणभागस्य बेदत्वे सिद्धे सर्वेषां मन्‍्त्राणां साक्षादेवेशवरस्तुतिपरत्वम्‌! । 'भागवतादि 
॥ भाषा ॥ 
जाने बाल सब परिगांणेत प्रमाणों से अतिरिक्त अथास्‌ उक्त दर्शनों में सेकड़ों अधिकरण क्या ! 
प्राय: सब ही भधिकरण, ब्राह्मणभाग के बेद हान में कटलप्रमाण हैं। और स्वामी को यह भी 
कहन का अवसर नहीं है कि में उक्त दशनों का प्रमाण नहीं. मानता, क्योंक्रि अपने बदभाष्य- 
भूमिका नामक ग्रन्थ पृष्ठ ४७ में ' द्रव्यसस्कार्कमसु०” अ० ४ पा० ३ ॥ सू० १॥ 'द्रब्याणां हु 
क्रियायानाम ०! अध्या० ४ पा० ३ ॥ सू० ८ ॥ इन मीमांसासूत्रों का उन्हों न स्वयं प्रमाण दिया 
है ओर ऐस ही अनक स्थानों पर सीमांसादशन के अन्यान्य सूत्रों का भी प्रमाण दिया है | एस 
ही उत्तरमीमांसा (वदान्तदशन ) में भी प्राय: ब्राह्मणघक्यों ही पर अधिकरण ओर बणक हैं । 
भौर दोनों मीमांसादशनों के ब्राह्मणवाक्यावछम्बी उन सब अधिकरणों भौर बणकों को यहां उद्धृत 
करने में प्रन्थ का बहुत ही विस्तार हो जायगा | परन्तु व सब अधिकरण ब्रद्मणभाग के बद ह।ने 
में प्रमाण है इस छिय उनकी न्‍्यून स न्‍्यून सहख्या यहां दिखलायी जाती हे कि वे भाठ सो 
पचास €०० प्रमाण, ब्राद्मणभाग के बंद द्वान मं हूँ । 
अब ध्यान दना चाहिये कि ब्राह्मणभाग के बेद्‌ द्वाने में एक सहस्त चोबीस १०२४ प्रमाण 
हैं कि पूत्र ही उद्धृत प्रबोध में कह १८,निशेषरूप से गिन१०४,प्रमाणस्थ तीन वाक्‍्यों में प्रमाण दो २.भन्तिम 
अक्कू स सूचित८५०, कुछ जुमछा १०९४। और इन प्रमाणों के बल से ब्राह्मणभाग का बेद होना पूणेरूप से 
सिद्ध हा गया और इस (ब्राह्मणभाग के बदत्व सिद्ध हान ) से यह भी सिद्ध हुआ कि अछस पुरुषों 
को प्रसन्न ओर प्रवृत्त करने के लिये कम में सुगमता दिखला कर स्वामी न अपने स्वतन्त्रबिष्दार के 
योग्य जिन इन नय २ मनमान कहिपफ्तबिषयों को अपने प्रन्थों में गद् रकखा है. कि “सब मस्ध्रों 
का साक्षात्‌ ही परम्रह्म की स्तुति में तात्पर्य है ?१ “जब ब्राह्मणभाग बद ही नहं। हैं तब तन्मूलक 
अगवतादिपुराण प्रमाण नहीं हैं” २ “ यज्ञ सत्र होमविशेषरूप ही हैं अथात्‌ उन का वह स्वरूप 
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पुगणानां च न प्रामाण्यमः । 'यज्ञाश्र होमविशेषरूपा एवं नतु ब्राह्मणभागोक्तप्रकारा: 
“ धर्मोषपि सत्यादिसामान्यधमंभिन्नो बणोश्रमादिविशेषानुबन्धी प्रायो न प्रामाणिकः 
इत्यादीनि क्रियालाधवप्रदशनमूलकपरमाकसकोकप्ररोचनामात्रेक फलाने सबोनर्थसायसम- 
थीनि भूमिकाविधायिनः स्वेरविहारस्थानानि श्रृतिस्मृतीतिहाम पुराण सदाचारेः पष्चाप्रिभिः 
प्रमाणतकगर्भवास्पयज्वाक्ाजालजारिले: प्रज्वलूय्य भस्मभूयमनुभावितानि विभावनीयानि | 
ग्रन्थतो बेदानामियता च॑ भूमिकाविधायिमतेन सप्माप्ठमन्त्रसंहितामात्रविभ्रान्ता बेददुमे- 
सज्जनस्पान्ते बेदस्य ग्रन्थतो महक्तवोपपादनेन भस्मसादूभूतेति तु तत्रेबाबछोकनीयम । 
तस्मात्‌-- 
सम्मुझ्ममन्पानसहस्रमेया करस्फुरत्कक्ृणकानितिकस्पा । 
पिथ्या कर्य ब्रा्मणवेदतेय स्पात्स्वामिदुष्कल्पनजरपना म्याम्‌ ॥१॥ 
यदपि भ्रूपिकायाम्‌ - 
वेदबिषयाविचा रबिषय इत्यूपक्रमे -- 
तश्र द्वितीयों विषयः कमेकाण्डा रूय: स सब; क्रियामयो 5स्ति नैतेन बिना विद्या भ्यामज्ञाने 
आप पूर्णे भवतः | छुतः | बाह्ममानसब्यवहा रयोवाध्या भ्यन्तरे युक्तत्वात्‌। सचानेकबिधोस्ति। 
परन्तु तस्यापि खलु दो भेदों घ्वरुयों स्त: | एक: परमपुरुषा य॑सि ध्यर्थों थाद ईश्वरस्तुतिप्रार्थनो- 
॥ भाषा ॥ 
नहों है जो कि जराइणमाग में विहित है”! ३ “ सत्य आदि सामान्यधमे ही धम हैं जिन में कि 
सब मनुष्यों का भधिकार है अथात्‌ शास्त्र में कद हुए बण ओर श्ाश्रम के धर्मों में भी मनुष्यों 
का अधिकार है इस कारण वे भी सामान्यधर्म ई। हैं निदान, बण और आश्रम के विशेषधर प्राय: 
प्रामाणिक नहीं हैं”? ४ “इत्यादि, वे विषय भी श्रुति, स्मृति, इतिहास, पुराण, सदाचार, रूपी 
पश्दप्रि की, प्रमाणतकंगाभिततात्पयरूपी ज्वाहामाछा से भस्मीभूत हो कर इतस्तत: रड्ध गये। 
और “ये चार पांच मन्त्रसंहिता ही बंद हैं. अथात्‌ बेद का इतना ही परिमाण है इस स अधिक 
नहीं ” यद्द स्थामी का कथन तो बददुगछज्जन के बेदमहस्त्वप्रकरण में, और इस प्रकरण में भी 
पुन: २ शतश: चूणित द्वी हो गया, इस से भय यही कद्दना अवशिष्ट दे जो कि कट्दा जाता है कि- 
“ झमुझमन्मान० ?” अ० पूर्याक्त के भनुसार एक सहदस्त बीस १०२४ प्रमाणों से सिद्ध 
हो कर करककुण की शोभा के तुल्य प्रत्यक्षरूप से विराजती हुई यह ब्राह्मणमभाग की बेदता, 
स्वामी के, पूर्वोक्त और दूषित कतिपय भ्नुमानों से कैस मिथ्या हो सकती है ? ॥१॥ 
एस दी स्वामी ने अपनी भूमिका के “बेदविषयत्रिचारबिषय ? प्रकरण पृष्ठ ४६ में 
जो यह छिखा है कि “उन में से दूसरा कमेकाण्ड बिषय दे सा सब क्रियाप्रधान ही होता है 
जिस के बिना बिद्याभ्यास और ज्ञान पूण नहीं हो सकत क्योंकि मन का योग बाहूर की क्रिया 
और भीतर के व्यवहार भें सदा रहता है | वह नेक प्रकार का है परन्तु उस के दो भेद मुख्य हैं. 
एक परमार्थ, दूसरा छोकब्यवद्दार अथात्‌ पद्दिल से परमार्थ, दूसर से छोक ब्यवह्यार की सिद्धि 
करनी होती हे । प्रथम जो परमपुरुषाथरूप से कहा उस में परमश्वर की (स्तुति ) अधात्‌ उस के 
सब शक्तिमस्‍्वादि गुणों का कीत्तन उपदेश और श्रवण करना (प्रार्थना ) अथात्‌ जिस करके ईश्वर 
से सहायता की इच्छा करनी (उपाप्तना) अथं'त्‌ इंश्वर के स्वरूप भें मप्त हो कर एश्च की सरयभाषणादि 
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पासना55ज्ञापालनपमोलुष्ठा नज्ञानेन मोक्षमेव साध यितु प्रबतेत अपरो लोकब्यवहा रसि दये यो 
धर्मेणायंकरामौ निबत्तयितुं संयोज्यते। स यदा पर्मेश्वरमापिमेव फलम्रादिश्य कियते तदा अप 
कलापलो निष्कामसब्ज्ां लपते | अस्य खल्वनस्तसुखेन योगात्‌ | यदा चायेक्रामफल- 
सिद्धवसानों छोकिकसुखाय योज्यते तदा सो5परः सकाप एवं भवृति ' अस्य जन्‍्म- 
मरणफसभोगेन युक्तत्वाद स चाप्रिहोत्रमार भ्याश्वमेधादिप यन्तेषु यज्षेपु सुगन्षिमिष्ट पृष्टरोग- 
नाशकग॒णैयुक्तस्थ सम्यक्‌ सैस्करेण शोभितस्य द्रव्यस्थ बायुद्वृष्टिनलशुद्धिकरणाथमप्रो 
होमः क्रियते। स तद्द्वारा सबेजगल्सुखकयर्येब भवक्ति। यत्र भोजनाच्छादनपानकलाकोशक 
यन्त्रसामानिकनियमप्रयोजनसिद्धर्थ बिधत्ते सोडधिकतया सखसुखायेव भवति। अग्र 
पूबेमीमांसाया: प्रमाणम्‌ । द्रव्यसेस्कारकर्मसु परायत्वात्फलभृतिरयेबादः स्थात्‌ ॥ अ० ४ 
पा० ३ घू० ! ॥ द्रष्याणान्तु क्रियाथानां सस्‍्कारः ऋतुधमेः स्पात्‌ ॥ अ० ४ पा० हे 
सू० ८॥ अनयोरणयः | द्रव्यं सेस्कारः कमे चैतत्वयं यज्ञकत्रो करतेष्यम्‌। द्रब्याणि पूर्बोक्तानि 
चतु! सदख्याकानि छुगन्धादिग्ुणयुक्तान्येव ग्रहीत्वा तेषां परस्परप्तुत्तमोत्तमगृणसम्पादनार्थ 
सेंस्कार। कतेष्यः | यथा सूपादीनां संस्कारार्थ सुगन्धयुक्तं घृत चमसे सस्थाप्यापौ प्रतष्य 


॥ भाषा ॥ 
खाज्ञा का यथावत्‌ पाछन करना, सो उपासना बेद और पातजलयोगशाश्र फी रीति से ही 


करनी चाहिय, तथा धर्म का स्वरूप न्यायाचरण है न्‍्याया'बरण छस को कद्दत हैं जो पक्षपात को 
छोड़ कर सब प्रकार स सत्य का प्रदूण और असत्य का परित्याग करना है | इसी धमे का जा ज्ञान 
ओर अनुष्लाल का यथावत्‌ करना है सा ही कमकाण्ड का प्रधान भग है। ओर दूसरा यह हे कि 
जिस से पूर्बनोक्त अथ काम और उन की सिद्धि करन वाढे साधनों की प्राप्ति द्वाती है सा इस भेद्‌ 
को इस प्रकार से जानना कि जब मोक्ष जथोत्‌ सब दुःखोंस छूट कर केवक परमश्वर की ही 
प्राप्ति के डिय धर्म स युक्त सब कर्मों का यथावत्‌ काना, यद्दी निष्काम मा्गे कहता है क्‍योंकि 
इस में संसार के भागों की कामना नहीं की जाती इस्ती कारण स इस का फल अक्षय है और 
जिस में संसार के भोगों की इकूुछा सर धमयुक्त काम किये जाते हैं. उस को सकाम कहते हैं. इस 
हतु स इस का फछ नाइवान्‌ हाता है क्योंकि सब कर्मों कर के इन्द्रयभागों को प्राप्त ह। कर जन्म- 
मरण स्‌ नहीं छूट सकता सो अप्रिद्दात्र से छे कर अश्वमेघपयन्त जा कमकाण्ड है उस में चार 
प्रकार के द्रठ्यों का होम करना होता है। एक सुगन्धगुणयुक्त जो कस्तूरी कसरादि हैं, दूसरा 
मिष्टगुणयुक्त जो कि गुड़ और सद्दत आदि कहते हैं, तीसरा पुष्टिकारकगुणयुक्त जो घृत दुग्ध 
आर अन्न आदि है, ओर चोथा रोगनाशकगुणयुक्त जा कि सामलतादि ओषाधि आदि हैं| इन 
चारों का परस्पर शोधनसंस्क्रार और यथायोग्य मिला कर अम्रि में युक्तिपूबेक जो द्वोम किया जाता 
है वह वायु ओर ग्राष्टिजल की शुद्धि करने वाला द्वोता है इस से सब जगत्‌ का सुख द्वाता है और 
जिस को भोजन छाजन बिमानादियान कढ्ाकुशछता यन्त्र ओर सामाजिकनियम द्वाने के लिये 
करते हैं वह अधिकांश से क॒ता को ही सुख देनेवाला होता है । 

इस में पृथमीमांसा धर्मशाक्ष की भी सम्मति है ( द्रध्य० ) एक तो द्रव्य दूसरा संस्कार 
भोर तीसरा उन का यथावत्‌ उपयोग करना ये तीनों बात यज्ञ के कतो को अवदय करनी चाहिये 
सो पूर्थोक्त सुगन्धादियुक्त चार प्रकार के द्रब्यों का अच्छी प्रकार संस्कार करके आप् में दवोम 
करन सर जगतू का अत्यन्त उपकार छंता दै जेसे वार ओर शाक आदि में सुगन्ध द्रव्य ओर 
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सधूमे जाते सति तत्प्वपपात्रे प्रवेश्य तन्पुखं बध्वा मचाकयेश्व॒ तदा यः पूर्व धूमयद्धाप्य 
उास्थित: स सबः सुगन्‍्धों हि जल भूत्वा पबिष्ठ: सन्सबे स॒प सुगन्धमेव ऋरोंति सेन पृष्टि 
राचिकरथण भवति | तथेब यज्ञाघों बाष्पो जायते सबायुं बृष्टिजछ च निदोष कृत्वा सबे- 
जगते सुखायेव भव॒ति । अतश्राक्तम्‌ | यज्ञाउपि तस्य जनताये करपते यत्रेव॑ बिद्वान होता- 
अवति ॥ ए० ब्रा० पं० १ अ० २॥ जनानां समृहो जनता तत्सुखायेत यक्ञो भवाते 
यास्न्यज्ञे5प्ुुना प्रकारेण बिद्वान्‌ सेस्क्ृतद्रव्याणामप्तों होम॑ फरोति | कुतः । तस्य पराथ- 
त्वात्‌ । यज्ञः परोपकारायेव भवति । अतएवं फलूस्य श्रतिः अवणमर्थवादोउनथेवारणाय 
भवति । तयेब होपक्रियायोनां द्रब्याणां पुरुपाणां च यः संस्कारों भवति स एवं क्रतुपर्मो 
चबोध्य; । एवं ऋतुना यज्ञन धर्मो जायते नान्यथति । इत्युक्तम्‌ । 
तदतत्‌ शास्रानध्ययनफलमस । 

(१ ) द्रव्य संस्कार: कप च यज्ञकत्रो कतेव्यमित्यर्थ “यज्ञसेंस्कारकमेयु "' इति 
सात्रसप्रम्यथद्धापमसद्भरात्‌ ' अनुवादका [बभाक्त हपा न मथमत [बधयता प्रयाकुमरूम्‌ । 
एव च कत्तव्यपदाध्याहाराजप ताहरुद्ध एवं । 

(२ ) एवं पराथंत्वादित्यस्थाथोंपि तदुक्तों न युक्तः । न हि यत्खाथघ्ुद्दिश्य क्रियते 

॥ भाषा ॥ 

घी इन दोनों को चमच में भाभि पर तपा कर उस में छोक दने से व सुर्गान्धत दा जाते हैं क्‍योंकि 
उस सुगन्धद्रव्य और घी के अणु उन का सुगन्धत करके दाल आदि पदार्था को पुष्टि ओर राचि 
बढ़ानव,ढ कर देत हैं बस दूं यज्ञ स जो भाफ उठता हैं वह भी बायु ओर दड्राप्ट क जू का 
निर्दोष और सुगन्धित करके सब जगन्‌ को सुख करता दे इस से वह यज्ञ परापकार के लिय है 
हाता है । इस में एतरणब्राह्मण का भी प्रमाण है कि (यज्ञलापित०) अथात्‌ जनता नाम जा 
मनुप्य का समूद्‌ हे उसी क सुख के छिय यज्ञ होता हैं आर संस्कार के लिय द्रव्यों का हाम 
करन वाला जा बिट्ठान मनुप्य है वह भी आनन्द को प्राप्त हात' है । क्योंकि जा मनुष्य जगत 
का जितना उपकार करेंग। उस को उतना ही इश्वर की व्यवस्था स सुख प्राप्त हैगा इस लिय यश्ष 
का “अथवाद! यह है कि अनथदापों का हटा कर जगन मे आनन्द का बढ़ाता हू परन्छु हाम क 
द्रव्य। का उत्तम संस्कार आर हाम के करन वाल मनुप्यो का हाम करन क॑ श्रप्टबद्या अवश्य 
हं।नी चाहिय सा इसी प्रकार के यज्ञ करन स सब का उत्तम फल प्राप्त द्वाता हू पिशषर करक 

यज्ञुकता का, अन्यथा नहीं ” । 

यह कथन भी झात्रों के न पढ़न का फल है क्‍्योंकि--- 

खं०---( १) यांद उक्त सूत्र (द्रव्य ० ) का “ द्रव्य, संस्कार ओर कम य तीनों यकज्ञकता 
को करना चाहिये” यह अथ हो ता 'द्रव्यधस्कारकमंसु ' यह आकार, सूत्र क शब्द का न हागा 
क्योंकि ' सु! इस सप्र्मीबिभक्ति का अर्थ हूं ' में? जिस के अनुसार यह अर्थ होना चाहिये कि 
“क्रम में! ओर स्वामी का वक्त अथ सानन मेंता “कर्मोणि! यह रूप हं। जायगा। तथा' करना 
चाहिये ' यह अथ भी नहीं हं। सकेगा क्योंक सूत्र भें इस का बंध करान वाला काइ शब्द ई। नहीं। है । 
० - (२) 'पराथ ' शब्द का जा जगत का अत्यन्त उपकार अथ किया है वह भी 
ठीक नहीं हू क्‍योंके खार्थ ही के छिय जो काम किया जाता दे उस से याद पराया उपकार दो 
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तदनुपज्ञात्परोपकारभात्रेण परायम्रुच्यते न हि ग़हद्वारचयोतनार्थ स्थापितों दीपो रथ्यागोतन- 
प्रात्रात्पराथे उच्यते | सर्व वाक्य सावधारणमिति न्‍्यायात्‌ | होमोडपि चात्मार्थ क्रियते । 
होमानां यज्ञाज्ञतया, यज्ञानां च खगकामादिश्वतिभियेजपानार्थतयेव विधानात्‌ | ऐतरेय- 
वाक्य त्वानुपल्षिकज्ञानफकानुवादमात्रम | 
(हे ) अपि च । एवं बिदित्युक्त्या होतसमवेतम्य ज्ञानस्य जनतोपकारः फलमिति 
रूम्यते तच् होता यज्ञानुष्ठानाबूत्तिदारेण सर्वेपामव यजमानानाप्रुपकार इत्यभिप्रायेणोप- 
पद्चत एवंति नेदं वाक्य भूमिकोक्ताथछामे मानम्‌ । 
(४ ) किख् | भोजनादावषि कथश्रित्पराथेत्यस्थ सक्तादेवमथपने पराथेपदोपा- 
दानस्येव ब्यवच्छेथबिरहेण नेरथंक्‍्यं स्यात्‌ । 
(५ ) अन्य । उत्तमृत्रस्येतदर्थाह्षीकारे “उत्पत्तेथातत्पधानत्वा ” दिति तदुक्तर- 
सत्रानुत्थानप्रसझी दुबार एवं सज्ञतिविरहात्‌ । 
॥ भाषा ॥ 
भी जाय तो इतने मात्र से वह काम पराथ नहीं कद्दा जाता, जैसे अपने ग्रहद्वार माश्र की शोभा 
और प्रकाश के लिय दीप का जलाना, इतने मात्र स पराथ नहीं कद्दा जाता कि उस दीप क प्रकाश 
से गर्ी भे चलन वालों का उपकार भी होना है । एस ही होम को भी यज्ञकती अपने ही लिये 
करता हे क्योकि है।म, यज्ञ का अड्ज है ओर यज्ञ, “स्वग॒ंकाम। यजत? आदि बेदिक थिधिवाक्यों 
के भनुसार यजमान ही के लिय किय जात हैं। और “तथैब यज्ञान्‌” यह ऐतरेय जाद्यणवाक्य 
(जिस का स्वार्सी न लिखा है) भी किसी कभ का विधान नहीं करता किन्तु यज्ञ के उस फल का 
क्षनुवाद मात्र करता है जा कि उस यज्ञ स प्रसज्ञतः हो जाता है । 
खें०--(३) पूर्वोक्त त्राद्मणवाक्य स॑ 'हाता? नामक ऋालिक्‌ का “एवं बिस्‌! (ऐसा 
जानने वाला ) कहा हैं इस स यही तात्पय निकछ सकता हैं कि “हाता! के ज्ञान स्रे सब छागों 
का उपकार द्वाता है अधात्‌ जो हा उस से यज्ञ कराता है उसी का उस यज्ञ का ठीक फछ होता 
है निदान उक्तताक्य के अनुसार स्वामी न जिस प्रकार के छाकापकार को यशज्ञों का फल 
बतलाया है वह भी ठाक नहीं हैं । 
खं० - (४) स्वामी के कथनानुसार यदि यज्ञों को परार्थ माना ज्ञाय तो उसी भ्रकार से 
भोजन आदि सभी काम पराथ हो जायेंग क्योंकि भोजन आदि यद्यपि अपने ही तृप्ति आदि फढों 
के लिय किय जाते हैं तथापि पुरुष उन ( भोजन आदि ) के द्वारा बलवान हो कर पराया उपकार 
करता ही है तो एसी दशा में खाथ क्रियाओं की भ्रपेक्षा यकज्ञों म॑ बिशिष है! कया है जिस से वे 
पराथ कहे जायें, इस रीति स सूत्र में ' पराथ ! शब्द ब्यथ ही हा जायगा। 
खं०-- ५) “द्रव्यसस्कार०” इस सूत्र के स्वाम्युक्त अथ में यह भी दोष है कि उस के 
खनन्तरोक्त ' उप्पत्तेश्वातत्पधानत्वान ! ॥२॥ इस सूत्र का उत्थान ही नहीं हं।गा क्‍योंकि इस का यह 
अक्षराथ है कि उत्पत्तिवाक्य म॑ पुरुष प्रधान नहीं है इस से फलश्रुति अथवाद है | यहां यह बाल 
स्पष्ट दे कि इस भथ के साथ स्वामी के कद्द हुए पूबसूत्रा्थ का काई सम्बन्ध नहीं है इस स यह 
सूत्र ही असम्नत हो जायगा । 
रेध 
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(६ ) किश्व । चतुर्थ क्षण हि प्रयोगकक्षणम्‌ तत्राप्ययं फरूचिन्ताचरणो यस्येद- 
प्रादिम घ्त्रम। भत्र चरण चोनचत्त्वारिंशत्मृत्राणि, अष्टादशचाधिकरणानि। तत्र चेकस्यास्य 
सूत्रस्येबं खच्छयोच्छूक्षकारथंकरणे स्पष्टणव प्रसजन्त्या अपरेपां खूत्राणामसक्ृतेरपाकरणाय 
तेषां सूत्राणामर्था: सड़तयः प्रयोजनानि चान्यान्याने भूमिकाबिधायिनो5वह्यवाच्यान्या- 
पद्मन्त । अन्यथा तेषामानथेक्यमसह्तत्वमप्रयोजनकर्व॑ च स्यात्‌ । तानि च भूपिका- 
भरता नोक्तानीति प्रतितत्तत्सृश्रम्नक्तदाषत्रयाब्रात्त । तथाच यथा परेषां सृत्राणां शावरा- 
चुक्ता एवाथास्तथेकस्यास्य सूत्रस्थापीति भूमिकोक्तोयमर्थों गगनकुसुमायते । 

(७) अपि च। एवमयेकरणे सर्वेषामद बेदिककर्मणां मुणकरमता55पत्तौं गुणप्रधानकम- 
विभागालुपपत्या तद्भधिभागबोधकसूत्रे! सह बिरोधो दुरुपरोधएवस्यात्‌ । भूमिकाक्तरीत्या 
यहमात्रस्यथ शुणकप्तया म्धानकमस स्भवस्थवा भावा तू तथाच- 

मीमांसादशेन अ० 2 पा० (६ ॥ सृत्राणि-- 
तानि द्वेघ॑ गुणपरधानभूतानि ॥ ६॥ 
॥ भाषा ॥ 

ख०--६) पूथमीमांसादशन के समस्त चतुथ क्षष्याय में प्रयोग (कौन कर्म यश्ञों का 
कोर कोन पुरुषों का साक्षात्‌ रपकारी हू) का बिचार है और उस के ठृतीय पाद में फछ के वाक्यों 
का विचार है और उर्स। पाद का यह ( द्रव्यसस्कार० ) प्रथम सूत्र है और उस पाद में ९८ भधि- 
करण ( निणय ) है जा कि ३५ सूत्रों स किये गय हूं । भ्रब ध्यान देना चादिय कि जब स्वामी न 
इस्र एक सूत्र का अथ अपना मनमाना किया तब अबशिष्ट ३८ सूत्रों की सकृति टूट गयी क्योंकि 
इस भथम सूत्र क जिस अथ के साथ उन सूत्रों क अथ का सम्बन्ध है तस अथ का खामी न 
छोड़ दिया तो एसी दशा भें उन ३८ सूत्रों का भी अथ प्रथक्‌ २ कद्दना अद्यावश्यक था जिस स॒ 
कि व ३८ सूत्र भसद्भुत और ब्यथ न हूते परन्तु स्वामी न ऐसा न किया जिस से वे प्रत्यक सूत्र 
अथशुन्य, निष्फठ ओर असज्ञत भी हा गये जिस से कि स्वामी का व्याख्यान बाछको की क्रीडा 
(खड़ी ईटों की पल में पद्ि्ली इंट के गिराने मात्र से पहक्कि की कुछ इंटों का पड़पड़ा कर गिरना ही है। 

और इसी कारण से अनन्यगति हूं। कर उन सूत्रों का चही जथ यथाथ स्वीकार करना 
पबेगा जो कि शावरभाष्य भादि प्राचीन ओर प्रामाणिक ग्रन्धों में कट्दा हुआ है जिस में कि अर्थ- 
इुन्यता यदि कोई दोष नहीं हैं। और उस के अनुसार  द्रव्यसंस्कार०? इस सूत्र का भी वही 
जयथे सत्य दे जा कि शावरभाष्य आादि में किया हुआ दे न कि स्वामी का कट्दा हुआ यह फोतुक- 
मय अर्थ, जा कि पुर्वाक्त अनक दांषों स्तर दुष्ट है । 

ख०--( ७) “ द्र्यसंस्कार ० ” सूत्र का स्वाम्युक्त भथ यदि माना जाय तो गुण- 
कर्म भौर प्रधानक्म ये दो बिभाग कर्मों क जो जमिनिमहर्पि क किये हुए हैं वे कदापि नहीं हो 
ख्रकते क्योंकि सभी यशकर्म जब जल्यायु भादि की शुद्ध दी के लिय हैं. तब द्रव्य के प्रधान 
होन स काई यश्ञकम, भ्धान नहीं हुआ किन्तु सभी यज्ञ गुणकम दी दो गये इस रीति से स्वामी 
के भथे में कंबिभाग के उन सूत्रों का बिरोध दुवार है जा कि य हूँ कि-- 

पु सी० द० अध्या० जे प्‌ू० १-- 

तानि द्वैध गुणप्रधानभूतानि ॥ सू० ६ ॥ 
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बू ०ब्रीहीनवहन्तीत्यादों सबत्र आरूयातान्तादेवापूर्व भावाख्यावाविकरणस्यायादिति 
बहिः पू्पक्षे सिद्धान्तमाह | तानीति। तानि आख्याता नि द्वेध॑ द्विपकाराणि क्चितू द्रव्य 
प्रात गुणभूताने क्ाचद्‌ द्रव्य प्राते प्रधानान च ॥ ६॥ 

यद्रत्य न चकाष्यत तान प्रधानभूतान द्रध्यस्थ गरुणभूतलात्‌ | ७ | 

बृ० द्वावध्य व्यूत्पादयात | यारात ' य; आख्याता न्ते द्र्ब्म संस्कायत्नेन ६ ॥ 
चिकरीष्यते तानि आरूयातान्तवच्यानि कपाणि यागदानादीनि द्रव्य पाते प्रधानानि ! 
यथा स्वगंकामों यजत, हिरण्यं ददातीति । तप्र द्रव्यस्थ गुणभूतत्वाल्योकतः गुणलेन 
क्लृप्तत्वात्‌ | ७ ॥ 

सैस्तु द्रव्य चिकीष्यते गुणस्तत्र प्रतीयते तस्य द्रव्यप्रधानत्वात्‌ | ८ ॥ 

बृ० ये; कर्ममिः द्रव्यं सेस्कार्यत्वेन विकीष्यने तत्र घाल्व्थः ग्रुणः प्रतीयते तस्थ 
धास्वथस्य द्रब्यप्रधानलात्‌ द्वव्यं प्रधान यस्य तक्लात्‌ | यथा ब्रीहीनवहन्ति तण्डुकानिपि- 
नए्ठी त्यादों वितुषीभावरूपरष्ठफलसम्भवास्रादएकल्पनेति भावः | ८ | बू० । 

(८) एज प्रत्यक्षसद्धानां सलिलशुद्धयादीनामेव यज्ञफलत्व॑ नतु स्वगांदीना 
मित्यभ्युपगछन्‌ भ्रूमिकाधारी प्रच्छक्षतावाक एवं | कायकारणभावादों कस्सिंश्रिदंशे शब्द- 
॥ भाषा ॥ 

चैद्रेठ्य ने चिकीष्यंत तानि प्रधानभुनानि द्रव्यम्य गुणभूतस्वात ॥ सू० ७ ॥ 
यरस्‍्तु द्रव्य चिकीष्यत गुणस्तत्र प्रतीयते तस्य द्रव्यप्रधानलात्‌ | सू० ८॥ 

अथ-वेदिककर्म दो प्रकार के होते हैं गुणकम, ( द्रव्या क अधीन कम ) और प्रधानकर्म, 
(द्रव्य जिन के अधीन हाते हैं) | प्रधानकम व हूँ जा कि द्रठयों के सरकार (शुद्धि) क लिये 
नहीं किये जाते किन्तु स्वग।दिरूपी फल ही के लिये। जसे 'म्वगकासा यजेत! में घ्राग, और 
६ हिरण्यं ददाति ! (सोना दे ) इस में दान, इत्यादि, क्‍योंकि एस स्थानों पर द्रष्य, कम ही के 
क्षघीन होते हैं ॥ ७ ॥ जो कम द्रष्यों क संस्कार (शुद्धि ) के लिये किय जाते हैं व गुणकर्म हैं 
जैसे 'ब्रीद्वीनवहन्ति” ( धान कूटे ) “तण्डुलान्‌ पिनाष्ट ” (चावल पीसे) इत्यादि में त्रीहि तण्हुड 
श्रादि के संस्काराथ कूटना, पीसना, इत्यादि । क्योंकि यहां कूटना क्ादि क्रिया का फल द्रव्यशा द्धे 
ही है न कि स्वरगांदि, इसी स क्रिया, द्रव्य के अधीन है ओर ब्रीडि आदि द्रव्य ही प्रधान हैं ८ । 

ख०--( ८) जल वायु आदि की शुद्धिरूप प्रत्यक्ष ही फरू यश्ञों के हैँ न कि स्वर्गांदि- 
रूपी अप्रत्यक्ष फकछ ! इस, स्वामी के सिद्धान्त से यद्द निःसन्दह् सिद्ध है कि स्वामी, प्ररुछश्ररूप से 
चाबोक ही हैं जिन को छौकायातिक भी कहते हैं क्‍योंकि उन का भी यही सिद्धान्त है कि प्रत्यक्ष 
से क्न्‍्य और काई अथाोत्‌ अनुमान, शब्द आदि प्रमाण नहीं है । और पृबमीमांसादशन, तथा 
रक्तरमीमांसा ( बदान्त) दशन इस दानां बदिकदशनों के आचार्यों (जैमिनिमद्र्षि, तथा उन के 
गुरू भगवान्‌ कृष्णद्धपायन ब्यास ) का तो एक मुग्ब से यही कथन है कि बेद का मुख्य तास्पयार्थ 
बह है कि जो बेद तथा उस के अनुसारी प्रमाण से अन्य किसी प्रमाण से कदापि नहीं शात हो 
सकता और एसे अर्थ में बंद दी प्रमाण दहै। जैसे 'स्वगंकामा यजेत” इलादि बेदवाक्य है। स्वर्ग 
में ख्तन्त्रप्रमाण है और याग यद्यपि प्रत्यक्षसिद्ध है तथापि स्वर्ग आदि फल के प्रति याग की 
कारणता ( कारण होना ) उक्त बंदवाक्यों हीं से ज्ञात द्वाती हैँ भथात्‌ उक्त कारणता में भी वक्त 
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तदुपजीविभ्रमाणातिरिक्तप्रमाणागस्ये एवं प्रधान्येन प्रतिषिषादायिषिते बेदप्रामाण्यस्य 
बैदिकदशनाचर्येबादरायणप्रश्नतिभिमह पिंमिनिर्णी तत्वातू । तथा च मीणांसादशनस्य- 
ओत्पात्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्वन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोड्ब्यतिरेकश्ार्थ 5नुपछब्ध 
तत्मपाण बादगायणस्यानपश्षल्वात्‌ ॥ अ० (६ पा? १ | सु० 
इति सत्र 'अर्थेडनुपलूब्धे तत्पमाणं वादरायणस्य ” इत्युक्तम्‌ | अस्य सूत्रस्याथंस्तु 
पूबमेव बेददुगेसज्जने विबृतस्तत्रेवावक्ोकनीयः 
अतएव ॥ मी० द० अ० १ पा० ३॥ 
पिराधत्वनपेक्षं स्थादसति हानुमानम ॥ ३े ॥ 
इति सूत्र बारतिके-- 
भटद्दपादा। -- 
कौकायतिकर्मूर्खाणां नेवान्यत्कम विद्यते । 
यावन्किश्विददफ्ार्थ तदरप्रार्थ हि कुबते ।। १ ॥ 
बादकानयाप कम्माण दृष्ठाथान्यत त बंद; | 
अल्पनाप नामत्तन ब्राब याजयान्त च ॥ ३२ |। 
॥ भाषा ॥ 
बिधिवाक्य ही खतमन्श्रप्रमाण है और इसी कारणता का नाम धमत्र है जिस से याण, धर्म है। 
एसे ही 'चित्रया यजत पशुकाम:? (पशुओं को चाहने वाला चित्र; थाग करे ) इत्यादि वाक्‍यों में 
यदायपि पशु और याग दानों प्रद्यश्न हैं तथापि पशुलछाभ के प्रति, चित्रा याग की कारणता वक्त 
वाक्य ही से ज्ञात होती है अथान्‌ उस कारणता मे वक्त वाक्य ही स्वनन्त्रप्रमाण है । इस रीति 
से रक्त स्वगांदि फछ, तथा उक्त प्रकार की कारणता ही बद का मुख्य तात्पया्थ है। इसी से 
“शऔत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थन सम्गन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोउब्यतिरकश्चार्थडनुपलब्ध तत्ममाणं बादरायण- 
स्थानपेक्षत्वात्‌ | (पू० मी० द० अध्या० १ पा० १ सू० ५) में जैमिनिमहर्षि न “ भर्थउनुपलब्ध 
तत्पमाण बाद्रायणस्य ” (लोकिक प्रमाणों स जिस अथ, अथान्‌ म्वर्गादिरूपी फल्ठ और उस के 
प्रति कारणता आदि का ज्ञान कदापि नहीं हीं। सकता उस अथ में वेदिक बिधिवाक्य स्वतन्श्र- 
प्रमाण हैं । यह मत बादरायण अथान भगवान कृष्णद्ेपयन का है) कद्द कर अपना मत प्रथक्‌ 
नहीं प्रकाश किया जिस स यह स्पष्ट हैं कि जेमिनिमहर्पि का भी यही मत दे । और इस सूत्र के 
तात्पये का पूण बणेन बेददुर्गसज्जन में पूत्र ही हो चुका हैँ ।और यहू कभी नहीं ध्यान करना 
आहिये कि स्वामी का पूर्बाक्त कथन अतिनवीन है क्योंकि छोकायतिक ('चाबाक ) का मत पहिल्े 
( भगवस्पाद अथान्‌ स्वामी हह्कुराचाय से प्रथम पूज्यपाद भट्टपाद कुमारिल्स्वामी के समय में ) 
भी था जैसा कि पू० मी० द्‌० अध्या० १ पा० ३ “बिरोघल्नपेक्ष्य स्यादसति छयतुमानम्‌ ॥३॥ ?? 
इस सूत्र के भटदवारतेक में छ क्छोकों (जो कि संरक्ृतभाग में ऊपर लिखे हैं ) से यह कद्दा है कि- 
“लछौकायतिक० ? यह प्रसिद्ध बात हे कि लौकायतिक मू्खों का दूसरा काम ही नहीं है 
किन्तु यही काम है कि पारत्शोकिक फल के देने बाढ़ जितने कम हैं उन सब को वे (लौकायतिक ) 
छोफिक है। फल के छिये करते हैं ॥ १॥ 
“बेदिकान्यपि० ” थे यद्द समझते हैं कि वेद्िककर्मो का भी जख्यायुध्ाद्धे भादि 
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तेम्यश्रेत्प भरो नाम दत्तो मीमांसफेः कृचित्‌ | 
नच कश्न मुश्ेयुधमंमार्ग हि ते तदा ॥ ३ ॥ 
प्रसर न ऊभन्‍्ते हि यावत्कचन मर्कटाः | 
नाभिद्रवन्ति ते तावत्पिशाचा ना खगोचरे ॥ ४ ॥ 
कचिदृत्तवकाशे हि स्वोत्पक्षालब्धधापाभि; । 
जीवितुं छभते कस्ते स्तन्मागपतितः खयम ॥ ५॥ 
तस्माल्लोकायतस्थानां धमनाशनशालिनाम्‌ । 
एवं मीमांसकेः कार्य न मनोरथपूरणमस्‌ ॥ ६ ॥ इति 
(९) फि& | क्रतुधर्मा बोध्य इत्यर्थोंपि हय एव, क्रतुधमंत्वादित्यनुवादकहेतु- 
पष्चमीबिरोधात्‌ । हे 
(१०) अपि च | क्रतुना यज्ञन धर्मो जायथत इति विवरणमपि निमेलमसम्भवग्रस्तं च, 
ज्ञायत इत्यस्य बोध्य इत्यनेन विरुद्धत्वात्‌ | धमत्वादितिपञ्चमीबिर।धाल । 
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टोकिक ही फरू हैं न कि स्वगादि, (जेसा कि स्वामी का मत है )। और था स अवसर पाने 


पर भी बंद में बिरोध छगा दते हैं जेसे किसी से यज्ञ ठीक करते न बन पड़ा इस कारण उस को 
बदोक्त फछ न हुआ तो यह कहन लगते है कि बेदोक्त सब मिश्या ही हैँ इन्यादि ॥ २ ॥। 

“तेश्यश्व० ' यदि कहीं मीमांसकों ने उन का अवसर द दिया तो वें किसी धममार्ग को 
नाश किये बिना नहीं छोड़ सकत क्योंकि- ॥ ३॥ 

 प्रसरं०? बानर बा पिशाच जब तक कहीं क्षयसर नहीं पाते तभी सक मनुष्य पर 
नहीं दोडते । ४ ॥ 

“क्रयिहल०” और यदि कोई अपने ही प्रमाद से उन को अवसर दे कर उन के मागे 
में जा पड़ा तो कौन ऐसा हैं कि जा उन के मारे अपना जीवनलाभ कर सकता है ॥ ५॥ 

< तस्माष्‌० ” इस लिये धमं के नाश करने वाल लोकायतिका के मनोरथ का किसी छाट 
से छोट अश में भी पृूण करना मीमांसकों का कदापि नहीं उचित है ॥ ६ ॥ 

. संसस्‍्मात्‌ चाबाकों की अपक्षा स्वामी में इतना ही बिशप है कि यह अपनी, आस्तिकों में 
गणना मात्र करान के लिय बत्तमानसम्तय में प्रचत्ठित चार पांच मन्त्रसंहिता मात्र का बद मान 
कर प्रमाण मानते हैं किन्तु उन को भी अपन मनमान ही अर्थों में प्रमाण कहत हैं | परन्तु यह 
विशेष और भी अधिक अनर्थकारी है क्योंकि आस्तिक बन कर चाबाक के सिद्धान्त का प्रचार 
कर, भोले भाले आस्तिकों की प्रतारणा करते हैं )) 

खं०--( ९ ) द्वितीय सूत्र में “क्रतुधमं” का जो यह अथ किया है कि “पुरुष और 
दृठय के संस्कार अथात्‌ दोमरूपी यज्ञ ही के द्वारा थम अथात्‌ फल दोता है” वह भी नहीं हो 
सकता क्योंकि उक्त सूत्र में “क्रतुधम:” नहीं कद्दा है किन्तु “ऋतुधमंत्वातू” कहा है जिस भें 
“आत्‌' इस पञ्चमी बिभाक्त का क्योंकि! अथ दे जा कि वैसा अथ करने में छूटता और 
भजख्ज्त हो जाता है | 

खे०--(१०) अनन्तरोक्त क्थ में कोई मूल भी नहीं है और उस अथ द्वोन का संभव 
भी नहीं हे तथा “ होता है' इस अथ का वाचक शब्द भी उक्त सूत्र भें नहीं है । 
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(११) एवम । किन्तु पुरुषाणां चेत्यर्थोपि निमृंछ एवं, “तु” शब्दबिरुदश् । 

(१२) किज्च | एबमथेकरणे “पृथक्त्वादू ब्यवतिप्ठेते ” त्पुत्तरसत्रानुत्थानापसि- 
दुबोरेव । 

(१३) अपि च। भूपिकोक्तयोः सूत्राययोरुभयोरेतद्ध्यायविरोधब्याधिराचेकित्स्य 
एवं । अत्वर्थत्वपुरुषाथेत्वयोरेव प्रयोगकक्षण तत्र प्रकृतत्वात्‌ तथाच क्रमेणाधिफरणद्यग्र्‌ 
यत्र भूमिकापन्यस्तं सृत्रद्रयम्‌ | 

द्रष्यसेस्का रकम्पेणां ऋलवयत्वम्‌ अधि" १ ॥ 

द्रध्यसंस्का रकर्मसु पराथेत्वात्कलश्न॒तिरर्थवादः स्यात्‌ ॥ १ ॥ 

बु० यस्य पणणम्ी जुहभंबाति न स पाप॑ छोक॑ शृणोतीति, यदडम्के चछ्ुगेव श्रातृव्यस्थ 
बृढक्ते हति, यत्ययाजानुयाजा इज्यन्ते, वम बा एतद्ज्ञस्य क्रियतइति | किमेते फलमुद्िव्य 


विधायन्त उतायवादा दाते सश+4 धधक्षद्धान्तमाह । द्रव्यात | द्रृव्यसरकारप्रधानकमाब। पु 
॥ भाषा ॥ 


व 


खें०--(११) जब उक्त पृथ॑सूत्र 'द्रव्याणां तु' में 'तु” (ता) शब्द है जिस से 
४द्रब्यों का तो” यही अथ हू सकता है न कि “द्रव्य का भी' जिस से पुरुषों का भी बाघ हो ! 
कोर इस सूत्र में “च” अथवा “अपि! (भी) शब्द नहीं है जिस से कि भी! अर्थ हो कर 
“ दृ्यों का भी ” यद्ट अथ हा, जिस से कि पुरुषों का भी बोध हो कर पुरुषों के संस्कार का लाभ 
दी तथ ऐसी दशा में इस सूत्र के अक्षरों स पुरुषों का संस्कार निकालना स्वथा अज्ञान ही है । 

खं०-- १२) द्वितीय सूत्र का स्वाम्युक्त अथ यदि माना जाय ता 'पृथकलादू ब्यवनिष्ठत” 
घपू० मी० द्‌० अध्या० ४9 पा० हे सू० ८॥ (ब्राह्मण के ज्योतिष्टोम का प्रकार क्षत्रिय आदि के 
ब्योतिष्टीम से अन्य ही है इसी से दुग्धपान का व्रत ज्राद्ाण ही के ज्योतिष्टोम में होता है) इस 
अनन्तर सूत्र का उत्थान ही नहीं हागा क्‍योंकि इस के अथ के साथ पूथसूत्र के स्वाम्युक्त भथ 
का कोई सम्बन्ध ही नहीं हो सकता । 

खव०- (१३) स्वामी के कह्टे हुए दोनों सूत्रों के अथ स्वीकार करने में वक्त दोनों सूत्र 
असडुत हो कर चतुथ अध्याय ही स निकल जायेंगे क्‍योंकि इस अध्याय में इसी का बिचार है 
कि कौन कम यज्ञाथ ओर कौन पुरुषाथ है । और इस दाष के स्पष्ट करन के लिये उन दो आधि- 
करणों का उपन्यास इस अवसर में अत्यावश्यक दे जिन में कि पूर्वोक्त दानों सूत्र हैँ इस छिथ बे 
दोनों जधिकरण संक्षेप स दिखलाय जात हैं । 

अधिकरण---(१) “यस्यः पणमयी जुहूभवति न स॒ पाप॑ झ्छोक श्वणोति' (जिस की 
जुह 'जिस से होम होता है' ढाक की होती है वह कदापि अपनी दुषप्कीरति नहीं सुनता) “यदऊू 
चह्षुरेव भ्रावृव्यस्य बृझ्भे! (जो आंखों में अजअन देता है वड्ड मानों शत्रु की आर निकालता हू ) 
ध्यत्प्रयाजानुयाजा इज्यन्ते, बम वा एतयज्ञस्य क्रियत' (जा प्रयाअ नामक भज्ञभूत यज्ञाकिय जात हें वह, 
मानों प्रधान यज्ञ को बम अथोत्‌ कबच धारण कराया जाता है जिस. स॒ कि बिप्नरूपी बाणों का 
प्रवेश उस में न हो)। इन बेदवाक्यों में यह सन्देंद्द है कि क्या ये वाक्य, दुष्कीतिनिबारण आदि फढो 
के लिये ढाख की जुट जादि का नवीन विधान करते हूँ ? अथवा अथवाद हैं, भथात फल दिखला 
कर छन की प्रशंसा मात्र करते हैं ? ओर इसी संशय में निणयार्थ पूर्वोक्त प्रथम सूत्र यह है कि- 
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क्रमण उदाहतवाक्येषु श्रुतिः फलश्न॒तिः अर्थवादः परायेत्वात्‌ प्णेमयीत्वादीनां प्रकरणेन 
क्रत्वथत्वात्‌ ॥ ? बु० । 
उत्पत्तेश्वातत्मधानत्वात्‌ ॥ २॥ 
बू० ननु पुरुषमुद्िश्य फू न स पाप हछेक॑ खणोतीति, बिधीयेस कयम्थंवाद 
इत्यत आह । उत्पत्तेरिति । उत्पत्ते: उत्पत्तिवाक्यस्य अतत्मधानत्वात्‌ पुरुषप्रधानत्वाभा- 
वात ! अय भाव; | यस्य पणेमयी जुहू। तस्यापाप छोक श्रव णा पति । अन्र जुहद्दा अपि 
पुरुपप्रुद्दिय श्रवर्ण तुल्य॑ यस्याति पुरुपग्रहणादिति, जुदा एवं फरूरब कि नस्यादिति । 
अनुमानादिना तत्फरत्वस्य निरासो भाष्यादितो ज्ञेयः विस्तरभयापभोपन्यस्यते ॥ २॥ 
पयोत्रतादीनां क्रतुधमेत्वम्‌ू | आधि० ४ । 
द्रव्याणां तु क्रियाथानां संस्कारः ऋतुधमंत्वात्‌ | ८ ॥ 
बृ० ज्योतिष्ठाम श्षयते, पयोज्त ब्राह्मणस्येति | इद ब्रतं, प्ररुषार्थ क्रत्वर्थ बेति 
| ॥ भाषा ॥ 
“/ द्रव्यसंस्कारकमंसु पराथत्वात्‌ू फल्श्रुतिरथवाद: स्यात्‌” )| १ ॥ इस का यह्द अर्थ है कि इन, 
जुहू आदि द्र॒व्यों क संस्कारकम क्टनवाके वक्यों भें जा दुष्कीएनिबारण आादि फर्ठों के बाघक 
श्रांत ' बेद ' वाक्य अथान्‌ “न स पाप रोके शणोति” आदि वाक्य हैं वे क्थवाद दी हैं क्‍योंकि 
दाख की हाना भादि जो जुहू आदि द्रब्यां क संस्कार हैं व प्रकरण के अनुसार यज्ञ ही के 
उपकारी हैं भथोन्‌ यज्ञ ही के प्रकाण में व कद हुए हूँ इसी से रक्त फढा के किये धन का विधान 
नहीं है किन्तु यज्ञ ही क रिय, और उक्त फलश्नुतिवाक्य, उक्त विधानों द्वी की प्रशंसा करत हैं इति। 
इस सिद्धान्त पर य प्रश्न हें कि--- 
जब पुरुष के छुददश खरे इन वाक्यों में फछ की श्रुति है तब क्‍यों ये वाक्य फक के ढिये 
बविथास न करें ? 
भोर क्यों व बिधान, पुरुषों के भी उपकारी न हों ? 
तथा क्‍यों फछ की श्रतियां अथवाद हों ? 
इन हीं प्रभा क उत्तर भें, चक्त सूत्र के अनन्तर यह सूश्र है कि - 
“ सत्पत्तश्वतत्प्रधघानलात ” ॥ २ ॥ 
इस का अथ यह दे कि वक्त फलूश्रुतियां भथवाद्‌ दी हैं क्योंकि इन उत्पत्ति (श्रुति) 
यों मे बिशघरूप सर यह नहीं कट्टा है कि 'इन फलों क लिय इन कम! को करे किन्तु बत्तमान ही 
रूप स कहा है अथात्‌ इन वाक्यों में 'छिक” आदि, विधान के शब्द नहीं हैं इति । इस्र पर 
अधिक बिचार देखना हा ता शावरभाष्य आादि म॑ देखना चाहिय । 
अधि०--( ४ ) ज्यातिश्टोमयज्ञ के प्रकरण में “पयोज़तं आह्यणस्य” ( दुग्धपानत्रत 
ब्राह्मण का दे ) यह ब।कय है, इस म॑ यह सन्देद्द हे कि यह जअत पुरुष का धम (उपकारी ) है 
क्षथवा यज्ञ का ? यहां पूषरपक्ष यह है कि यह अत पुरुष है का धम्म है, क्‍योंकि प्रकरण यद्यपि 
यज्ञ का है तथापि उक्त वाक्य में पुरुष (ब्राझण) ही क॒द्दा गया है ओर प्रकरण की भपेक्षा 
वाक्य प्रवकत हाता है । इस पूवपक्ष के खण्डनाथे-- 
८ द्रब्याणां तु क्ियाथानां संस्कार: कऋ्रतुधमंत्वात्‌” ॥| ८ ॥ 


६०१ सनातनपर्मो द्ारे -- [ खण्ह २ 


संशये पष्ठया पुरुषस्य प्रधानत्वात्‌ पृरुषाथेमिति पू्वेपक्षे सिद्धान्तमाह | द्रव्याणामिति । 
क्रियाथोनां ज्योतिष्टोपादिष्वधिकृतानां द्रव्याणां संस्कारः। ऋतुधर्मत्वात्‌ | ऋतुस ब्रिषौ 
पाठेन प्रयोगविधिपारिग्रहतित्वातू ॥ ७ ॥ 

| पृथक्त्वादू ब्यवतिष्ठेत ॥ ९ ॥ 

क्षृ० ननु ब्राह्मणस्येति किमथमत आह । पृथक्त्वादिति। बाह्मणश्चत्रियादिप्रयो- 
गार्णां पृथक्ल्वाद्‌ ब्यवतिष्टते ब्राह्मणकर्तके पयएवात ॥ ९ ॥ 

(१४) किश्व | बायुशुद्धयादरेव यप्ञप्याजनत्वे “सगेकापो यजते ” त्यादिविधि- 
पाक्यसहस्र्पडनप्रसडृस्योद्धटत्वात्‌ तदभिधायिनि भरूमिकाबविधायिनि सुछभव नामास्तिक- 
नामधारणा । 

एतेन भूमिकायाम्‌ ४८। ४९ पृष्ठयो: “अप्ने्वें भूमो जायते धूमादब्श्रमब्भ्रादूवृष्टिरप्र्बा 
॥ भाषा ॥ 

यह  पूर्बोक्त सिद्धान्तसूत्र है। इस का यह अथ है कि यज्ञकता पुरुष के शरीरधारण 
और बल के लिय चक्त भतरूपी संस्कार है वह यज्ञ ही का धम है क्‍योंकि यज्ञ क प्रकरण में 
कहा हुआ है और यदि वाक्य के अनुसार यह त्रत, पुरुष का धम मानता जाय तो इस के फछ की 
कल्पना ऊपर से करती पह़गी क्योंकि इस वाक्य में इस का फछ नहीं कहा है, इस से गोरव 
होगा और इस का यज्ञघम स्वीकार करने में प्रकरण वाल ज्योतिष्टोमयज्ञ ही का फछ, इस का 
भी फछ है क्‍योंकि यह ज्रत यक्ष ही का भड्ढ है इस रीति से फल की कठपना न करन के कारण 
इस पक्ष मे छाघव हू और गोरवरूपी दाप ही स एस अवसर पर वाक्य ही दुबंल हाता है इसी 
सन प्रकरण के भनुसार यही निणय है कि यह ब्रत, ज्यातिष्टोमरूपी क्रतु (यज्ञ ) ही का धम है 
न कि पुरुपरूर्प। द्रव्य का। इति । 

इस सिद्धान्त पर यह प्रश्न है कि यदि उक्त ब्रत, पुरुष का धर्म नहीं है तो उक्त वाक्य 
में ब्राह्णस्य ? (ब्राह्मण का? क्यो कहा गया १ इस प्रश्न के उत्तर में - 

८४ पृथक्लादू ब्यवतिप्ठत ” ॥ ९ ॥ 

यह भग्निमसूत्र है. इस का यह अथ हे कि ब्यवस्था (नियम) के छिये 'जाह्णस्प 
कहा जाता है, वह ब्यवस्था यह है कि दुग्धन्नत ज्यातिष्टोमयज्ञ का भज्ञ हे परन्तु उश्ची ज्योतिष्टाम 
का, जो कि ज्राद्मण ही का किया हुआ द्वो। न कि क्षत्रिय भादि का इति | 

अब यह स्पष्ट हा। गया कि यदि पूर्बोक्त सूत्रों का स्वामिकृत अथ स्वीकार किया जाय तो 
क्षपने २ उत्तर सूत्रों क साथ उन का कई सम्बन्ध नहीं हा। सकता और ऐस्ली दशा में ये दोनों 
क्षघिकरण ही टूट जायेग और इसी स पूर्वेक्त दानां सूत्र इस अ्रध्याय ईी स्र वहिष्कृत हो जायेंगे। 

खव० -- (१४) यदि स्वामी के मतानुसार जछ बायु आदि द्रव्यों की शुद्धि ही यज्ञों का फक 
माना जाय तो 'स्वगंकामो यजेत ' आदि सेकड़ों बेदिक विधिवाक्यों स विराधघ पड़ जायगा क्योंकि 
उन में स्वर्ग आदि दी, यज्ञों के फल ख्राक्षात्‌ कह टुए हैं और एसे बेद्बिरुद्ध कथन स यही कहना 
पड़ेगा कि स्वामी महाशय नाम मात्र के आस्तिक दे । और इसी से वह भी परास्त हो गया जो कि 
स्वामी ने अपनी उक्त भूमिका प्रष्ठ ४८ | ४९ में कहा है कि- 

“ इस में शतपथ ज्राह्मण का भी प्रमाण है कि [अग्ने०] लो होम करने के द्रव्य भ्रप्ति 
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एता जायन्ते तंख्तादाह तपोजा इति (झ्र० का० ५ अज० ३)। तस्माद्ञ एंतंसा- 

दात्मन आकाजशः सम्भूतः, आकाशाद्वायु), बायोरप्रिः, अग्रेरापल अदृल्यः पृथित्री, 

पृथिव्या ओषधयः:, ओषधिश्योउन्नम्‌, अम्नाद्रेतः, रेतसः पुरुष), सवा एपं पुरुषोंउक्षर स- 

मय; ” । ते० उ० आनन्दबल्ली ! अनु ० इति वाक्ययोरुक्तार्थे म्रमाणतयोपन्याप्ताडपिं " 

निरस्तः | उक्तवाक्ययोरचुवादकतया यज्ञानां तन्‍्प्रत्राथंकताया विधिवाक्यबिरोथेनव 

ताभ्यां दुलेभत्वात्‌ । ' 
यक्तु॒तत्रैवोपक्रमे-- 

“ययेखरेणाज्ञा दत्ता सत्यभाषणप्ेब कतेव्य नानृतमिति यस्ताशलजुत्थ प्रक्‍तेतें 
ख्र पापीयान्‌ भूत्वा केश चेश्वरब्यवस्थया प्राप्ताति | तथा यज्ञ: फ्तेज्य इतीयमप्यज्ञतेने 
दत्ता एस्ति तामपि य उछट्याते सो5पि पापीयान सन्‌ क्रेशवाश् भवति इति ” । 

तत्त हास्यास्पदमेव । 
तन्मते मन्त्रभागस्थेव वेदतया तन्न च ताहशाज्ञावोधषकपद।भावात्‌ । ब्राह्मणभागस्प 
9 भाषा ॥ 

में डाले जाते हैं उन से धूआं और भाफ उत्पन्न दते हैं क्योंकि अप्लि का यही स्वभाव है कि 
पदार्थों में प्रबश करके उन को भिन्न २ कर देता हैँ फिर वे हलके हो के वायु के साथ ऊूपर 
आकाश में चढ़ आते हैं उन में जितना जल का अंश हू वह भाफ कहद्दाता है और जो शुष्क है 
वह प्रृथ्वी का भांग है इन दोनों के याग का नाम धूम है । छवब वे परमाणु मेघमण्डल में बायु के 
आधार स रहत हैं फिर वे परस्पर मिल कर बादल हू उन से बृष्टि, बरष्टि स आषधि, अःषाधयों 
से अन्न, अन्न स धातु, घातुओं स शरीर, शरीर स कम बनता है । और इस बिषय में नातरीय 
उपनिषद्‌ का भी प्रमाण है कि [तस्माद्वा०] फरमात्मा के अनन्त सामथ्य से आकाश, व यु, अप्नि, 
जछ और प्रृथ्त्री आदि तत्त्व उत्पन्न हुए हैं. और उन में हीं पूर्बोक्त क्रम के अनुसार शरीर आंद, 
'उत्पात्त, जीवन और ग्रछुय का प्राप्त हाते हैँ, यहां ब्रह्म का नाम अन्न, ओर अन्न का नाम ब्रह्म भी 
है क्योंकि जिस का जा काय हू वह उसी में मिछता हैं वस ही इश्धर के साम्ण्य स जगत की 
तीनों अवस्थाएं दो. हैं और सब जीवों के जीवन का मुख्य साथन है इस स अन्न का बढ्य ऋटदते 
हृ जब हा स बायु, जल आर आबषाषब आांद शुद्ध द्वात तन्न सब जगत्‌ का सुम्त आर भजञ्ञुड़ 

होने श्र सब को दुःख होता है इस स्र इन की शुद्धि अबश्य करनी चाहिय ” | 
क्योंकि शतपथ ओर तेत्तिरीय के दं।नों वाक्‍यों में कोई लिझादिरूपी शब्द, विधान 
करने वाला जब नहीं है तव वे छोकासिद्ध अथ के अनुवादक ही हैं इसी से वे बैदिक बिधिवाक्यों 
की अपेक्षा दुबल हैँ तो एसी दशा में उन का यह अथ नहीं द्वो सकता कि जल बायु आदि की 
शुद्धि हो यज्ञों का फल है, क्योंकि इस अथे में खवर्गादिरखूपी फलों के प्रतिपादक 'स्वरगकामा यजेत! 
इत्यादि विधिवाक्यों से विश दुबोर ही हो जायगा | ऐसे ही। अपनी उक्त भूमिका के प्रृष्ठ ५० में, 
“जैसे इश्वर ने सत्मभाषणादिधरम के व्यवद्दार करने की आज्ञा दी है मिथ्याभाषणादि की नहीं, जो 
इस आज्ञा से उछटा काम करता है वह अत्यन्त पापी होता है ओर इंश्वर की न्यायब्यवस्था से 
उस को केश भी होता है वेसे ही ईश्वर ने मनुष्यों को यज्ञ करने की आज्ञा दी है इस को जो नहीं 
करता वह भी पापी दे कर दुःख का भागी होता है ” । जो यह ढिद्धा दे, वह भी शक्ञान ही का 

| 


३०८ सभातनफनोंदारे-- [ सण्ड २ 


बदर्वे सिद्धाम्तपक्षेडपि तत्मकरणे पूब छुतेउत्रेव मन्त्राणा बभिधायकमाश्रताया निर्णोक्ल्वात्‌। 
यदपि तत्न-- 
यदि होबकरणस्येतत्फलमास्ति सद्धामकरणमात्रेणव सिद्धयति पुनस्तत्र ब्ेदमस्त्राणां 
पाठः किमथ: क्रियते । अन्न अृपः । एतस्यान्यदेव फरुमस्ति | किम | यथा हस्तन होमो 
नेष्रण दशन त्वचा स्पशन च क्रयत तथा वाचा बेदपन्त्रा आप पहठ्यन्त । तत्पाठेने श्र - 
स्‍्तुतिप्राथेनोपासनाः क्रयरत | हामन के फछ भदत। त्यस्य ज्ञान तत्पाठ | लुब्ृ क्‍या बदमन्त्राणां 
रक्षणमीखरस्यास्तित्वसिद्धिश्र | अन्यध्य॒ सर्वकमोदाबीग्ंरस्य प्रार्थना कार्यत्युपदेश । यज्ले 
तु बेदसन्त्रोचारणात्सबंत्रेव तत्पाथंना भवतीति बेदितव्यम्‌ । कश्निदत्राह । बेदमन्त्रोचचारणं 
बिहायास्यस्य कस्यचित्पाठस्तत्र क्रियत तदा के दृषणमस्तीति | अन्नोच्यते। नान्यस्य 
पाठे छृते सत्येतत्मयोजन सिध्याति , कुतः ' इस्रोक्ताभावात्‌, निरतिशयसत्यबिरहान्व । 
यदद्धि पत्र कचित्सल्यं प्रसिद्धमस्ति तत्तत्सब बदादेव प्रसतापाति विज्ञेयम्‌ । यद्यत्खस्वज॒त 
तखदनी धरोक्त बेद।द्वाहिरिति च। अत्रार्थे मनु राह-त्वमेको क्षस्य सबेस्य विधानस्य खयम्धुव:। 
॥ भाषा ॥ 
परिणाम है क्योंकि ब्राह्मणभाग फ बद होने में पूर्वाक्त प्रमाण के अनुसार अब मन्त्रभाग, विधान 
ही नहीं करता और स्वामी के मत में मन्त्रभाग मात्र ही बेद है तब बंद में इंश्वर की आज्ञा 
कहां से आयी | 
स्वार्मी ने अपनी वक्त भूमिका के प्रष्ठ ५७ में यद्द कहा है “प्र० होम करन का जो 
प्रयोजन है सो ता केवछ हाम स ही सिद्ध होता है फिर वहां वेद्मन्त्रों क पढ़न का क्‍या काम है ? 
च०-इने के पढन का प्रयंंजन कुछ और दी हूं। |१्र० वह क्या हूँ ? | उ5०-जैस द्वाथ स दम 
करत, आरख स द्खत, आर त्वचा स सस्‍पश फरत हू बस हा बाणा स बदमन्त्रा का भा पढ़नत रे 
क्योकि चन के पढने से बेद( का रक्षा, इश्वर का स्तात, प्राथना ओर उपासना हाती हूं तथा होम 
स्त जा २ फल हात हैँ उन का स्मरण भा ह्वाता हू बदमन्त्रों के बार २ पाठ करन से कण्ठस्थ 
रहते हैं ओर इंखश्वर का दोना भी विदित होता है कि काइ नास्तिक न हो जाय, क्योंकि इखरर की 
प्राथनापूबक ही। सत्र कर्मे। का आरम्भ करना द्वातता हू रो बदुनन्त्रों क उच्चारण सर यज्ञ में तो 
शस की भाथना सबत्र हैँ।ती है इस लिय सब उत्तम कभ बद्मन्त्रों ही से करना डाचत है” तथा 
पृष्ठ ५८ “प्र०-यक्ष में बद्मन्त्रों का छाड़ दूसरे का पाठ करे तो क्या दं।प है ? उ5०-अन्य के 
पाठ में यह प्रयोजन सिद्ध नहीं हूं। सकता ईश्वर क बचन से जा सत्य प्रयोजन सिद्ध हाता & सा 
सन्य के बचने से कर्मी नहीं हो सकता क्‍्यों।क जैसा इंश्वर का वचन सबथा अआन्तिरहित सत्य 
होता है बेला अन्य का नहीं ओर जा काई बेदी के अनुकूल अथात्‌ आत्मा की शुद्धि आप्तप्लुरुषों 
क्र प्रन्‍्थों का बाध ओर उन की शिक्षा स घंढ़ां को यथाव्त्‌ जान के कहता है उस्र का भी बचन 
सत्य दी हाता है ओर जो कबल अपनी बुद्धि श्र कहता हैँ वह ठीक २ नहीं। हो सकता इस से 
यह निश्चय हे कि जहां २ सत्य दीखता आंर सुनन म॑ आता है वहां २ बेदों में स ही फेला है 
कोर जो २ मिथ्या है सो २ बेद से नहीं किन्तु वह जीवों ही की कल्पना सर प्रसिद्ध हुआ है 
क्योकि जा इश्चराक्त प्न्थ स सत्य प्रयाजन सिद्ध दवाता है सो दूसरे स कभी नहीं हो सकता । 
इस विषय में मद्धु का प्रमाण है कि [स्में०] मनुजी से ऋषि छोग कटद्दते हैं कि व्षयम्भू जो 
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अचिन्त्यम्यात्रपेयसय काययतत्ताथवित्म मो। १॥|अ० ! हछो ० ३॥ चातुवण्य यो सोंकाअत्वा- 
रखा भ्पा: पृथक | भूत मच्य भावष्यन्च सब बदा स्पा से क्धवा ते । २।। बभास सवभूतान बद शा ख 
सनातनम्‌। तस्मादतत्पर मन्य यज्जन्तारस्य साधनम्‌ । ॥३॥ अ०१२ छोा० 9,९९ | इति | 
तदाप हयमव | 
(१) मन्त्राणामविधायकतायाः पूत्रमुक्ततया सेपां होमफछबोधकर्वायोगात । 
(२) किश्व-काश्दत्राहत्यादिनाउप्पादितों दोषोठपि दुरुद्धर एवं । तथाहि । मस्त 
घ्जाशराक्तलप्रयुक्ता लाककवाक्यव्याबत्त। का नाम बशपः। रफ्ापटफ0। वा। श्ष्ट्श्नत्‌ माापि 
त्याथप्रतिपादकत्वरूपा, माधुयादिगुणरूपो वा | यद्याद्रस्तहिं तत्सपानाथकाक्रेक- 
वाक्यापक्षया तत्र न कोडपि विशेष इति स दोपस्तत्वस्थ एवं । यदि द्वितीयस्तदा तुस 
बयध्यमात्र कर्पसु मन्त्रपाठस्य, अपि त्तकार्यत्वमापदेत । सन्त्रवाकय!स्यपेक्ष्याभिनवर चितेदु 
तत्सपानाथकेषु काव्य भूनेपु -- 
“उत्नाकराउस्ति सदन शहिणी च पद्मा 
देय किमास्त भवत जगदीश्वराय | 
राधाशहोतमनसो मनसो5स्ति देन्यम्‌ 
दत्त मया निनरमनस्तदिद गृहाण ” ॥ १ ॥ 
६5 0203. 5 0 8 कि 
सनातन बंद हैं जिन में असत्य कुछ भी नहों आर जिन में सब सत्य बिद्याओं का विधान है उन 
के अथ का जानने वाल केवल आप ही है. ॥ १॥ [चातु०] अथात चार बण, चार आश्रम, भूत 
अविष्यत ओर बत्तमान आदि की सब्र बिद्या बदों से ही प्रासद्ध होती हैं ॥२॥ क्योंकि [बिभा्लि०] 
यह जा सनातन बंद शास्त्र है सा सब बिद्याओं के दान स सम्पूर्ण प्राणियों का धारण और सद 
सुख का प्राप्त करता हू इस कारण से हम छाग उस को सबथा उत्तम मानते हैं और इसी प्रकार 
मानना भी चाहिय क्योकि सब जीवों के लिय सब्र सुखों का साधन यही है ” | 
वह भी ठीक नहीं है क्योकि--- 
ख०-- (१) जब कक त्रह्मणभाग के बेद होने में पूर्वोक्त प्रमाणों से यह सिद्ध हो चुका 
है कि मन्त्र. विधान नहीं करते, तब मन्त्रों स फछ का बाघ ही नहीं हा सकता । 
खं०--(२) प्रप्ठ ५८ के प्रश्न का उत्तर भी ठोक नहीं है क्योंक इंश्वरोक्त होने के 
कारण सन्त्रों में क्या बिशप है ? अथात्‌ क्या काई अनुभवसिद्ध बविष्वाष हू” अथवा कोई एसा 
बिशष हैं जो कि अलोकिक है ? यादि अनुभवसिद्ध बिशप हूँ ते। क्या वह सत्य भथ का प्रतिपादन 
करना हीं है ? अथवा मधुरता आदि गुणरूपी ? यदि सत्य अथ का प्रतिपादन करना ही विशप 
हैतो मन्त्र के समानाथक छोकिक वाक््यों में भी वह बिशेप बतेमान हीं है इस कारण 
लत छोकिक वाक्यों की अपेक्षा मन्त्रों में कुछ भी बिशप नहीं हैं इस स प्रश्रोक्त दोष टीक ही है । 
और यदि बह विशेष माधुय|दिरूपी ही है ता इतना ही नहीं है कि मन्त्र ब्यथ हो जायेंग किन्तु 
बह भी है कि लाकिक वाक्यों के पाठ से अधिक फल द्वोने के कारण यज्ञों में मन्त्रों का पाठ ही 
नहों दाना चाहिये क्‍योंकि अन्‍्त्रवाक्यों की अपेक्षा रस, शुण, रीति, अलंकार आदि अनेक 
अलत्कारी विशेष, काव्यरूपी लोकिक वाक्यों में अधिक द्वाते हैं इस से मन्त्रों क उच्चाग्ण की 
अपेक्षा उन कावग्यवाक्यथों हो के उच्चारण में अधिक फछ है| जेसे मानसी पूला में दाक्षणाव/न का 
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इत्यादिवाक्येद गुणरामणीयकातिशयस्थ स्फूटतया तदुषेक्षाया अन्याय्यत्वात्‌ । 
' अरृषबेत्तदा ल्वन्ते रण्डेति न्‍्यायेन सबोस्तिकसम्मतयह्ञाहह्ाभ्युपगप एवं युक्त: | अहह- 
स्वीकारात्स्यपप्ताविरोधश् । 
(३) एवम्‌ निरतिशयसत्यब्िरहाश्वति हेतुरप्यसिद्धः अथेबाधाभाव सत्यवानपायात्‌। 
निरतिशयत्वस्थ च दृष्टमुपकारं प्रत्यप्रयोजकत्व|त। अदृष्टपकारस्थ च खयमेवानभ्युपगमात्‌ । 
(४) अपि च “त्वमेक” इत्यादिमानवपद्श्रयोपन्यसनमपि “शर्त हरति पापानी ! 
ति न्‍्यायन पारायणमात्रम्‌, एतत्मकरणसंस्पशबिरहात्‌ । को हि नामाम्लिको बंदा असत्या 
इत्याद्याचए्ठ ये प्रत्ययम्ुपन्यासः किन्तु यादि मन्त्रपाठडेन न किशिददृट साध्यते तदा 
॥ भाषा ॥ 
४ रज्जाकरोडस्ति० ” यह छोौकिक वाक्य हैं जो कि ऊपर संस्कृतभाग भें लिखा है इस का यह भथ 
है कक है भगवन ! आप के क्षीरसमुद्ररूपी गृह में, ऐसे कोह र्न नहीं हैं जो न हों आर लक्ष्मी 
देवा (जन को अद्वादेव पर्यन्त सभी छाग चाहत है) आप की गृहिणी ही हैं ओर यह भो नहीं है 
कि बश्या के नाइ आप, केवछ धनो मात्र हैं. किन्तु आप में जगत के सृष्टि स्थिति संहार को 
शाक्ति भी हैं और छाक की मयांदा भो यहा है कि जे। पदार्थ जिस के वश्य नहीं रहता बही उस 
को देना चादिय अन्यथा दन का फल ही क्‍या है ? एसी दशा में में (आप का आकेब्यन भक्त). 
जब यह विचार करता हूं कि आप क लिये क्‍या दूं ? तो यही निणय कर पाता हूं कि “राधा देवी 
ने आप के मन को हरण कर छिया इस कारण आप मन से रहित हैं ओर मेरे समीप मन इन्द्रिय 
हैं इत लिये अपना मन आप को दूं अथात्‌ सदा के छिय अपना मन आप में छगा दूं” तस्मात्‌ 
है भगवन मेने आप के छिये इस अपन मनरूपी दक्षिणा को समपण कर दिया आप इसे के कर 
सदा दी अपने में छगाये रहिये इति । 
अथ ध्यान देना चाहिये कि खामी, दक्षिणादान के लिये किसी ऐसे बेदिफ मन्त्र को 
कदापि नहीं दिखछा सकते जिस में कि ऐसा अभिप्राय बा गुण द्वो तो ऐसी दशा में उन के. 
मतानुसार दक्षिणादान के खभी मन्त्र ब्यथ हो जायेंग । और यदि बेदिकमन्त्रों में लॉकिक- 
बाकयों की अपेक्षा अल्यौफिकशक्तिरूपी बिशाष माना जाय तब तो यज्षञों का भी अलौकिक फछ 
(जो कि सब बेदिकों के सम्मत है ) ही सख्ीकार के योग्य है क्‍योंकि इस में कोई विशेष नहीं 
दिखलाया जा सकता दे कि जिस के अनुसार मन्त्रों की अलौकिकशाक्ति मानी जाय और यक्ञों 
के अलोकिक फछ न माने जायें । तथा उक्त अद्धोकिकर्शाक्त के. र्द्वीकार से स्वामी की प्रव्निज्ञा का 
भह्न हा जायगा । 


से ०---(३) जब मन्त्र के समाना्थेक छोकिकवाक्य के अर्थ सत्य ही हैं तब उस वाक्य 
के सत्य होने में काई सन्दह नहीं हो सकता ओर इस छौकिकवाक्य का अर्थ, जैसे प्रत्यक्षादिरूपीः 
छोकिकप्रमाण से निम्चित होता हे वेसे ही मन्त्र से भी, क्‍योंकि खामी के मत में मन्‍्त्रों स भी. 
लोकिक ही अथे का बोध माना जाता है । 

ख०--(४) इस अवसर में स्वासी का, मनुस्मति के ल्मेक०? आदि इन तीन उहोकों 
का पढ़ना भी धममात्र के छिये है अथात्‌ इस प्रकरण में उस की कोई आवश्यकता नहीं है 
क्योंकि कौन भ्रारिक यह कहैगा के बेद असत्य दे, कि जिस के ऊपर इन रोकों का पढ़ना: 
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प्रत्यग्मनिर्मितिन रसरीतिगुणालड्ञारसम्पन्नन मितमदुछाक्षरणान्त भा वितमम्त्रा थेंन च काव्येनेव 
मन्त्रपयोजनान्यथासिद्धया प्रन्त्राणामानथक्यापत्तिरित्येवाक्षिपति, तत्र चाकिश्चित्कर 
एंवप छोकबग्रयोपन्यासः | इत्यलूम्‌ -- 
स के स्वगंतरुः कोपि यस्य पृष्पं निशाकरः 
मातस्ते कीटशा बृक्षा यपां मुक्तफ् फलम ॥?॥ 
इत्याध्यभकोक्तिप्रांतरूपिकासु भूमिका55मासोक्तिषु पानतर्कृसंधुक्षितातिरूक्षमतीप- 
कटाक्षनिःक्षपणति दिक्‌ । 
हति वेबग्रामाण्य क्षुद्रोपद्रव बिद्र वणम्‌ । 
अथ परिखापरिष्कारः | 
तदेवम्‌-सुसज्जितस्य बहुद्रविद्रावितनिखिलवाबश्नुद्रोपद्रवकदम्बकस्थ च बेद दुर्गेस्‍्य 
भलधरा इव सप्त पारखा जाग्रात तत्र सुरापतृभूप्र प्रभाता भमहाशयहसरुपसावता भरथकामस- 
सलणरानुपाहइकः पत्मवृन्दयत्रतत्रालइकृताभरगाधाभश् धर्मप्राधान्यरूपाभिरद्धि पृणा- 
स्तम्राउन्तःपारखाः स्मात), सदाचार, आत्मतुष्टश्नांत | एवं सकललाकापला ठछता व 
येत्र तत्र धमकमलशण्डमण्डिताभिरतलस्पश्ञाभिरथेकामप्राधान्यलक्षणामभिवोभिः पूरिता- 
॥ भाषा ॥ 
सफल होगा। और प्रकृत में तो यही आशक्षेप किया जाता है कि “मसन्त्रपाठ से यदि कोई भल्वोंकिक 
फल नहीं ह्वोता तो मन्त्र के ससानाथंक्र, रस रीति गुण अलंकार स संयुक्त आर नये तुले कोमछ 
भक्षर वाले नवीन काव्यवाक्य ही स मन्त्रों की अपेक्षा अधिक फछ सिद्ध होन सर मन्त्र, ब्यथ 
ही हो जायेंग' ऑर इस आशक्षप का समाधान खामी के मतानुसार इन ह्लोकों से कुछ भी 
नहीं हं। सकता । 
कोर जब स्वामी की नाममात्रधारी ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका सस्पूण ही बालकोक्ति की 
नाई निभुछ ओर निःसार ही हैं तव उस पर अधिक बचार करने की आवश्यकता कुछ नहीं हे 
जितना विचार यहां तक किया गया उस भूमिका के लिय यद्दी अधिक है । 
यहां तक “क्षुद्रापद्रवब्िद्रावश ” प्रकरण समाप्त हो गबा। 
& अब परिखापरिष्कार नामक प्रकरण का आरम्भ किया जाता दे | & 
घधमराजसजञ्ञन नामक प्रथम प्रकरण में बर्मित धर्ममद्वाराज का बद्रूपी दुर्ग, (किला ) 
बेददुर्गसज्जन नामक द्वितीय प्रकरण में खुसज्ञित हुआ ओर उस से दूरबर्ती छुद्र २ (छोटे २) 
छपद्व भी भगा दिये गय अब उक्त बददुग की परिखा (खाई ) ओं का परिष्कार (बीच की मह्ठी 
निकालना आदि ) इस तीसर प्रकरण में किया जाता है। 5क्त बेददुग की सात समुद्रों क समान 
क्षमाघ और अक्षय सात परिखाएं हैं जिन में तीन परिखाएं बददुग के अभ्यन्तर (भातिर ) हैं 
जिन का यथाक्रम स्उृते, सदाचार ओर आशत्मतुष्टि ये तीन नाम हैं और इन में देवता, पितर, 
ब्राह्मण ओर क्षत्रिय आदि अनक जाति के हंसों की मण्डालछियां (शुण्ड) सदा बिद्वार करती रहती 
हैं और रंस बिरंग के, अथ, कामरूपी बिचित्र कमछों के कमनीय कानन जहां तहां उन के बीच 
झपनी २ मनोहर झोभाओं से उन को सुशोभित करते रहते हैं ओर ये परिखाएं धर्म के भ्रधान्यरूपी 
अतिसभुर, सर्मेपकारी अथाह अछ से सदा परिपृण ही रहती दे । ऐसे ही बद्दुग की बाहय 
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शतस्रो वहिःपरिखा! आयुर्वेदो, धनुर्ेदो, गान्धत्रेदो, 5थवेदअेति यानुपवदानाचप्नते । 
तत्र स्पृति; बेदातिरिक्तदर्शावद्यारूपा चतुदंश्विद्या हि पोक्ता - 
आचाराध्याय याज्वस्क्यन-- 
चुराणन्यायमीमांसाधमंशाखाइमिशिता; । 
बेदाः स्थानानि विद्यानां धमस्य च चतुर्दश ॥३॥ इति | 
अम्याथेः पुराण, बाह्मयादि वक्ष्यमाणम्‌। न्‍्यायः, गोतमीय काणाद कापिल पानज्ञ- 
हमिति चतुर्विधम प्रभाणादिनिरूप णणाखम्‌ गोतमादिप्रणीतम्‌ । मीमांसा, जमिनिष्रणी ता कमे- 
मोमांसा, शाण्टिल्यप्रणीता भक्तिमामांसा, वादरायणप्रणीता ब्रह्ममीमांसा च। पमणा्् 
ब्रह्म मन्त्र दिप्रणीतम्‌ इमान्येव चन्वायुपाड्रान्यावक्षते | अज्ञानि, शिक्षा कल्पो ब्याकरणं 
नरूक्त उन्दों ज्यातपामात | एतरुपताभ्रत्वारा बदा[;। एतान चतुदश, बद्याना स्व गाय - 
पयगधाधनकमब्रद्यत्ञानान स्थानान (नाप्रत्तान धमस्य च नामत्तान एतत्पामत एज 
घम इत एतासामत घबरमस्थानलामन्युक्तम द्वात । अन्न चू न्यायम्रामासयारव पटददशना- 
न्‍्तभांव इत्युक्तमायम्‌ | 
अक्विर्साइफ्-- 
स्वााभप्रायक्रृत कम यात्कांश्वत्‌ प्वानवाजतम्‌ | 
क्रीडाकर्मव बालानां तत्सईे निष्प्रयोजनम्‌ ॥ इति । 
अन्न च ज्ञानवर्जितम शासत्रीयज्ञानवजितामानि कल्पतरूः । 
एवमथेकामयोर्बपयेउप्यायुवेंदादी नां चतस्रणामपि विद्यानामावश्यकलवस्‌ 
॥ भाषा ॥ 
परिखाएं चार ४ हैं. जिन के नाम आयुर्वेद, धनुर्रद, गान्धबंबद और अथबंद हैं तथा इन को 
उपवद भी कहते हैं और इन के बीच सब प्राणी बिहार करते हैं तथा इन में जहां तहां धमरूपी 
कमलों की मालाएं भी अपनी २ सुदहावनी छाग्राओं से अच्छी २ छटा दिखाती रहती हैं और य 
परिखाएं अध, काम, के प्राघान्यरूपी मधुर अगाघ जछ से सदा भरी रहती हैं । इन में प्रथम 
परिखा स्मृति है जो कि बद्‌ से अतिरिक्त दशविद्यारूपी हे क्‍योंकि याज्षबल्क्यस्मृति के आचाराध्याय 
में 'पुराणन्याय०” ज्छोक स चादह बिगद्याएं कही हैं जिस का अर्थ यह है कि पुराण १ 
( न्रह्म पुराण, प्मपुराण आदि ) न्याय २ (गांतम, कणाद, कपिछ, पतजलि, इन महाषैयों का कृत, 
प्रमाणदि का निरूपणरूपी चार ४ दशनशाख्त्र | मीमांसा ३ ( जैमिनिमहूर्ष की कममीमांसा, ( द््षन ) 
शाण्डिल्प्महर्ष की भाक्तिमीमांसा और मगवान्‌ क्ृष्णद्वैपायन व्यास की बद्यामीमांसा, जिस को 
बेदान्तदशन भी कद्दते हैं) धर्मशाख ४ (बद्यादेव और मनुआदि का प्रणीत) (ये चार विद्या 
उपाकु कट्टलाती हे ) शिक्षा ७ कल्प ६ व्याकरण ७ निरुक्त ८ छन्द ९ ज्योतिष १० ( इन शिक्षा 
आदि ६ बिद्याओं को अद्बः भी कहते हैं) इन दश बिद्याओं से सहित चार ४ बेद (ऋग्वेद १ 
यजुर्मद २ सामब्रेद ३ अथबंरेद ४) ये चौदह १४, विद्या (अपन हित अद्वित का यथाथन्षान 
ओर ब्द्यज्ञान )ओं तथा धर्म के स्थान “प्रमाण! हैं इंत। तथा अद्विरामहार्ष ने भी 'म्वाभिप्रायक्ठल ०? 
इस ख्ोक से यह कहा है कि शाख्रीय ज्ञान के बिना जो कुछ कम अपने विचारमात्र स किया 
ज्ञाता है वद सब बालकों के क्रोडाकम के नाई (निष्फल ही है इति। एसे ही अर्थ और कास के 
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८ अर तदुकमू-- 
यक्वाषज्ञातशाखण कदाचित्माफित भवेत्‌ । 
नेब तद्धहुमन्तब्यं घुणोत्कीणमिवाक्षरस् ॥ इति | 
स्पृतिशब्दस्योक्तदशबिद्यावाचकत्वे प्रपाणं तु-- 
आचाराध्याये - 
श्वति; स्मृति! सदाचारः स्वस्थ च प्रियपात्मनः | 
सम्यक्‌ सडल्पजः कामो धममृलामेद स्मृतम्‌ ॥ ७ ॥ 
इसे याहवल्क्पवचनमत्र ( अस्याथस्तु बेददुगसज्जनस्यारम्मे पूवमुक्तः ) । अन्न स्मृति- 
पदस्य प्रह्ममन्वादिप्रणीतथमेशाखमात्रपरत्वे पुराणन्यायेत्यादिना पूर्बोक्तताक्यन सह 
बिगेधो दुष्परिहर एवं स्यात्‌ । तत्र चतुदशानामपि बविद्यानां भरमस्थानस्वस्थात्र च श्ुतिः 
स्मृतिरिति पश्चानामेत्र विद्यानां धमंमूलत्वस्य प्रतिपादनात्‌ एवाहशबिरोधपारिहाराय 
चात्र स्मृतिपदेन दशानापपि विद्यानां ग्रहणस्यावव्याभ्युपेयत्वात्‌' अतएव ब्याकरणस्पृ ति- 
रित्यादिको ग्रन्थकाराणां ब्यवहारोडपि सज्नच्छते सड़च्छते च स्पृतिप्रापाण्यानिरूपण- 
प्रकरणे ब्याकरणप्रामाण्यनिरूपणं जेमिनीयम्‌ | एवं स्मृतिपदस्य बिशेषतों ब्ह्ममन्वादि- 
प्रणीतपमंशास्रवाचकत्वमपि । 
॥ भाषा ॥ 
विषय में भी आयुर्शद आदि पूर्बोक्त चार बिद्याओं की अति आवश्यकता हैं इसी स ' यक्त्वविज्ञात ०! 
इस फ्ोक मे यह कहा है कि जा काम, शास्त्र के बिना जाने ('कय जाते हूँ व यदि देवयाग से 
स्रिद्ध भी हो जायें तो उन का आदर नहीं करना चाहिये क्‍योंकि वे घुण (क्राभविशष, जिस को घुन 
कद्दत है ) स॒ छिख गये हुए अक्षर के तुल्य हें अथात्‌ जंस काठ (शहतीर आदि) में घुन के चालन 
से कदाचतल्‌ ककार आदि अक्षरों के स्वरूप की रखा खिंच जान पर भी घुन, ऊुखक नहीं कहा 
सकता बेस शास्ायज्ञान के बिना किय हुए कम्त कदांचत सिद्ध दान से उस कस का करन 
वाला मनुष्य आदग्याग्य नहीं हाता । इसी का घुणाक्षरन्याय कहते हैं । 
प्रभ--इस में क्‍या प्रमाण हे कि पूर्बोक्त पुराण आदि दश बिद्याओं का 'स्मृति? नाम 
है ? बरुक यह इस के विरुद्ध प्रसिद्ध ही हूँ कि धम्मशासत्र ही का ' स्मृति? नाम है । 
उ०-आचाराध्याय का थश्रुतः स्मृति: सदाच।र: स्वस्य च (प्रयमात्मन: | सम्यक्स छुल्पज: 
काम घमंमूल/मेदं स्तृतम्‌! ॥७॥ यह याज्ञवसक्यमहपि का बचन है| (जिस का अथ बददुगसज्न 
में पूत्न ही। कहा जा चुका है) उक्त बिपय में श्रमाण है क्योंकि इस वाक्य में “स्मृति? 
शब्द से यदि कब धम्मशाम््रमात्र का प्रहण क्रिया जाय तो “ पुराणन्याय० ! ३ इस पूर्बाक्त- 
उन्हीं के वाक्य से बिराध इस कारण पड़ जायगा कि वहां वक्त महार्षे ने पुराणादि चतुदंश 
बिद्याओ को घममम में प्रमाण कहा है ओर यहां ५ (चारा बेद ओर धमझासत्र) ही को | और इस 
बिरोध के परिहार का एकमात्र यही उपाय हू कि यहां “स्मृति ' शब्द से पुराणादि दश बिद्याओं 
का ग्रहण किया जाय और “श्रुति! शब्द स चारो बेदों का ग्रहण कर यहां भी चोदद्द बिद्माओं 
को धरम में प्रमाण कद्दा माय । इसी सर 'स्सृति ! शब्द से ब्याकरण आदि अछूगें का ग्रन्थरारों ने 
अ्नक स्थानों पर ब्यवा्तर किया है तथा जेमिनिमहपष ने भी पृत्रेमीमांसादशन क स्म्रृतिप्रकरण सें 
स्याकरण भादि अज्लों के श्रामाण्य का निरूपण किया है,। और “सृूृति! पद्‌ अद्यंदव आदि के 
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तथाच अध्याये ३ मनु।-- 
श्रतिस्तु बेदों बिज्ेयों ध्मशाद्ध॑ तु वे स्पृतिः । 
ते सबोर्थेष्वमीरमास्ये ताभ्यां पर्मो हि निबेभौ )। १० ॥ इति 
नतैकस्य शब्दस्य सामान्यविशेषो भयवाचकत्वमहष्ठ चर म्‌ पञचपञ्चतब्राह्मणवाचिने- 
रपि गोदद्वाविडपदयोत्रीह्मणबिशेषवा चकत्वदशनात्‌ । ननु यदि चतुदेशेव विद्यास्तरहिं कथपम्- 
बिष्णुपुराणे-- 
अड्जानि बेदाश्रत्वारों मीमां सान्यायाबेस्तर: । 
धरमंशासत्रं पुराण च विद्याद्यताश्रतुदेश ॥ 
आयुर्वेदा पन्ुर्बेदो गान्धवेश्रेति ते त्रय। 
अथशास््र॑ चतुर्थ तु बिद्या ब्ृष्टाईशव ता; ॥ 
इत्यट्टादशविद्या उक्ताः । कर्थ चायुवेंदादीनां चतस्णां बिद्यानामपि न स्मृतित्वम्‌ 
नहिता: श्रुतय इति चन्न विद्यानामष्टा दशर्वे ईपि स्वगोपव्‌गेसाधनफमेत्रह्मज्ञानेकस्था न भूतानां 
धर्मप्रधानानामेव विद्यानां याज्ञवल्क्येन महार्पिणा चतुदंशतया परिगणनम्‌ बिष्णुपुराणे 
तु रृष्टाथेप्रधानाश्रतस्र आयुर्वेदादिविद्या आप सकलय्याष्टादशतया परिगणनमित्यबिगेधात्‌ | 
चतुदंश हि विद्या अनुपक्ञण यत्र तत्राथकामो प्रतिपादयन्त्योषपि प्रधान्येन धममेव प्रति- 
पादयन्ति आयुर्वेदाद्यास्तु चतस्रोडनुपज्ञतों धर्म प्रतिपादयन्त्यो5पि प्राधान्यादर्थकामावेव 
॥ भाषा ॥ 
प्रणीत धमेशाख्मात्र का भी वाचक है इसी से मनु० अध्या० २ भें / श्रुतिस्तु बेदों बिज्ञेयों धमशार्त्र 
तु बे स्मृति: ” १० (बेद का श्रुति समझना चाहिये, ओर घमंशाद्व का स्मृति ) यह कहा हैं । 
प्रश्ष--यह कहां दखा गया है के जो शब्द, सामान्य का वाचक है वही बिशपष का भी 
विशेषरूप से वाचक है ? 
उत्तर --एसा देखा जाता है जैस सारस्वत, कान्यकुब्ज, गौड, मेथिछ और उत्कल इन 
पांच प्रकार के आह्मणों का वाचक गौड शब्द, मोड ब्राह्मणों का भी बिशपरूप से वाचक है तथा 
गुजर, द्राबिड, महाराष्ट्‌ , तेलड़ ओर कणाट इन पांच प्रकार के ब्राह्मणों का बाचक द्राविड् शब्द, 
द्राविड ब्राह्मणों का भी बिशेषरूप से व।चक है वैसे है। पुराण १ न्याय २ मीमांसा ३ धमेशास््र ४ 
शिक्ष। ५ कल्प ६ ब्याकरण ७ निरुक्त ८ छन्‍द ९ और ज्योतिष १० का वाचक स्मृति शब्द, केवछ 
घमशासत्र का भी वाचक दे । 
प्रश्न--यदि बिद्या चोद ही हैं तो “ अज्भानि बेदा;० ” “ आयुर्वेदो ० ” इन बिष्णुपुराण 
के वाक्‍्यों में पूर्वाक्त चोदह बिद्याओं की गणना कर, आयुर्वेद, धनुर्बेद, गान्धबंबद और अथशाखतर 
की गणना के अनुसार अठारह १८ बिद्याएं क्‍यों कही गई ? और ये आयुर्वेद आदि चार विद्याएं 
( जिन को उपबेद कहते हैं। भी स्मृति क्‍यों नहीं हैं ? क्‍योंकि क्‍या ये श्रुति हैं ? 
उत्त०--यर्याप बियाएं अठारह हैं तथापि उन में से उन्हीं चौदह विद्याओं का याश्ञ- 
वल्क्यमहार्ष ने गणना किया है कि जिन में प्रधानरूप से धरम ही का उपदेश है और विष्णुपुराण 
में आयुर्वेद आदि ऐसी चार बिद्याओं की भी गणना है जिन में कि प्रधानरूप से लोकिक अर्थ 
और काम का निरूपण है इसी से विष्सुपुराण के प्रथम वाक्य में यहवल्क्यसद्ार्थ की कद्दी हुई 
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प्रतिपादयस्तौति परस्परव्याबृत्त स्वभावद्यं सबबुधजनप्रसिद्धम्‌ | अतएवोक्ते बिष्णुपुराणे- 
“४ बिया होताअतुदेश ” “विद्या शष्टादशेव ताः” इति द्वैराइयेन परिगणनद्वयं बिरुद्धसंख्या$- 
बरुद्धमपि स्वीकृत अन्यथा तत्रेव मियोविरोधस्थ दुर्बारस्वात्‌। उक्ता बिरोधपारिहार- 
सरणियेया बिष्णुपृराणपद्मयोर्मियोबिरोधमुद्धरति तथेव पुराणन्यायेत्यादियाज्ञवल्क्यवाक्य 
बिरोधमदि । एतत्सूचनायेव च याज्वल्क्यवाक्येन धमस्य च स्थानानीत्युक्तम्‌ तस्य हि 
प्राधास्येन धर्मप्रतिपादकानीत्येवार्थ: स्मृतिपदेन क्राचिदब्यवहतत्वाश्ार्थंकामप्रधानानों 
चरमभाणां चतस्णां न स्पृतित्वम््‌ न हि भ्रतितिश्नत्वमात्र स्मृतित्वे प्रयोजकम्‌, काव्यादीनामपि 
स्पृतित्वप्रसझात्‌ | अतो धर्मप्रधानेडस्पिन्रिबन्ध पूर्वोक्तदशबिययात्मकस्मातिप्रामाण्यमबसर- 
समर्पितमिदानी निरूप्यते | तथा हि- 
अथ स्प्ृतिप्रामाण्यम्‌ । 
मी० अ० १ पा» ३ अधि० १॥ 
की 
धमस्य शब्दमूकत्वात्‌ अशच्दमनपेक्ष्य स्थात्‌ ॥ सू० १॥ इति 
अन्न बृत्ति 
उक्तदिक्षा विध्यथवादमन्त्राणां धर्म प्रामाण्य ब्यवस्थाप्येदा्नी स्मृतिशिष्टाचारणां 
धर्मे प्रापाण्यं ब्यवस्थापयन्‌ पूर्वपक्षमाह | धर्मस्येति | पर्मस्थ उक्तरक्षणलक्षितस्थ बब्दः 
॥ भाषा ॥ 
विद्याओं को गिना कर “ बिद्या ह्ेताश्रतुदेश ” (ये चोद बिद्याएं हैं) कहा हे और उसी के 
अनन्तर रक्त द्वितीय बाक्य में आयुर्वेद आदि चार बिद्याओं को गिना कर यद्ट कद्दा है कि ' विद्या 
झाष्टादशब ता:? (य अठाग्ह बिय्याएं प्रसिद्ध ही हैं) | तात्पय यह है कि बिद्याओं में दो भाग है 
एक भाग भें पुराण भादि वे बिद्याएं हूँ जिन में प्रधानरूप से धम है| का निरूपण है ओर उन्हीं 
का चतुदश बिद्या कदृदत हैं तथा द्वितीय भाग में आयुर्वेद आदि व चार बिद्याएं हैं जिन में भथ 
ओर काम ही का प्रधानरूप से निरूपण है और दोनों भागों के मिछाने पर बिद्याओं की संझ्या 
अठारह द्वोती हू अर्थात्‌ बिया तो अठारह अवश्य हूँ परन्तु धमंबिद्या चोदद्द द्वी हैं। और इसी से 
याज्षवल्क्यमहार्प न भी “पुराणन्याय” इस पूर्बोक्त वाक्य में उक्त चलुदश बिद्याओं को धम में 
प्रमाण कहा है। ओर यदि कहीं आयुर्वेद आदि उक्त चार बिद्याओं का भी किसी ने 'स्थृति! 
शब्द से ब्यवह्वार किया हो तो उस को ठीक नहीं समझ्ञना चाहिये क्योंकि बन के स्मृति! होन 
में काई प्रमाण नहीं है तथा स्मृति न होने मात्र स बे श्रुति भी नहीं हा सकतीं क्योंकि यदि ऐसा 
हो तो काव्य आदि भी श्रुति हो जायँंग कयों।के वे भी स्मृति नहीं हैं। और यद्द (सनातनघर्मोद्धार ) 
ग्रन्थ घमप्रधान ही है और श्रुति का प्रामाण्य पूष प्रकरणों में सिद्ध ही दो चुका दे इस 
लिये अवक्षर नामक सद्भतति के अनुसार यहां अब (श्रुति के अनन्तर) पूर्वोक्त दस प्रकार की 
स्तृतियों क प्रामाण्य का निरूपण आरम्भ किया जाता है बिचार यह है कि 'मसन्ु आदि की निर्मित 
स्थृति श्लोर भनादि शिष्टाचार धम मे प्रमाण नहीं हैं” अथवा हैं | तद्नन्तर- 
पूबपक्ष- 
यह दे । “ धर्मस्य शब्दमूछलादशब्दसनपक्ष्य स्थात्‌” ॥ १॥ (यू० मी० दु० अध्या० ! 
पा० ३) इस्र सूत्र का भ्क्षराथ यह दे कि उक्त स्मृतियों स्रेबिद्देत कम, भौर शिष्टाबार धर्म नहीं 
र्‌८ 
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बेदः मूल यस्य तक्वात्‌ । अष्टका; कत्तेव्या इति केबलुपौरुषेयवाक्यम्तिपादप-शब्दम- 
बदमूलं अनपहक्ष्यम्‌ भनादरणीयं स्यात्‌ इति । 
शाव०भा० एवन्तावस्कृत्सस्यथ पदस्थ प्रामाण्यम्क्तम्‌, अथ इदानीं यत्र न बेदि् 
शब्दमुपलभमहि, अथ च स्मरन्ति, एयमयपर्थोष्नुप्ठातव्यः, एतस्मे च प्रयोजनाय इति । 
त० बा० एवं तावद्धिध्यथवादमन्त्रनामभेयात्मक स्य बेदस्य धर्म प्रत्युपयोगः साधितः| 
इृदानीं पोरुषेयीषु स्सयेमाणाथावाधिषु मन्वादिप्रणीतनिबन्धनासु स्मृतिष्वनिवद्धेषु चाचारेचु 
चिन्ता । तत्र किखिदुदाहत्य विचारः कतेव्य इत्यप्कादिस्म रणानि मन्‍्वादिस्थानि तद्भन्थ- 
समार्पितान प्रमाणाम्रमाणविचार विषयत्वे नो दा हि यन्ते । सन्देहहेतुश्ामिधीयते ॥ 
पारतन्त्व्यात्स्वतो नर्षा प्रमाणत्वावधारणा । 
अप्रामाण्यविकल्पस्तु द्रढिज्नेव बिहन्यते ॥ 
मन्वादिवचने स्मृत्यपेक्त स्मृतिश्व मृलप्रमाणापेक्षिणीति न कस्यापि वेदवल्िरपेक्न- 
प्रामाण्यनिश्रयः । यतस्तु बेदबादिनामेवाबिगानेनाविस्छिम्नपा रम्पयेपरिग्रहदाक्यमतो 
नाप्रामाण्याध्यवसानामति युक्तः सन्देह; तत्र पूबपक्षवादी बदति नेषां प्रामाण्यमेवापेप्ति- 
तब्यभिति कुत । 
पूबबिज्ञानविषय विज्ञान स्मृति रुच्यते । 
सबेस्मरणानि हि प्रत्यक्षाथवगतेड्थें तदानुरूप्येणोपजायमानान्यर्थ समर्थेयन्ति । 
तदिहाए्कादीनां ख्वगादिसाध्यसाधनभावं प्रत्यक्षादीनि तावम्न ग्रहन्तीति सापितम्र्‌ । 
शब्दो5पि यथा:प्रिहोत्रादिषु प्रत्यक्षेणोपकू भ्यते नेबमत्र । 
प्रत्यक्ष नुपलब्धे च शब्दे सद्भावकत्पना । 
घम।स्तित्वप्रमाणाद्धि बिप्रकृष्टतरा भवेत्‌ ॥ 
है भाषा ॥ 
हैं, क्योंकि धमम यही कहलाता है जा बद से विहित हो इस कारण उक्त स्मृति ओर शिष्टचार धर्म 
में प्रमाण नहीं हैं और शाबरभाष्य, तन्‍्त्रवार्तिक, (जो कि ऊपर संस्कृतभाग में है) में हैं उन में 
इस सूत्र का जो तात्पय स्पष्ट कह्दा, क्थव्रा सूचित किया गया है वह यद्द है फि उक्त सन्देद्द उन 
स्मृतियों के बिषय में है कि जिन का मूलभूत बेदवाक्य प्रत्यक्षपठित नहीं मिलता जैसे “अष्टका: 
कतेथ्या: ”” ( पितरों के छिये अष्टका नामक श्राद्धब्रिश्षिष करे) तथा ऐसे शिष्टाचारों के विषय में 
उक्त सन्देह् है जिन का कि धमेशाख््रों में बिशिपरूप से विधान नहीं है। ओर सूत्रोक्त पूरवेपक्ष का 
बिवरण यह है के स्मृति (स्मरण अथात्‌ याद करना) उसी बिषय की होती है कि जिस का 
अनुभव, ( प्रथमज्ञान) प्र्य्ष आदि प्रसिद्ध प्रमाणों के द्वारा हुआ रहता है ओर यह बात पूब ही 
सिद्ध हो चुका है कि भ्रष्टका भादि यागों की खगे भादि फछों के प्रति कारणता ( कारण हाना) को 
प्रद्यक्ष आदि प्रमाण, कदापि बिषय नहीं कर सकते | तथा बेदरूपी शब्द भी अम्रिद्दोत्र भादि द्टी 
के बिषय सं प्रत्यक्षरूप से मिलता है न कि अष्टका आदि के बिषय में । निदान अष्टका आदि के 
विषय में स्मृति (स्मरण) हो ही नहीं सकती क्‍योंकि बह विषय किसी प्रमाण से ज्ञात ही नहीं हो सकता। 
समाधान-यद्यपि इन स्मृत्ियों का मूलभूत प्रत्यक्षपठित बंद नहीं मिलता तथापि उक्त 
स्मृति के बल से ऐसे बेदबाक्य की कल्पना होती है कि जिस के कनुसार यह स्एति है और इसी 
रीति से बद्दी बेंद उस स्मृति का मूल है । 
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त० बा० बब्दस्य तावदेकमेव प्रत्यर््त प्रमाणम्‌ । सचेत्तेनानवगम्य मानो 5प्यस्ती- 
त्यृ्यते वतो बरं परमोस्तित्वमेव निष्प्रमाणकमभ्युपगवपणिति । 
नचानुमानमप्यस्मिश्रष्टकाश्वतिकस्पने । 
न हि स्मृतिस्तया ब्याप्ता ृष्टाउन्यह्वाप्नुपापकम ॥ 
ययेद धर्म सम्बन्धादशेनानन किश्चिल्लिकं क्रमते तथा्टकादिश्नतावपि । 
नचागमेन तद्गोधो निल्येन कृतकेन वा । 
बिस्रम्भः कृतके नास्ति नित्यो नेबोपपद्चते | 
यद्यप्वैन्द्रियकत्वादषकादिश्रतीनां पोरुषेयागमगम्यत्व सम्भवति तथापि बिप्रक्नम्भ- 
भूयिष्ठत्वादअद्धेयवचनपु प्रुरुषेष्वनध्यवसानम्‌ । दृश्यन्त हनागमिकानप्यथानागमिकत्वा- 
ध्यारोपेण केचिदद्स्वेपप्पभिदघागाः । तेन मन्वादिभिरपि किमए्ठकाश्रतीरुपलभ्य बेद- 
मूकत्दं खनिवन्धनानां प्रतिज्ञातमुतानु पक भ्येब. भद्धेयव क्यत्वाथेमिति दुष्टपरुपा कुछित चे तसा 
॥ भाषा ॥ > 
खं०--वेद, शब्दरूपी है ओर शब्द में श्रोश्रेन्द्रिय मात्र प्रमाण है तो एसी दशा में यदि 
शसे बेद की भी कल्पना की भाय जो कि श्रोत्रन्द्रिय से ज्ञात नहीं हा सकता को उश्च का यही भथे 
है कि भ्रप्रामाणिक वस्तु की भी कल्पना होती है और यदि ऐसा ६। सखवीकार करना है तो विना 
घंद के धमे ही की कल्पना क्‍यों न कर ली जाय. ? बरुक यही कल्पना उचित द्ोगी और उक्त धद्‌ 
की करुपना का कुछ भी प्रयाजन नहीं है । 
समा०-जैसे धूम से अप्रि का अनुमान होता है बैसे ही उक्त स्पृतियों से बद्वाक्य 
का झनुमान हा सकता है । 
खं०-अप्रि का सम्बन्ध धूम में लब प्रथम से ज्ञात रहता है तब ही धूम से अप्नि का 
जनुमान द्ोता है मर्थात्‌ पाकगृद में घूम, अभि भौर धूम में अप्नरि का सम्बन्ध ये तीनों पूथ हीं 
ज्ञात रहते हैं इसी से परत में घूम से अप्नि का भनुमान होता है और उक्त स्मृतियों में बद का 
तो सम्बन्ध प्रथम से नहीं ज्ञात दे ता कसे रक्त स्मृतियों स बेदवाक्य का अनुमान हा सकता है । 
समा०-“ अष्टका आदि की स्मृतियों का बेद मुलू हू” इस, प्रामाणिक पुरुषों क वाक्य 
से अथवा मन्ु आदि ने अपनी स्मृतियों में यद्ट कह हें कि “मरी यह स्मृति बेदमूलक है”' इसी से 
रुक्त बेदवाक्य की सिद्धि (निम्नय ) होती है । 
स्न०--यद्यपि उक्त वाक्यों से वक्त बेद की प्रब्ात्ति (पता) चछ सकती है तथापि भ्रम, 
अमाद, प्रतारणा (ठगी ) भादि दांषों के कारण रक्त वाक्‍्यों पर बिखास ही नहीं द्वो सकता क्‍योंकि 
बर्तमान समय में भी अबोदिक पदार्थों को बैदिक बनाने वाले बहुतेरे पुरुष देख जात हैं और इस 
के अनुसार यद सन्देह अवश्य होता है कि क्‍या मनु आदि ने अष्टका आदि के विषय की श्रुतियों 
को सुन ओर पढ़ कर भपने स्मृतिप्रन्थों के श्रुतिमूछक होने की प्रतिज्ञा की है ? अथवा उक्त 
अुतियों को कना पढ़े और सुने केबल पाठकों के बिश्वासाथ ही उक्त प्रतिन्ना की है ! भोर जब 
मनु भादि का उक्त बक्य इस सनन्‍्देद से दूषित हो। गया तब उस पर विश्वास की भाशा केसे की 
जा सकती है |! ओर नित्य (बेदिक ) वाक्य तो कोई एसा दे नहीं कि जो यह प्रतिपादन करे कि 
अष्टकादि स्मातयों का कोई बेदबाक्य सूल हे 


जानी 


$६१८ सनातन षभोद्धारे -- [ खण्ड १ 


शा ० किमसो तथैव स्याश् वा! इति।यवा अहकाकरतेव्याः ,सुरुरलुगन्तब्य:,तदाग: खनि- ' 
तब्य),प्रपा प्रवत्तेयितव्या,शिखाकर्म करतव्यभित्येवमादय:तदुच्यते,घमस्य शब्दमू कत्वाद शब्द - 
त*०भंवति सन्देहः | तावता च प्रामाण्यविघातः । नित्यस्य वचनस्यादिमत्सरणमूछ- 
प्रतिपादने ब्यापार एव नास्ति | नच मन्त्राक्िकानि स्वयं,मूरूत्य प्रतिपथन्ते, विधिशुन्यस्वात्‌ । 
नच मूहान्तरं न्‍्यापागत सूचयन्ति, अन्यपरत्वात्‌। नच सर्वेषां स्मृतिभ्रणापिनाम्रषिगानं 
येन पौरुषेयागमबकलदुपलब्धपूव श्षतिमूरत्वं स्पात्‌ । 
नच बिज्ञायत्रे वाक्य कौहर तेन्निरूपितसू । 
अधंवादादिरूपादे पश्यामों श्राम्यतो बहन | 
॥ भाषा ॥ 

समा०-- धन्वभ्रिव प्रपा लस्ति” ( तुम धन्य अर्थात्‌ निजकदेश की श्रपा अर्थात्‌ पन- 
स्रला से हो) इत्यादि मन्त्रों में पनसका भादि की चचा के अनुसार यह कद सकते हैं कि 
पनखला कादि का विधान करने वाछी स्पृतियों के मूछ ये सन्त्र हैं ओर इसी स सनु आदि को 
उत्त प्रतिज्ञा (मेरी स्मृति बेदमूछक दे) पर अवश्य विश्वास हो स्रकता है भोर रक्त प्रतिक्षा के 
अनुसार भ्रष्टका आदि स्थृतियों का मूछभूत छक्त बद्‌ भी सिद्ध होता है । 

स्ं०--मब रक्त मन्त्रों भें बिधानरूप स यह नहीं कहा है कि “पनसका चढावे” किन्तु 
रुपमा के किये पनस्त॒ठा का भनुवादमात्र है आर स्मृतियों में तो पनसछा चछाने का बिधान है तो 
ऐसी दशा में बह मन्त्र इस्र स्मृति का मूल ही नहीं हो सकता । 

स्मा०--यद्यपि उक्त मन्त्र में पनसला का बिधान नहीं है तथापि विधान की सूचना 
तो है इसी स्तर वह सन्‍्त्र पनसला की स्मृति का मूढछ हो सकता है । 

सं०-सूचना, तात्पय ही का नाम हैं और सन्त्राधिकरण में यह ज्िद्ध हो चुका है कि 
'सन्््रो का किसी के विधान में तात्पय नह होता ह? तो केस बिधान की सूचना मन्त्रों स हं। सकती है ? 

प्मा०--टक्त मन्त्र स्न प्रपा की प्रशंसा बाधत होती है उसी से इस बिघ रा कल्पना 
होगी कि “प्रपा को चढाव' | 

(खं० १) वक्त मन्त्र का देवता है की प्रशंसा में तात्यय है न कि प्रपा की प्रशंसा में, 
ओर प्रपा के स्वरूपमात्र का अनुबाद इस मन्त्र में हे इसी से वक्त मन्त्र क अनुसार रक्त बिछि 
की कल्पना नहीं हा सकती द्वां यादि वक्त मन्त्र मं प्रपा की कतंब्यता का अनुबाद ( प्रपा को चढाता 
है) होता तो उक्त विधि की कल्पना हो भी सकती, परन्तु वह भी उक्त अन्त्र में नहीं है। इसी 
से कोई मन्त्र, भ्ष्टकादि स्मृति का मूल श्रुति का नहीं सिद्ध कर सकता। 

(ख्र० २) यदि काई प्रत्नक्षपठित बंद, अष्टकादि स्मृतियों का मुल द्वोता तो इस के 
तुल्परूप होने स्र॒ रक्त स्म्रतियां भा तुल्यरूप ही होती परन्तु ऐसा नहीं है किन्तु स्मृतियां परस्पर 
में विरुद्ध भी होती हैं. जस-यदुच्यते द्विजातीनां शुद्रादारोपसइग्रह; । न तन्‍्मम मत यस्मात्‌ तत्नात्मा 
जायत स्वयन!' । (स्मृतियों में त्रवणिकों के साथ शुद्रकन्या का भी बिवाह लो कहा है बह भरा 
मत नहीं है क्योकि अपनी विवाहिता स्त्री में पुरुष, पुत्ररूप से खय उत्पन्न होता है भर्थान्‌ शूद्रा 
क गर्भ से ज्ैवरणक का पुत्ररूप से उत्पन्न होना अतिधाणेत है) इस याक्षजल्कयस्मृति में खन्य 
स्मृर्तियों की, उक्त बिषय भ॑ तिन्‍्दा को हुई है । इस स यह निम्चित द्वोता है कि बेद रक्त स्मृतियों 


का मूर नहीं है । 


खण्ट २ ] सामान्यकाण्टस्य पूषादधः ६!९ 


क्वा०मनपेक्ष्य स्यात हति।क्षब्द कक क्षणो धर्म हत्युक्तं चोदनाऊ क्षणो 5 थो धममं इति.अतो नि- 
त०यदि होतदेकान्तेन गम्येत यथाबिधिवाक्यास्येव मन्‍्वादिभिरुपछूब्धान।ति। ततःई 
काउपि कल्पना स्याददत्वेष्प्यन्यपराथवादादिवचनेभ्योडपि श्राम्यन्तः पुरुषा दृश्यन्ते । 
तेन तेष्वप्याशझा भवाति । मृतसाक्षिकब्यवहारवद्च प्रलीनशाखामृरुत्वकल्पनायां यस्मे 
यद्रोचते स तत्ममाणीकुयात्‌ तस्मान्नागमेनापि मूछोपछब्धिः । 
डपमानंत्वरृष्ठे र्थ सहज चानिरूपिते । 
नेबेष्टापोति तेनापे न मृछश्रुतिसाधनम्‌ ॥ 
अथापक्याउपि यारिकविन्मूक्ामित्यवगम्यते । 
तक्षाप्रमाणपक्षेदपि श्रान्त्यादि न पिरुझयते ॥ 
यदि हि श्रुतिकल्पनेन बिना स्मृतिनोंपपद्मते ततः सम्यस्यकछा स्यात्‌ ! सम्भवति तु 
॥ भाषा ॥ 
स०-जैस्े स्मृतियां परर्परबिरुद्ध होती हैं वैसे ही मूलभूत बेद भी परस्पर में विरुद्ध दी होगा। 
झ्ं ०- स्प्ृतियों सें कर्मा का बिधान है इसी से वहीं बेद्वाक्य ठन का सूल हो सकता है 
जो कि बिघिरूपी ही है न कि अथवाद (प्रशंसा) रूपी इसी से यह निम्यय करना भी बहुत दी 
क्रावश्यक हे कि बिधिरूपी हो बदवाक्यों को प्रत्यक्ष से निश्चित कर मनु जादि ने छस के भनुसार 
भष्टका आदि स्मृतियों को बनाया! भोर इस निश्चय का होना बहुत ही दुधट है क्योंकि स यदि ह वा 
भाप सूषा वर्दात सत्यं है बाउस्योदित भवति य एवमेतत्सत्यस्थ सत्य्ल बद' (जो पुरुष पूर्वोक्त 
सत्य की सत्यता को जानता है वह यदि मिथ्या भी बोलता है तो बह भी उस का सत्य ही होता है ) 
इत्यादि भथत्रादों क देखन से भाज भी बहुतों को यह भ्रम हं।ता है कि 'यह वाक्य मिथ्या बोढने 
में अपनी सम्मति देता है? त/त्पथ यह है कि बिधि ओर अथब्ाद का बिबक (जो कि बददुगतज्जन 
के कथवादप्रकरण भें पूत्र दीं पृणेरूप से दिखछा दिया गया है) करना बडी बुद्धिमानी कौर 
सावधानी का काम हे इस स सब स्मृतियों में शद्ढ। हो सकती है कि “ कदाचित्‌ यह स्मृति अथवाद 
को देख कर उसी के अनुसार बनी हो ' भोर ऐसी दशा में जा स्मृतियां परस्पर में विरुद्ध नहीं हैं 
उन के बिपय में भी बिधवाक्यरूपी बदिकमूल की कल्पना जब नहीं हो सकती तब परस्पर में 
बिरुद्ध स्मृतियों कु बिषय में रक्त मूल को कल्पना का तो सम्भव भी नहीं हा। सकता । इस रीति 
से प्रत्यक्षपाठत बेद, रक्त अष्टका आदि को स्मृतियों का मूछ नहीं हा सकता । 
स०-यदि प्रत्यक्षपठित बद, चक्तस्मृतियों का मृल नहीं है ता जा बदशाखाएं लुप्त दो 
चुकी हैं उन्हीं में उक्तस्मृतियों का मूल रहा हागा जिस के अनुसार मनु आदि न रक्तस्म्रांतयों 
को बनाया | 
खं०-यदि ऐसा है तो जिस को जो ही काम रोचक (पसंद ) होगा बह ठस काम के 
लिय स्मृतिवाक्य की रचना कर लगा ओर डस को लुप्त बदिकशाख/रूपी मूल से प्रमाणित कर देगा। 
स०- नद्यभूला प्रसिद्धि: ' (मूल के बिना कोई प्रसिद्धि नहीं होती ) भौर अष्टका आदि 
की स्मृतियां प्रसिद्ध ही हैं तब उन के बेदरूपी सूल की कल्पना अवश्य ही द्वो सकती ह्टे। 
खे०-प्रसिद्धि से यही कल्पना हो सकती है कि “इस का कोई मूछ वह है! परन्तु 
“अमुक दी पदार्थ इस का मूल है” यद्द निश्चय, प्रमाण के बिना नहीं हो सकता भोर उक्तस्मृतियों 
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शा० मूलत्वाआपेक्षितव्यमिति नतु ये बिदुः इत्यमसों पदा थेः कर्तव्य इति, कथमिव ते वादि- 
ध्यान्ति, अकतंव्य एवायमिति ? । स्मरणानुपपक्या, न हि अननुभूतो5भृतों बाडर्थः स्मयेते । 
नच, अस्याबदिकस्याकोफिकस्य च स्मरणसुपपद्ते । पूबविज्ञानका रणाभावादिति, या हि 
बन्ध्या स्मरेत्‌, हदें मे दोहित्रकृतमिति न मे दृष्िताउस्लि हति मत्वा, न जातुचिदसो प्रतीयात्‌, 
त०्खममूलस्वेन तेनानेकान्त्यादय पश्तेः सामान्यतो दुष्टस्थ बा नावकाश: । सस्मादलुप- 
रूब्धिगोचरापन्नायां श्रती सत्खपि मूलान्तरेष्वभिपेतमूछा भावा निर्मू छत्वा भिघानम। ननु ये 
बिदुरेवमितिकतेव्यवाक एवंफडकश्रासों पदायेः कतेव्य इति । अथवा ये कतेध्योष्सा 
वितीत्यं दिदुस्ते तथा विजानन्तस्ताहशा; कथमिवास्मान्विभरक्ृब्धुं न कत्तज्योड्साबिति 
वदेयुः | नन्‍्व॒न्य एवं वदन्ति कतेव्य इत्यन्ये नबा कतेव्य इत्याहुः। कथमन्यत्वं यदा तेषा- 
मप्येव्य स्मत इति कथित भवत्यवे प्रतिपत्ति; ' अथवा ये मन्‍्वादयो बिदुरकतेब्योड्य 
पदाथे इति ! कथमिव ते बिनाउपराधेन छोक॑ बश्चयितुं बदिष्यन्ति कतेव्य एवायमिति | 
स्मरणानुपपसयेति । ये तावन्मन्वादिश्येउ्योश्वः पुरुषा स्तपां यज्ज्ञानं तत्तावदनबगत- 
पूबाथेत्वान्न स्मृतिः | मन्‍्वादीनामपि यदि प्रथम किश्ित्ममाणं सम्भाव्यते ततः स्मरणं 
भवेन्नान्यथा | कस्मात्पुनः पूत्ने दुष्ितरं बाउतिक्रम्य बन्ध्यादोहित्रोदाहरणं कृतम्‌ ? स्थान- 
तुल्यत्वात्‌ | पुआदिस्थानीय हि मन्वादेः पूबेबिज्ञानं दोहिप्रस्थानीयय स्मरणमतश्व यथा, 
भाषा ॥ 
के विषय में जब काई मूछबिशेष, प्रमाण से सिद्ध नहीं ई तो प्रसिद्धि के भनुसार यही सिद्ध हो 
स्तकता है कि स्वप्न इी इस का मूल है अथात्‌ मनु क्षादि ने स्वप्त में जिन कार्सो को देखा उन के 
स्मृतिवाक्यों को गढ़ मारा तो क्‍या इस से रक्त स्मृतियां प्रमाण हो सकती हैं ? 
स०-जो लछाग ( मनु आदि ) यह जानते हैं कि 'शक्रमुक काम अमुक रीति से करने' 
योग्य हे ओर उस का यह फल दे वे क्‍यों जान बूझ्न कर दम को प्रतारने के लिये ऐसा कहँग ? 
कि यह कास करन के याग्य नहीं है। अथवा जिस काम को वे समझते हैं कि अमुक काम नहीं 
करना चाहिय” उस काम के बिपषय में यह कहग कि “यह काम करव्य है! । 
स््र०-यह सब तब ही ठीक दो सकता है कि जब स्मृत्तियों में बिधान किये हुए अथों 
को मनु आदि स्मरण कर सकते हों, क्योंकि स्मरण बा स्मृति उस ज्ञान को कहते हैं कि जिस का 
विषय पूत्र ही अनुभव में भा चुका है अथात्‌ पूबज्ञान ही स्मरण का कारण है तो जब दउक्तस्मृतियों 
में कहे हुए भथ, इक्तस्मृति बनाने से पूषे मनु भादि के अनुभव में आ चुके द्वों तब ही उन का 
स्मरण मनु आदि का दूं सकता है भोर लव पूर्वोक्त रीति स कोई बदवाक्य उक्तस्मृ तियों का 
मूछ नई हद तब किस के बल से मनु आदि को श्रष्टका आदि अर्थों का अनुभव हुआ ? जिस के 
अनुसार उन अर्थों को स्मरण कर उन्हों ने उक्तस्मातियों को बनाया | इसी अवसर पर भाध्यकार 
शवरस्वामी ने बन्ध्या (बांझ स्री) दोहित्र (बेटी का बेटा) का दृष्टान्च दिया है जिस का यह 
भादय हैं कि जैसे बन्ध्या को यह स्मरण हो कि “यह गृह, भेर दौद्वित्र का बनाया है” तदनन्तर 
घन्ध्या यह बिचारे कि बेटी तो मेरे उत्पन्न हीं नहीं हुई तो दोहित्र कहां से आया” ओर इस 
बिचार के अनन्तर उस को यही निमश्वित ह। कि उक्त स्मरण, झूठा ही दे, वेसे ही जब चक्त रीति 
से मनु आदि को, मूछ बेदवाक्य के न होने से यह अनुभव दी नहीं हो सकता कि “ अष्टका 
झादि कसे, स्वरगादिरूपी फल के प्रति कारण हैं? तो इस अनुभव (जो कि बेटी के तुल्य है) के बिना 
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शा० सम्यगेतत्‌ ज्ञानमेति । एवमपि ययेद पारम्पयेंणाविच्छेदात्‌ अय॑ बेदः इति 
अमाणमेष। स्पृतिः एचस्‌-- 
पूबेड्ानाद्विना तस्या: परामाण्यं नावधायेते ॥ 
इयमपि धमार्ण भविष्यति इति । नेतदेवं, प्रत्यक्षेण।पलूब्पत्वात्‌ ग्रन्थस्य, नानुपपन्न 
पूबिज्ञानमू, अष्ठकादिषु त्वदुष्टा्ेषु पूेबिज्ञानकारणाभाबात्‌ ब्यामे!हस्मूनिरेव गम्यते । 
त- दुह्तुरभाव॑ पराशहय दौहिग्रस्पृर्ति श्रान्ति मन्‍्यते तथा पन्‍्वा दिमिः प्रत्यक्षाद्यसम्मव- 
परापमशा[दष्टका-दस्मरण [५थयात म्रत्तृव्यम्‌ यथैव पारम्पर्य णाबिच्छे दाद य॑ बद हात दाक्‍्या- 
जुमाना भग्ायणाक्तम्‌ । इतरस्ट्वथस्यवा।बच्छदर रमरणमयम।हात मत्वा पृूननिभू लूत्वमाह 
बेद; पुनः सबिशषः परत्यक्षगम्यस्तत्र घटादिरंदव पुरुषान्तरस्थम्ुपछभ्य स्मरन्ति तेरपि 
स्मृतमुपतलन्यान्य ५ प स्मरन्ताउन्यश्यस्तथब समपयन्तात्यनाद ता | सबस्यचा त्मायरपरणा- 
त्पृषप्रुपकाब्प: सम्भवतीति न नमूछता । गशब्दसम्बन्धब्युत्पात्तमात्रमब चह बृद्धब्यवहा- 
राधानम्‌ | परागाप है बदशब्दादन्यवस्तुबिलक्षण बदान्त्राबक्क्षण बाउध्यतृस्थमग्तदाद- 
रूप मन्त्रब्राह्मणादिरूपाणे चान्यविल्तक्षणान्युपलूम्यन्त । सर्वेषां चानादयः संज्ञा इति 
तद्द्वारेणाचरकाहृपपि गम्यमानानां प्रत्यक्ष सापितम्‌। नन्‍्वष्टकादिपु पुरुषान्त रस्थेष्वपि 
॥ भाषा ॥ 
अष्टका भादि के स्वगादि के प्रति कारण दोने का स्मरण, (जो कि दोदित्र के तुल्य है) रन को 
कैस हा सकता है । ओर स्गांदि के प्रति श्रष्टका भादि की कारणता (कारण द्वोना) प्रयक्ष- 
आदि छौकिकप्रमाणों स्ते ज्ञात ही नहीं हे सकता इस स यह भी नहीं कह स्रकत कि प्रत्यक्ष भादि 
लछोकिकप्रमाणे। क द्वारा मनु आदि का इक्त कारणता का भनुभव हुभा । किन्तु दक्त कारणता के 
अनुभव करान की शक्ति, कवछ वेदवाक्प है। में हो सकती हे ओर बदव।कय तो पूर्बाक्त युक्तियों 
सर वक्त कारणता के विपय में दा दी नहीं खकता। 
स०-भ्रष्टका भादि के स्मृतियों की परम्परा, अनादिकाछ से चली आती है कथात्‌ एक 
स्मरण का मूक दूसरा स्थरण ओर दूसरे का तीसरा इस क्रम स॒ उत्तर २ स्मरण में पूष २ स्मरण 
क्रारण ह [नदान एक ऋष न दुसर भार दुखर से तासर ऋषि का बनाया स्मात के भनुसार 
अपनी २ स्मृति की रचना किया । इस स यद्यपि सच स प्रथम अनुभव का ठीक पता नहीं चढछता 
तथापि ये स्टृतियां निमूछ नहीं हैं भोर प्रमाण भी हैं । जैसे मन्त्र और ब्राह्मण के समुदाय में 
भनादिकाल से बेद होन की स्मरणपरम्परा चछी आती है इसी से बेदत्व का स्मरण निम्मृक नहीं 
है भोर प्रमाण भी हे । 
खं०-मन्त्र और जाहझ्ण का समुदाय श्रवणन्द्रिय ख्रे प्रयक्ष ही है केवछ “बंद” इस 
नाम के साथ इस के सम्बन्धमात्र का झान, बृद्धव्यवह्ार के भधीन है और ज्ञान भी अनुभव 
ई है न कि स्मरण, इस से बेद के दृष्टान्त से प्रकृत में कुछ उपयोग नहीं है और प्रकृत में अष्टका 
भादि कर्मा की खर्गादि फढ़ों के प्रति कारणता (जा कि अ्ष्टका भादि को स्मृतियों का भ्रथ दे) 
प्रचक्षादि प्रमाणों स्न ज्ञात नहीं दो खकती ओर बदवाक्य भी कोई ऐसा नहीं है कि जो दस 
कारणता का जनुभव कराता हो तो ऐसी दशा में स्मरणों की परम्परा, भनुभवरूपी मूल के न द्वोने 
से भन्धपरम्परा ही हे क्योंकि उक्त कारणता का भनुभष किसी ने नहीं किया तथापि पूष २ स्मरण 
ही के अनुसार स्मरण करते जाये । मैसे किस्ली जन्मान्ध ने कट्दा कि में अमुक पदार्थ के शुक्वरूप 
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शा० तत्‌ यथा, फशथ्रित्‌ जाल्यन्धों वदेतू, स्मरास्यहमस्य रूपबिशेषस्य इति, कुतस्ते पू्े 
विज्ञानम्‌  इति च पयेनुपुक्तो जात्यन्धभेवापरं बिनिर्दिशेत्‌ ' तस्य कुतः ? जात्यन्धान्तरात्‌, 
त« कुम्भकारक्रियास्विव किश्विद्धिज्ञानमूलमस्ति यदि हि कर्मख्वरूपमात्र समेत ततः 
पाफादि तदिन्द्रियेरन्याननुतिष्ठता दृष्टा परे सम) यु; । यतस्त्विह खर्गादिसाध्यसाधनसम्बन्धः 
स्पयेते नासो पुरुषान्तरेपृत्पश्यमानः केश्रिद्र॒श्यत हत्यन्धपरम्परान्यायेन।प्रमाणता । सबे- 
स्थानादिव्यवहारोपन्यासेन बेदवत्मसिद्धयभिमानो भवत्यतो5न्धपरम्परानिदशनम्‌ । बेद हि 
प्रामाण्यस्यानादित्वमिहाप्रामाण्यस्य । कथम्‌ 
योयो ग्रहीता जात्यन्ध: स स्वये नोपलब्धवान्‌ | 
स्वातन्त्य गाग्हीते च प्रामाण्यं नावतिष्ठते ॥ 
ताध्श चाष्टकादिस्मरणम्‌ । नच चोदना मूलभूतोपलूभ्यते नचानलुभूतसम्बन्धा- 
उनुमातुं शक्यते | यदि च बदादुपलभ्य स्मृतयः भ्रबर्तिताः स्थु। ततो5्थंस्मरणबदित उप- 
लच््यायं बन्वादिभिःप्रणीत इत्यपि पारमस्पर्यण स्मर्येत | स्यादेतत्‌ । अथस्मरणेन कृता- 
थानां निष्प्रयोजन मूलस्मरणमनादरादूभ्रह्ठामति » तदयुक्तम्‌ | न हि यस्कृत प्राभाण्यं 
तदेव बिस्मर्तू युड्यते | अथेस्मृतेः स्वृतप्रामाण्याभावात्‌ । सर्वे पुरुषास्तावदेतज्वानन्ति 
॥ भाषा ॥ 
का स्मरण करता हूँ और अन्य पुरुष ने उस जन्मान्ध से पूछा कि भाप को उस के शुक्रूप का 
ज्ञान प्रथम केपे हुआा ? ज़० अमुक जन्मान्घ के वाक्य से | तदनन्तर उस अन्यपुरुष ने रुख 
द्विवीय जन्मान्ध स भी नक्त प्रश्न किया और उन्हों न तीसरे सन्मान्ध के वाक्य का प्रमाण दिया 
एस ही जन्मान्धों के शुक्र॒स्म रण की परम्परा यद्यपि अनादि है तथापि वह बहुत ही अप्रामाणिक 
है क्‍योंकि शुरुरूप का प्रत्यक्ष अनुभव, किसी जन्मान्ध को नहीं हो सकता ऐसे ई। जब अष्टका 
आदि कर्मों की स्वगांदि के प्रति कारणता का अनुभव, उक्त रीति स सनु आदि को नहीं हो सकता 
तो मनु आदि के प्रति, वह्‌ कारणता, अन्धों क प्रति शुकृरूप ही के तुल्य है भार उस कारणता के 
विषय में मनु आदि भी जन्मान्ध के समान हैं इसी से मनु आदि की स्मरणपरम्परा, अनादि 
होने पर भी अप्रमाण ही है । 
स०--यहद्द क्‍यों नहीं हो सकता ? कि मनु आदि ने श्रत्यक्ष से बदवाक्यों का अनुभव 
कर उन के अनुसार स्मृतियों को बनाया क्योंकि उन्हों न सहस्तों बेदशाख्ाओं का पढ़ा और देखा 
था तो एसी दशा में हम अल्पज्ञों का यदि वे बेदवाक्य प्रत्यक्ष नह हैं तो इतन मात्र स उन 
वाक्यों का अभाव नहीं हा सकता । 
खें०--यदि ऐसा हाता तो जैसे अष्टका आदि की स्मरणपरम्परा भाज तक चल्लौ आती 
है एसे ही “अमुक २ बेद्वाक्य का देख कर अमुक २ स्स्नतवाक्य को मनु आदि ने बनाया”! एस 
स्मरणों की परम्परा भी भाज तक चली भाती, जो कि नहीं है और उसी क न होने से उक्त- 
स्मृतियों के प्रमाण होने में इस समय ब्रिचार हो रहा है । 
स०- वक्त स्वृत्ियों क मूलभूत बेदवाक्यों का अनन्तरोक्त स्मरण, जो भ्रष्ट हो गया 
छप्त का यह कारण है कि मनु आदि के स्मृतिवाक्यों ही से सब कार्मो के निबाह हो जाने से 
उन बेदिक मूकछवाक्यों का आदर नहीं हुआ । 
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शा०एवं जात्यन्धपरम्परायामाप सत्यां नेव जातुचिस्सम्पतीयुर्विद्रां सः पम्यग्दशेनमेत- 
दिति। अतो न आदतेव्यमेबंजातीयकमनपेक्ष्यं स्थादिति । 
त०्यथा बेदमू लज्जाना द्विना प्रामाण्यं न निश्ची यंत इति ते कथमिव तत्रानादर॑ कुयुअपि च॥ 
येन यल्लेन मन्वाग्रेरात्मवाक्ये प्रपाठितम् | 
कस्पात्तेनेव तन्मूला चोदना न समर्पिता ॥ 
यदि हि तेरप्यथमात्रभेवान्यभ्यो5धिगत॑ न वेदों दृष्ट इति ततस्तत्पूवेकेध्वप्ययमेष 
पयेनुयोग इति नि्भूलसम्परदायत्वप्रसझ्ञान्निर्मूलत्वास्न मुच्यते । यदि तु प्रछीनशाख।मूछता 
कल्प्येत ततः सवासां बुद्धादिस्मृतीनामपि तद्द्वारं परामाण्य प्रसज्यते | यस्यैव च यदभिमेत 
स एवं तत्यलीनशाखामस्तके निश्चिप्य प्रमाणीकृात्‌ । अथ विद्यमानशाखागता एवेते- 
5्थास्तथापि मन्वादय इव सर्वे पुरुषास्तत एवोपछप्स्यन्त युक्ततरा थ स्वाध्यायाध्ययन बिधेः 
साक्षाद्वेदादेव प्रतीतिरिति स्पृतिप्रणयनबेयर्थ्य स्यात्‌ । नचेतद्धिन्ञायते | कीरशाद्वाक्यादिद 
॥ भाषा ॥ 
खे०-(१) जब उन मूक बदवाक्यों क बिना, उक्तस्मृतियां प्रमाण दी नहीं हो सकतीं 
सा ऐस आवश्यक घन वदवाक्यां क भनादर का सम्भव ही नहीं हा सकता । 
ख्० - (२) यदि उक्त बदवाक्य मनु भादि को प्रत्यक्ष होता ना काई कारण नहीं था कि 
अपने गचित उक्त स्मृतिवाक्यों मं उन के मूझवाकयों का विशषरूप स उल्लेख वे छाग न करते । 
आर यह तो कह नहीं! सकते कि मनु आदि का व वाक्य यद्यपि प्रत्यक्ष नहीं थे तथापि अपन २ 
पृबज्ञां स उन वाक्यों के अथ ही मात्र को सुन २ कर मनु आदि. अपनी २ स्थृतियों को बनाते 
चकछ आय, क्योंकि ऐसा स्वीकार करन में यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि मनु आदि के नाई 
उन के पूत्रजों को भी वे मूलवाक्य प्रत्यक्ष नहीं थ इसो स उन्हों न मनु आदि का उन वाक्यों का 
उपदेश नहीं किया किन्तु उन का अथ मात्र पढ़ाया, ता एसी दशा मे अन्धपरम्परा के हृष्ठान्त से 
गढ्ला न छूटेगा । तथा यह भी नहीं कह सकते हि जा बद की शाक्ाएं लुप्त हैं उन्हा मे उत्त- 
स्मृतियों के मूलवाक्य स्थित हैं, क्थाकि तब यह भी कहा जा सकता है कि बुद्ध आदि की स्मृतियों 
के मूल्वाक्य भी उन्हीं लुप्रभाववाओं में स्थित हैं । ओर इतना ही नहीं किन्तु जिसी को जा काम 
(उचित बा अनुचित ) इषप्ट ह।गा वहीं उस के लिय स्मृतिबाक्य की कल्पना कर यह कह सकता 
हैं कि इस का मूल बंद की लुप्त शाखाओं में है। और यदि बेद की बतमानशाख्ाओं में उक्त 
स्मृतियों के मूख्वाक्य स्थित हैं तब ता वक्त म्म्रतियों की रचना ही व्यथ है क्यो।क उन्हीं मूल्वाक्‍्यों 
से सब पुरुषों क। उपदेश हो सकता है । बकक एसी दशा में स्मालवाकक्‍्यों स उपदेश नहीं हा ना 
चाहिये क्योंकि ' स्वाध्यायाउध्यतव्य:” (बद का पढ़ें ) इस उक्त शतपथवाक्य क अनुसार उन 
मूल्वाक््यों ही से उपदेश होना चाहिये । 
स०-'यः कश्चित कस्य चिद्धमाँ मनुना परिकीतितः | से सर्वे भिद्दितों बेदे सबनज्नान- 
मयो हि सः? मनु० अध्या० २ झ्ा८ ७ (मनु न अपने घ्मशाख्त्र में किसी बण बा आश्रम का जा 
कुछ धम कहा हैँ बहू सब, बद भें कहा है क्‍योंकि बद सब के ज्ञानां स भरा है) इस वाक्य से 
यह स्पष्ट द्वोता है कि स्मृतियां बदमूलक हैं तबत्र क्‍यों नहीं प्रमाण हो सकती हैं ? 
ख्ं०-(१) जब वक्त रीति से यह निश्चय नहीं दी सकता कि 'बिधिरूपी बदव।/क्यों हीं 
२९, 
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त० मन्वादिभि; प्रतिपन्न॑ कि बिधिपरादुतायवादरूपादिति | 
पश्य ॥ 
महता5पि प्रयन्ेन तमिस्रायां परामशन्‌ । 
कृष्णशुक्रृविवक हि न कश्निदधिगचछाति ॥ 
नच मस्वादिवचनाद्वेदमूछ स्व॑ निश्विनुम; । ते है विमूलमपि विप्रलूम्भादिददेतोरुक्‍्त्वा 
लोक बश्वयितुमव वदेयुः । तस्मादप्रमाणम्‌ । 
अत्र सिद्धान्तः । 
अपि वा कतृसतामान्यात्ममाणमज्ुमानं स्थात्‌ अ० १ ।पा० ई सू० ॥ २॥ 
अत्र बात्ति! । 
सिद्धान्तमाह । आपि वेति । हृहवेदिकप्रणसनान्यथाउनुपपत्तिरूपमनुमानं स्घृतिमूल- 
भूतभ्षतिसच्ते स्थात्‌ । तदित्यम्‌ । स्मृति, खमूलभूतवेददशनवत्मणीता, बेदातिरेक्तगम्यो 
धर्य' ने संदर्वतिनिद्ययवता परेपां धर्मज्ञानाथं प्रणीतत्वातु, कल्पसूत्रादिवत्‌ । नान्विदं 
प्रतारकवाक्यमिल्येब कि नोच्यत इटःल आह । कतृसामान्यात्‌ वेदिकानुष्ठानस्पृत्यारेक- 
ऋतृकत्वात्‌ । न हि वेदिक कमे, धमबुद्धया अनुतिष्ठन प्रतारकों भवेदिति भावः इंति । 
शा०भा० अपि बा इति पक्षो ब्यावत्यते । प्रमाणं स्मृति, विज्ञानं हि तत्‌, किमिति 
त० वा० सबंथा तावन्मस्वादिप्रणीता; सनह्निबन्धनाः स्मृतयः शपाणि च विद्या: 
॥ भाषा ॥ 
के अनुसार मनु आदि ने स्मृतियां की रचना की न कि अथवादधाक्यों में विधि होने के भ्रम से 
अथंवादों क अनुसार ' तब वक्त मनुस्मति के वाक्य से क्‍या हो सकता है ? क्‍योंकि वह साधारण 
ही रूप स बतलछाता है कि स्मृत्तियों बदमुछूक है । 
ख०-(२) उक्त, मनुस्मृति के वाक्य पर भी क्‍या बिश्वाल है ? क्‍योंकि यह भी हो 
सकता हे कि मनु आदि न अपनी स्म्ृतियों में निमूठ अर्थो को भी कह कर छोकब्चना के छिय 
उन को बदमूलक भी कह दिया हैं। । 
तम्मात्‌ यह सिद्ध हा गया कि अष्टका आदि स्मृतियां धर्म क विषय में कदाउपि प्रमाण 
नहीं हा। सकती । कु 
पिद्धान्त । 
यह है कि ' अपि बा कठ्सामान्यात्प्रमाणमनुमान स्थात्‌ ' ॥ सू० २॥ उक्त स्मृतियां उन के 
मूलभूत बदवाक्यों के प्रयक्ष अमुभव वाले पुरुषों को रचित हैं क्योंकि वे जिन की रचित हैं उन 
(मनु आदद्‌ , वा यह निश्चय था कि 'घम, बद ही स ज्ञात हा सकता है” और धस ही के उप- 
दुशाथ उन्हों न इन स्मृतियां की रचना की हैँ । ओर य स्घृतियां बच्वकवाक्य नहीं हैं क्योंकि 
बेदिक कर्मा के जो कता हैं वे ही| इन स्मृतियां के कता हैँ अथात्‌ जो केवछ धमवुद्धि स कम करता 
है वह बच्चक नहीं हंता | इस सूत्र का जो तात्पय शावरभाष्य और तनन्‍्त्रबातिक में बर्णित हैँ 
बह यह है कि मनु आदि की रचित स्मृतियों में जनस्मृतियों की नाई अपक्रंश शब्द काई नहीं है 
किन्तु सब हैं। शब्द संस्कृत ओर शुद्ध ६ तथा बाक्यों की सह्नति भी उन में उचित ही है और 
रखना भी उन की ऐसी प्रोढ (गेठी) दे कि जेसी अस्मदृदि छी रचनाएं नहीं हो सकती ओर 


खण्ड २ ] सामान्यकाण्टस्य पूवादे ६२५ 


शा० अन्यथा भविष्यति | पूबविज्ञानस्थ नास्ति,का रणाभावादिति चेत्‌ | अस्या एव स्पतेद- 
दिज्नः कारणमनुपास्यामहे। तत्त न अनुभवनम अनुपपक्त्या, न हि मनुष्या इडेव जन्पनि एवं 

त० स्थानानि स्वार्थ प्रतिपादयन्त्युपकभ्यन्ते । मन्वादीनां चामलक्षत्वात्तद्विज्ञानघूलम- 
हुईं किश्विद्वश्यं कल्पनीयम्‌ । तत्र च-- | 


अ्रान्तेरनु भवाद्वा उपि पुंवाक्‍्याद्विपलम्मनात्‌ । 
दृष्टानुगुण्यसाध्यत्वाच्ोदनबव लघीयसी ॥ 


सबत्रेव चादष्ठकल्पनायां तादशं कल्पयितव्यं यद्‌ दृष्ठं न विरुणद्धि न बाउदृप्टान्तर- 
मासज्ञयति । तत्र स्रान्तों तावतू | सम्यहनिवद्धशास्रदशनाबैरोधापात्तेः स्बलोकाभ्युप- 


| भाषा ॥ 


थोड़े २ झब्दों में इतने विषय म्पष्टरूप से उन में कहे हैं जेसा कि आधुनिक पण्डितों की रचना 
में दुलभ है और यह स्वभाव केबल घमंशात्रों ह। का नहीं। दे किन्तु पूर्बोक्त पुराणादि सब बिद्याओं 
का है तथा शब्दों का यह स्वाभाविक शक्ति है कि वे श्राताओं में अपने अथ के बाब को उम्पन्न 
करते हैं वही स्वभाव वक्त म्मृतियों का भी है क्योंकि ये भी शब्द ही हैं | अब ध्यान देना चाहिय 
कि सनु आदि इस समय यदि हम को प्रत्यक्ष हात तब हम उन के दृदयस्थित. वक्त स्खृतियों के 


मूलभूत बेदवाक्यों को प्रययक्ष निश्चि कर सकते परन्तु मनु आदि तो हम को प्रयक्ष ही नहीं 
हैं इस स उन को म्मृतियों का मूल जो मनु आदि का अनुभव है उस के मूठ कारपछदी बह 
( प्रत्यक्ष नहीं! ) पदार्थ की कल्पना हम का अनन्यगति हैं। कर अवठय करना पटग। # «मे 
दशा में इन अहृष्ट पांच पदार्था की कल्पना हा सकती है. १ झा २ अछोकिदा अनुभव ३ पुरुष- 
वाक्य ४ बच्चना ५ चादना ( बदिक बिधिवाक्य ) । ओर अरृष्ट ( अप्रद्यक्ष ) का कल्यना की 
यह रीति हैँ कि जहां नक हो सके एस ही अहृप्ट की कल्पना करनी चहिये कि जिस थे हृष्ट 
( प्रत्यक्ष ) का बिरोध न पड़े तथा जिम अहृष्ट के कल्पना के कारण अन्य अदृष्ठ की वा ये 
करनी पड़े । अब ध्यान देना चाहिथ कि प्रकृत म॑ यादे वक्त प्रथम कारण दो कल्रना का 5, 
अथान्‌ यह कहा जाय कि मनु आदि को प्रथम २ यह श्रम हुआ कि  अट्ठका आद कम, स्वर्ग 
आदि फलों के प्रति कारण हैँ ! और उसी श्रम के अनुसार उन का स्मरण भी बेसा ही हुआ जिस 
के अनुसार उन्हों न वक्त स्मृतियों की रचना की, ता इस कल्पना में दृष्ट का त्रिराध पड़ता है कथ।कि 
अनन्तरोक्त रीति से उन के निर्भत स्मृतिशाश्र अत्यन्त महानुभाव ओर निर्दोाप देख जाते है तो 
वे केसे भ्रममूलक है सकते हैं तथा असद्भयथ महाशयगण इन स्मृतिशात्रों को गवनासमय स 
ले कर आज तक इन्हीं के अनुसार कायक्ृश आर द्रब्यों के व्यय से आतिविश्वासपृत्रक कर्भों को 
करते आते हैं जिस से कि इन स्म्रतिशात्ओं का प्रमाण होना अत्यन्त रह देखा जाता है इस का 
भी विरोध पड़ेगा क्योकि श्रममूलक शाद्न में ऐसा हृढ प्रामाण्य नहीं दखा आता अथाोन्‌ थाठ ही 
दिनों में अनमूठक शास्त्रों का भ्रमरूपी पोल खुल ही जाबी हे और उक्त कल्पना में अनक अदृष्टों 
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जशा०जातीयकमर्यमनुभवितुं शयनुवन्तिजन्मान्तराजु भूत॑ च न स्मयेते | ग्रन्थस्तु अनुमीयेत, 

त०गतददप्रामाण्यवाघश्र! तदानीन्तनेश्व पुरुषेरपि श्रान्तिभन्वादीनामनुबत्तिता । तत्परिहा- 
रापन्यासथ पनन्‍्वादीनामित्यनेकाहएकर्पना | अनुभव5प से एवं तावदनुभवः कल्पयितव्यः 
पुनश्रेदानीन्तनसर्व पुरुपजातिविपरी तसामथ्येकल्पना मन्वांदः तच्तत्‌ स्वेज्ञवादे निराकृतम्‌। 
पुरुपवाक्यपरम्पराएपि अन्धपरम्परथा निराकृता । न हि निष्पतिष्टप्रमाणात्मलाभो 
दृइ्यते । तथा बिप्रलम्भ5पि तत्कल्पना विप्रलिप्साप्रयोजन लोकस्य च तत्र श्रान्तिः तस्या- 
ओअयन्तं कालमनुबृत्तिरित्याथाश्रयणीयम्‌ * उन्पत्रस्थ च हृठस्य प्रत्ययस्य प्रामाण्यानिराकर- 
णादू दृष्टबिरोधः । तस्मात्‌ सर्वेभ्यश्रोदनाकल्पनव ज्यायसी | तत्र हि तन्मात्रादृष्टाभ्युप- 
गमः । शेषासतु महाजनपारिग्रहादयः सर्वेडनुविधीयन्त । संभाव्यते च्‌ मन्वादीनां चोदना, 

॥ भाषा ॥ 

की कल्पना भी करनी पदुगी अथात्‌ यह भी कल्पना करनी पड़ेगी कि मनु आदि के समकालिक 
महाशयों ने भी उन के रक्त भ्रम को नहीं समझा बरूक उसी भ्रम का यथाथ समझ कर उसी के 
अनुसार स्वयं भी कर्मों को किया और यदि किसी को यह भी शड्झत हुई कि मनु आदि का चक्त 
ज्ञान क्या भ्रम है. ता मनु आदि न उस शह्ला का निवारण भी उपायों से किया, इस रीति से 
अनक अहप्टों की कल्पना करनी पड़गी । आर यदि द्वितीय अद्ृष्ट की कल्पना की जाय अथोन्‌ 
यह कहा जाय के मन्‌ आदि का रक्त मूलज्ञान यथाथ अलाकिक अनुभवरूपी था उस के अनु- 
सार उन का स्मरण भी यथाथे ही था जिस के अनुम्तार उन्‍हें न वक्त स्मृतियों की रचना की, तो भी 
एक ता चक्त यथाथ अनुभबरूपी अहृप्ट की कस्पना की गयी दूसरे यह भी कल्पना अबश्य करनी 
पड़ेगी कि मनु आदि के ऐसी अलौकिक अनुभवर्शाक्त थी कि जैसी किसी आधुनिक महाशय 
भे नहीं दखी जाती क्योंकि इस समय का काइ सहाशय, वक्त स्मृतिबाक्यों के बिना, केवल 
अपने अनुभव से यह नहीं जान सकता कि अप्टका आदि कर्म, म्वगोंदि फल के कारण हैं. । इस 
रीति स अनक अटहप्टों की कल्पना करनी पड़ेगी । ओर पुरुषव्ाक्यरूपी तासर अटहृष्ट की 
कल्पना तो अन्धपरम्परान्याय स पृथपश्न ही में खण्डित हों चुकी है । तथा बच्चनारूपी चतुथ 
अरृष्ट की कल्पना में भी बच्चना का प्रयाजन, ( इस अथ के लिय बच्चना किया ) तथा उस 
बच्चना को तब स आज तक असद्भय महाशयों में स किसी ने नहीं समझा, बरुक अपन भ्रम स 
उसी बच्चना को यथार्थ समझते आये ओर किसी का यदि बच्चना की राजा हुई तो मद्राशय 
लोग उाचित उपायों से उस का बारण भी करत आय, इन अनक अटहृष्टों की कल्पना करनी 
पड़ैगी । तथा वक्त स्मातेयों के अनन्तरोक्त हृढ प्रामाण्यरूपी रृष्ट ( प्रत्यक्ष ) का विशाध भी इस 
कर्पना में पड़ेगा | इस रीति से आदि के चारो अदृष्ठों की कल्पनाएं नहीं हा सकती इस छिय 
वैदिक विधिकाक्यरूपी पांच अदृष्ट ही की कल्पना उचित है अथात्‌ मनु आदि का बदिक बिधि- 
बाक्यों ही स यह अनुभव ग्रथम हुआ के * अष्टका भादि कर्म, स्वर्यादि फछ के कारण हैं ' और 
इसी अनुभव के अनुसार स्मरण भी एसा ही हुआ जिस के अनुसार वक्त स्मातियों को मनु आदि न 
बनाया । यह कल्पना इस कारण से ठोक है कि बैदिक बिधिवाक्यों स अनुभव का होना 
प्र्यक्ष ही हे उस में किसी भ्रष्ट की कल्पना नहीं करनी पड़ती और किसी रृष्ट का बिरोध भी 
इस कल्पना में नहीं पड़ता तथा मनु आदि त्रवर्णक थ इस्र से यह बहुत ही सम्भव है कि उन के 
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*करतसामान्यास्स्मरतिबेदिकपदार्थयो: । तेन उपपञ्नो वेदसंयोगखवर्णिका नामू। ननु नो प- 
त>पृवाबज्ञानकारणलन | तदथंग्रवाह तेनोपपन्नों बद्संयामेख्वा/णकानामि' [ति। यानि 
पुनरनुपपञ्नवेदसम्भायनानां म्लेच्छादीनामतीन्द्रिया येस्परणानि ता मूछकल्पनाबेलायामव 
चोदना, सम्भावनापद नारूढेति मिथ्यात्वहेतुमूलचतुष्ठयपारिशेष्यादप्रमाणत्वम्‌ | सम्भावि- 
तायां पुनश्रादनायां कारणान्तरनिषध कृत निमृलत्वासम्भवार्त्परिशे्षसिद्ध चादनामूलतलमू। 
यकत्त किमर्य चादना नापलण्यन्त हाते | तगत्र काचदाह: | नित्यानमयास्ता ने कदाचदु 
ध्ाय्येन्ते। यथा लिज्ञादिकल्पिता: । कथमनुचारितानां मूलत्वोपपत्तिरेति चेत्‌ । नेष 
दोष; । पाठाबिच्छेदवत्पारम्पर्य्येण स्परणात्तत्सिद्ध: ययेव हि ग्रन्थ: सम्पदायादबिच्छिष्नो- 
॥ भाषा ॥ 
प्रथम उक्त अनुभव का भूल, बैदिक विधिवाक्य द्वी हें क्‍योंकि त्रवर्णिको हीं को बेदाध्ययन में 
क्षधिकार है और बदबिर।धी बुद्धवंव अथवा म्छेच्छ आदि की राचेत स्मृतियों क ब्रिषय में तो 
बेदिक बविधिवाक्ष्यरूपी मूल को सम्भावना ही नहीं ह। सकती तथा प्रत्यक्षादिरूपी छोकिकप्रमाण 
भी उन के मूल नहीं हो सकते क्योंकि धर्मरूपी बिषय एसा ही है कि उस का प्रथम अनुभव, कबछ 
छोकिक प्रमाणों से हं। ही नहीं सकता जसा कि पूत में भला भाँति कहा जा चुका है इस रीति से 
अनन्यगति हं। कर सब कं! यही स्वीकार करना पड़ता है, कि श्रम प्रसाद ओर बच्चना आदि रूपी 
अरृष्ट पदाथ द्वी उन म्मृतियों के मूल हैं इसी लिय बुद्ध, जिन ओर स्लेच्छ आदि की निर्मित सब 
स्मृतियां भ्प्रामाणिक ही हैं | इस रीति स जब अष्टकादि स्मृतियों के बिपय में बैदिक बिधि- 
व/क्यरूपी मूठ का सम्भव हृढतर है ओर भ्रम आदि अन्य मूलछों का पूर्बोक्तयुक्तियों स पूणण खण्डन 
हो जाता है तथा पूर्वोक्ततराति के अनुसार यह भी सिद्ध हो चुहा है. कि अष्टकादि स्मृततियों सबंधा 
निमूछ नहीं हैं. तो इस में अब कुछ सन्दह नहीं रहा कि इन स्मृतियाँ के सूल, बदिक बिधिवाक्य 
है। हैं और बदमूलक ही दान स अप्टकादि स्मृतियां धम क बिषय मे अटल प्रमाण हैं । 
प्र<--छक्त अष्टकादि स्मृतियां क मूलभूत बदवाकय क्या श्रयक्ष नहीं हैं ? 
स०--इस समय उक्त बदिक बाधिवाक्य नहीं प्रयक्ष है ता क्या ? क्‍योंकि अष्टकादि 
स्मृतियां ही के अनुसार उन विधिवाक्यों का अनन्तराक्त रीति से अनुमान हाता है । 
प्र० -- उक्त बिाधिवाक्य, क्या कदाचित्‌ प्रत्यक्ष भी थ ! अथवा सदा उन का अनुमान 
ही हाता है ? 
'. स॒०--उन का सदा अनुमान ही हो तो भी क्‍या दोष है ? क्या अनुमान प्रमाण ही 
नहीं है जिस स कि वक्त विधिवाक्यों का निमश्चय ही न हूं। सके ? बहुत स पदार्थ एस हूँ जें। कि 
अनुमान हा स सिद्ध होत हैं. जस न्‍्यायमत में पृथिवी आदि के परमाणु, साद्भथ के म॒त में मूल- 
प्रकृति, योगमत में स्फाट, इत्यादि 
प्र०--उक्त मूलबदवाक्य, यादि कदाउपे प्रत्यक्ष न थे तो उन का उच्चारण भी कभी नहीं 
हुआ क्योंकि यदि दच्चारण हुआ द्वाता तब तो अन्य पुरुष बा उच्चारण करन वाले को वे प्रयक्ष 
हैं। होते, ओर जब कदाउपि उच्चारित नहीं हैं ता व किसी के मूछ नहीं ह। सकते । 
स०--जैसे वे उक्त बै-देकबाक्य हम को प्रत्यक्ष नहीं हें परन्तु मनु आदि की स्मृति क 
अनुसार दमन उन का जानते हैं एप दी मनु आद को भी वे प्रशझक्ष न थ किन्तु अपने पूर्वजों को 
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त० उस्तित्व भजते तयेव प्रतिन्नया नित्यानुमेयश्रुतिसंप्रदाया विच्छेदसिद्वि!।| तत्तयुक्तम्‌ ) 
अन्धपरम्परान्यायादेव । या हि चोदना न कदाचिदृब्याय्यते तस्याः सब पुरुपप्रत्यक्षादि- 
प्रसगभावाद दुलभतरमस्तित्वम्‌ । तथाच स्मतेरपि सेब वन्ध्यादोहित्रतुल्यता । लिझ्वादीनां 
तु नित्यत्वानित्यमनुबरितश्रत्यनुमानका रणत्वमविरुद्धप्‌ । तेन बरं प्रलीनश्षत्यनुमानमेव । 
नच प्रलयो न सम्भाव्यते | दृयत हि प्रमादालस्थादिभिः पुरुषक्षयाच्राल्पविषयत्वम्‌ । 


॥ भाषा ॥ 


स्टृति के अनुसार वे उन वाक्‍्यों को जानते थे ओर उन के पूृथेज भी अपने पूर्बज की स्मृति के 
सनुसार, इस रीति स अनादिपरम्परा जब चढी भ्राती हे तब क्‍यों व वाक्य, उक्तस्मवतियों के 
मूल नहीं हा। सकते ? । 

खं०--वक्त बदबाक्य, जब शब्दरूपी हैं तब उन का निश्चय, प्रत्यक्ष के बिना नहीं हो 
सकता क्योंकि शब्द फी सिद्धि श्रवण इन्द्रय ही से होती है ता जब वे प्रत्यक्ष ही नहीं हैं ओर 
पूर्वोक्त युक्ति स घन का अनुमान भी नहीं हो सकता तय यही कद्दना उचित है कि वे बेदवाक्य हुई 
नहीं हैं आर नक्त स्मृतियों स्वप्रादिमूढक ही हूं तथा इस रीति स यह भी कह सकते हैं कि पूर्बाक्त 
अन्धपरम्परा के दृष्टान्त स॒ य स्मरातियाँ अप्रामाणिक ही हैं । 

स०-जेसे ' प्रति ह बा तिछठन्ति य एता राज्नी रुपयनित! (रात्रिसत्र नामक यश्ल को जा 
करते हैँ व प्रतिष्ठित होते हैं) इस अथवाद के अनुसार 'प्रातैष्ठाकामा राज़िसत्रमासीरन ! (प्रतिष्ठा 
के चाहन बाले, राक्रिसन्र को करे) इस ब्रिधिवाक्य का सदा अनुमान ही होता है अथान यह 
बिधिवाक्य बद में कदाउपि प्रत्यक्षपठित नदी है परन्तु प्रमाण है और इसी के अनुसार रात्रिसत्र 
किया जाता है वेसे ही उक्त स्मृतियों के अनुसार मूछबदवाक्यों का सदा अनुमान ही होता है 
ओर उन के अनुसार अप्ठका आदि कम किय जाते हैं ता इस में क्या हानि है ? 

खं०---उक्त अथवाद, अनादि निर्दोष बदवाक्य है इसी म सदा ही उस के अनुसार 
उक्त बिधिवाक्य का अनुमान हाना ठीक ही है और अप्टकादि स्मृतियां तो पुरुषबुद्धि स रचित 
तथा भ्रम आदि अनेक दोष रूपी मूलों की शक्काओं से कलक्लित हैं इस कारण इन स्मृतियों के 
अनुसार वक्त बेदवाक्यों का अनुमान कदाईपि नहीं हो सकता निदान उक्त अथवाद के दृष्टान्त 
स प्रकृत भें काइ छाभ नहीं है । 

स०--अष्टकादि स्मृतियों के बेदिकवाक्यरूपी मूछ, उन बदशाखाओं मे हैं कि जो 
अब लुप्त हो गयीं ओर अष्टकादि स्मृतियां क अनुसार उन्हीं मूछा की कल्पना बा अनुमान उक्त 
रीति स होता है । 

प्र० चक्त बेदशाखाओं का छोष केस हो गया ? 

स०--पुरुषां के प्रमाद, आलस्य, अशक्ति ओर नाश आदि कारणों सर उक्त शाखाओं 
का छोप होना कुछ भाश्चय नहीं है । 

प्र०--यदि ऐसा है तो लुप्रशाखाओं मे बुद्ध आदि की स्मृतियों के मूल का अनुमान 
क्‍यों नहीं होता ? 

स०--बुद्ध आदि जब बत्तप्रानशाखाओं के बिरोधी हैं और म्डेच्छगण बेदाध्ययन के 
अधिकारी ही नहीं हैं तब बेद्क विधिव.क्यों क अनुसार उन की स्थृ तरचर्ता क! सम्भव हूं। नही 
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शा०्लभन्ते एवं जातीयक ग्रन्थम| अनुपल भगाना अप्यनुमिमी रन्‌-विस्मरणमप्युपपथते शति, 
त०नचेंब सति यत्किश्वित्मम। णमापत्स्यत/शिष्ठत्रवाणि कट ट स्प रण नुपपात्तिलभ्यत्वाच्छ त्यनु- 
मानस्य | यद्धा । विद्यमानशाखागतश्ुतिमू कत्वमवास्तु । कथमनुपक्तब्धिरिति चेतू।उच्यत। 
शाखाना बग्रकाणत्वात्पुरुषाणां प्रमादत 
नानाग्रकरणस्थत्वात्‌ स्मृतमूल ने रश्यत ॥ 
यत्तु फिमथे वदवाक्यान्येब नोपसंग्रहीतानीति। सम्प्रदायविनाशभीते! । विशिष्टानु- 
पूव्यो ब्यवस्थितों हि खाध्यायोज्ध्येतव्य: श्रूयते । स्मात्तोआाचारा; केचित्‌ कवित्‌ कस्या 
खिच्छाखायाम्‌ । तत्रापि तु केचित्‌ पुरुषमेवाधिकृत्याम्नायन्ते ये न क्रतुप्रकरणात्नाताः 
॥ भाषा ॥ 
हे इसी से उन स्मृतियों में मूझ्येद्‌ का भनुमान नहीं हो सकता । 
प्र ०---तब भी कई त्रेबाणेक अपनी मनसासौ स्मृति बना कर लुप्रशाखाओं में उस का 
मूल बतला उस्र को क्यों नहीं प्रमाण कर सकता ? 
स०--यदि काई असभ्य पुरुष एसा करे भी तो यह बरिश्वास ही नहीं हा सकता कि ' उस 
ने लुप्रशाखाओं में अपनी स्मृति का मूल अवश्य देखा हू” तथा उस के स्वार्द की पाल भी बे 
आप धए 
खुल न रहगी । 
प्र० “जिन स्मृतिवाक्यों के मूल विधिवाक्य, इस समय के बत्तमान बेदशाखाओं में 
मिल सकते हैं उन स्मृतियों के बनाने का क्‍या श्रयोजन दै ? क्योंकि उन मूलवाक्यों ही से सब 
काम चल सकता है । 
स०-बत्तमानशाखाएं भी सब एकत्रित नहीं मिलती अथान्‌ जहां तहां अनेक देशों भें 
कहीं किसी और कहीं किसी शाखा का प्रचार है ओर पुरूपां के प्रमाद स उन शाखाओं का 
एकत्रित होना बहुत कठिन हैं ओर यदि कथच्चित्‌ य शाखाएं एकत्रित भी की जायें तो उन में 
उन मूलभूत बिधिवाक्थों का, अथवादों के परिहारपूवक विवेक करना बहुत ही कठिन है इस 
छिय उन म्मृतियों की रचना बहुत ही सप्रयाजन है । 
प्र०« याद एसा है ता मनु आदि न उन सूल बेदिकबिथघिवाक्यों ही को एकत्रित कर 
प्रन्थरूप स कयी नहीं! बना दिया ? क्‍यों नवीन स्मृतियां की रचना की ! 
स०- यदि एस्ा करत तो वेद्सम्प्रदाय ही का मूलं।च्छद्‌ हो जाता इसी से एसा 
नहीं किया | 
प्र०-- फैस मूलछ।च्छद हं।ता ! 
स८--एस-बद्‌ू मं बण, पद, वाक्य ओर वाक्यसमृह रूपी महावाक्य जिस बिशप 
क्रम के अनुसार अनादिकाल स व्यवस्थित चछ आते हूं उर्सी क्रम स उन के पढ़न का बिधान 
सखाध्यायाउध्यतव्य:' इस उक्त शतपथ श्रुति सं किया जाता हूँ और स्मात्त (स्मृतियों म॑ कह हुए ) 
आचार काई २ किसी २ शाखा में कहीं २ हैं उन में भी क!इ आचार एस दें कि जो यद्यप यज्ञाँ 
के प्रकरण में पठित हैं तथ।पि यज्ञों के उपयोगी नहीं हैं. किन्तु पुरुषों के साक्षात्‌ उपयोगी दें इस 
लिय मीमांसादशन के बिचारानुसार, उन आचारों को यज्ञ के भ्रकरण स निकाछ कर उन का 
पुरुषपयागी हं।ना पिद्ध है जसे “यस्थ ब्रत्यचहन्‌ पत्न्यनाल्म्भुका स्थात्तामवरुध्य यज़त! (यज्ञ 
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त०केनचिस्निमित्तेनोत्कृष्पपाणाः पुरुषधर्मतां भजन्ते। यथा मलवद्गाससा सह न संवर्देत' 
4 तस्पानन ब्राह्मणायावगुरेदि ! त्येवगादयः । सत्र यदि तावत्तान्येव वाक्‍यान्युद्धत्या- 
ध्यापयेयुस्ततः क्रमान्यत्वास्स्वाध्यायविधिविरोधः स्थात्‌ । अनेन च॒ निर्देशन अन्येउप्यथेबा- 
दोद्धारंण विधिमात्रमधीयीरन कर्मोपयिकमात्र बा । तत्र बेदप्रलूयः प्रसज्यत | नचावश्यं 
मन्वादय; सर्वशाखाउध्यायिनः । ते हि प्रयतेन शाखान्तराध्यायेभ्य; श्रत्वाउ्थेपात्र 
स्ववाक्यरविस्मरणार्थ निबश्रीयुः । नच वाक्यविशेषों न ज्ञायते | यथेव हि स्मृत्तहंदत्वा- 
द्वान्तिमूलत्व नास्त्येवमथेवादमूलत्वमपि । शकक्‍्लुव॒न्ति हि ते विध्यधवादों विवेक्तम्‌ । तत्र 
स्मृतर्विध्यात्मकत्वात्मकृतितादात्म्यानु पानलब्धा स्पदे उथेवादपूर्बेकत्व॑निष्प्रमाणकम् | अपि 
च। 'बेदो5खिलछो धर्ममूल ” 'स सर्बो5भिहितो बेद' इति च स्वयमेव स्मतू भिरात्मा बद्धा- 
॥ मांषा ॥| 
के दिन यदि यजमान की पत्नी रजस्वछा हो जाय तो उस को अन्य गृद्द में स्थापित कर यज्ञ करे ) 
इस बदबाक्य स जब पत्नी यजमान के गृह स निकाल दी गयी तब उस के साथ उस्र समय बात 
करने का काई सम्भव नहीं है ओर दशपूर्णमास यज्ञ के प्रकरण में “न मलवद्वाससा सद्द संवदेत्‌ 
( रजखला म्री के साथ बात न करे ) यह निषेध पाठित है तो जब पूष बिधि क अनुसार रजस्वढा 
के साथ वात न करने का सम्भव ही नहीं! हैं तो दशपूर्णमास यज्ञ में यह निषध ज्यथ ही है इस 
लिय इस निषेध को दशपूणमास के प्रकरण से निकाल कर केवछ पुरुषोपयागी माना जाता है 
अथात्‌ उक्त निषेध का यही तात्पय है कि पुरुष, यज्ञ से अन्य समय में भी रजस्बला के साथ 
बात ल करे ओर यह निणय मीमांसादशन मं है इसी स मनु ने भी सामान्यरूप सर ' नादक्ययाउइमि 
भापत ? ( रजस्बला से सम्मुख्य भाषण न करें) यह निषध कहा है । एस ही अनक उदाहरण 
हैं | अब ध्यान देना चाहिय कि यदि बद स मूलभूत उन अिधिवराक्यों हीं को उद्धृत कर ग्रन्थ 
बनाते और उसी के अध्ययन का प्रचार करत ता अनन्तरोक्त अध्ययनबिधि का बिरोघ अवश्य 
पड़ता क्योंकि बेदिक क्रम टूट जाता और उसी ग्रन्थ के दृष्टान्त से अथवादों को छोड़ कर कवछ 
बविधिवाक्यों ही का छोग पढने पढ़ाने छगते यहां तक कि जिस का जिस कम के करन की इच्छा 
होती वह उसी कस के बिधिवाक्य मात्र को पढ़ कर कृताथ हो जाता इस रीति स बेद के अध्ययन 
अध्यापन क सम्प्रदाय का प्रठय ही हो जाता। 
प्रः-मनु आदि ने जब यह समझा था कि धर्म के विषय मे बेद के बिना काई वाक्य 
प्रमाण नहीं हं। सकता तो अपने प्रत्यक स्घृतिवाक्य में उस २ के मूलभूत बदिक विधिवाक्यों का 
निर्देश क्यों नहीं किया ? ओर बिशषरूप स अप्टकादि स्मृतिबाक्यों (जिन का मूल प्रत्यक्षपठित 
नहीं मिलता ) के सूल बेदिकविधिवक्यों का निर्देश उन में क्यों नहीं किया १ 
स०--(१) मनु आदि भी बद के सब शाखाओं को अवदय पढ़े थे यह निश्चय नहीं 
, ही सकता और यह हो सकता है क्र अपनी अपठित शाखाओं के पढ़नवाछों से अर्थंमात्र सुन 
कर बिस्मरण न हो जाने के छिय अपने वाक्यों में उन अर्थों को बांध दिया हो । तो ऐसी दशा 
में अष्टकादि स्मृतिया में मसु आदि, उन के मुल्वाक्यों का निर्देश केसे कर सकते थे । 
स०--(२) यद्यपि प्रत्यक स्मृत्तिवराक्य स॑ बिशषरूप से मूलवाक्य का निर्देश नहीं है 
तथापि “बदा5खिलो घम्मूलम्‌' (समस्त बद, घम का मूल है) 'स -सर्थोधमिहितों बेदे ” ( अपनी 
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झा०्तदुपपन्नलाटूवेबिज्ञानस्प ब्रेवार्णिकाना स्मरताम) विस्परणस्य च उपपश्नस्वात ग्रन्था- 
मुमानमुपप्थमते इति प्रमार्ण स्मृति: । अप्रकालिज्ञाथ मन्त्रा बदे दृश्यन्ते, 'यां जनाः प्रति- 
भन्दरग्ति” इत्येवमादयः ! तथा प्रत्युपस्थितनियमानामाचाराणां दृष्टाथत्वादेव प्रामाण्य गुरो- 
रनुगमात्‌ प्रीतो गुरु; अध्यापयिष्य ति, ग्रन्थग्रन्थिभदिनश्र स्यायान्‌ परितुष्ठी वक्ष्यति शत । 
*समर्पितस्वच्चेतन्नियोगतस्तत्काले:कतृ भिवु द्धिकारि ववादुपलब्धमत: सिद्ध वेद द्वार प्रमा- 

ण्यम्‌ ! यस्तु कत्तसामान्यात्‌ स्वतन्त्रमेव प्र/माण्यं बेदमूलत्व वाउनुम/नेन साधयाति तस्यायें 
कामानुसारिभिरष्टार्थरचारेरनेकान्त; | श्रूयमाणश्रुत्यधी नपरामाण्यापत्तेश् पिरुद्धता ! तस्मा- 


दर्यापत्तिरेवाज्ाब्यामिचारादुपचरात्पथान्मानादनुमानलेनोक्ता अस्या एवं स्मृतद्रादेत हाते। 
हृदत्वात्तारणानुपानमथतवा दृढत्वस्य | न है मनुष्या इहबाते नःशपसरकाराचछदा 


मरणनान्तरितत्वात्कपफल सम्बन्धानुसन्धानासम्भवेनोच्यते । स्मृतिबेदिकपदाथयो: के 
सामान्यादुपपन्‍नो बेदसंयोग्ब्र्णिकान।मिति चोदनामूलसम्भावनापदलाभार्थ बिस्परणप- 
प्युपपथते इति । हहयते हाद्यत्वेष्प्यथस्मरणं ग्रन्थनाभ्श्च । यदा तु शाखान्तरेषु विध्यन्त 
एवं ता; अतयस्तदापि कस्यां शाखायां काः पठ्यन्त इति अस्यांशस्य जिस्मरणम्‌। वेदिकत्व- 
मात्र तु प्रामाण्यसिद्धये परिपाछयन्ति । सद्ठिशेषज्ञानं पुनरनोपय्रिक्वादनादत्तेव्यमेव । 
तथा पत्युपस्थितनियमानामित्यागतमागतं निमित्तं प्राति य नियम्यन्ते बृद्धवयः:प्रत्युत्था- 
नादयस्तेषां दृष्टाथत्वादेव प्रामाण्यामिति | एतदयुक्तम्‌ । कुतः ॥ 

धर्म भति यताउन्रद प्रामाण्यं प्रस्तुत स्मृतः 

तेस्मादृष्य।दिवत्तेपामुप्न्यासो न युज्यत ॥ 

न हि यावत्किश्विदाचरणं तस्य सर्वेस्थ मूठमिह प्रमाणीक्रियते। धर्मनिज्ञासाअधि- 
कारात्‌ । यदि च गुवेनुगमनादीनां केवछ दृष्टाथत्वमेव स्थात्तत ऋष्यादिवद्धमंप्रत्यप्रामाण्य- 
भेवेति नोपन्यसितव्या; । स्यादेतदप्रमाणस्वेनपामुपन्यास इति | ने । तथा साति हतु- 
दशनाचेत्यत्रोदाहत्तव्या भवेयुः | तस्मास्छेयांसामाति च दशन निष्फलम्‌ » न च नियोगतः 
शासख्रादते प्राप्तः | शकक्‍यते आपायान्तरणापि साप्रदानादिना गुरूस्ध्यापनादीनि कार- 
यितुम्‌ । तत्रास्ति नियमादिविधग्वकाश।ः । सबंत्र च यथा कथश्िद्ोकपडक्तिसहायोपादा- 
नात्परक्षणप्रीत्युत्पादादिका दृष्ठाथता माष्यकराराक्ता शक््या वक्तम्‌ । नचावघातादीनां बृष्टि- 
कामयाजादीनां च दृष्टाधोनामवैदिकत्वम्‌ । तस्पात्‌ सत्यापे दृष्ाथेस्वे सम्माव्यते वेदमूल- 
त्वम्‌ नियमाह््टसिद्धरनन्यप्रमाणकत्वादतश्व गुवनुगमनादनमित्तिकत्वादक्रि थायां म्त्यवायः 
करण च न भवति । दृ्श व प्रीतो गुरुरध्यापाथ्रिष्पतीत्येवपादि निष्पद्मत | नियमाचा- 
बिप्नसमाप्त्यथाउपूव सिद्धि! । एवंचाचारादू गृद्यमाणेषु तथा स्थादित्यत्र सकृदसकृद्धा- 

था 
स्वृति में मनु ने जो कुछ घम कहा है वह कम जद में कहां हुआ है) इत्यादि वाक्यों स मनु आदि 
ने अपनी स्पृतियों के मूलभूत बेद का सामान्यरूप स निर्दश किया दी है और उक्त अपने वाक्यों 
से खय अपने को बांध कर बंद के द्वाथ में समपण कर [दिया हैं । 
प्र<--मनु आदि को बेद के बिधि और अथवाद का बिश्वेक कैसे हुआ होगा ? 
स०--जब मीमांसादशन के अनुसार हमर छोगें को भी विधि भोर अथंवाद का बिबेक 
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ज्ा०्तथाच दशयति, तस्पात्‌ अ्रयांसं पूर्व यन्ते पापीयान पश्मादन्वेति इति ' प्रपास्तडागाथ 
परोपकाराय, न धर्माय, इत्येवाबगम्यते तथा च दशेन “पन्वाबिव प्रपा असि' इति, तथा 
स्थरूयादर्क परिगृहान्त इति च | गात्रचिदफं शिखाकम, दशनश्थ, यत्र बाणा; सम्पतान्त 
इति । तेन ये दृष्ाथोः, ते तत एवं प्रमाण, येत्वदष्टाथों:, तेषु बेदिकशब्दालुभानमिति । 

त०5लुष्ठानमिति बिचारो युक्तः। इतरथा तु दृष्टाथेत्ववशनवोदकपाना दि वद्व धारण स्याद | 
यत्ु भाष्यकारेण दृष्टाथ॑त्वादेव प्रामाण्यमित्युक्त तत्पूनपक्षवाद्रातिशयाथम्‌ एतदुक्ते भत्रति । 
यास्तावदरष्टाथी: स्पृतयस्ताः कयश्विदप्रमार्ण।कुयाद्धवान इम्राःपुनगुवनुगमनादिवेषया: 
कथापिवाप्रमाणंभाविष्यन्तीति । सभाप्रपादीनां यद्यपि विशेषश्वातिनिंव कल्प्यते तथापि 
परोपकार शुत्येद सपस्तानाप्ुपादानास्पाग्राण्यम्‌ । तस्माच्छेयांसामित्यखे गदभनानुगन्तब्ये 
सिद्धच्छेयसाघून रसुगमन दशेयति । यथा धन्वानि निरुदके कृताः प्रपाः परेपाप्मुपकुवे 
ह््येवं त्वाभीति दवतापर स्तुतिवाक्य सिद्धवत्यपासद्ध।वः तस्याश्र पाराध्य ह्यते । गोन्र- 
चिहं श्ेखाकर्मोते । तत्राप्याचारानियमस्यारष्टाथस्वान्नतावन्मात्रमेव प्रयोजनस । शक्यं 
शपायान्तरेणापि गोत्र स्मतुम्‌ तेनायमंवाभिप्राय/ । कमोज्ञभूत तावचतुरवत्तपम्चावत्तादि 
विभागासि ध्यथेमवरयं स्मत्तव्य गोत्रम। अतश्र तझिद्याथमपि तावन्छिखाकस्पस्पृतः प्रामाण्य 


बस्तु । सल्ियमारएस्यल्वकान्तनेवानन्यगातिकस्वात्‌ पुरुषाथता सत्स्यतीति । तेन सर्ब- 
॥ भाषा ॥ 
हो सकता हे तब मनु आदि एस महद्दानुभावों के बिषय में रक्त प्रश्न ही अनुचित है | तथा विधान 
करने वाले स्पृतिवाक्यों के मूल भी वे ही बदवाक्य दो सकते हैं जो कि विधान करने वाले दे 
क्योंकि छोक में मूछ ओर मूली ( मूल्वका ) प्राय: तुल्य ही दख जात हैं । 
प्र०-' पा कतेव्या” (पनसछा खाछ ) इत्यादि स्मृत्तियों का तो लोकोपकाररूप हृष्ट 


(प्रययक्ष ) ही प्रथाजन से उपपत्ति हा। सकती ह ता एसी स्पृियाँ के बिपय में मूलबद्‌ के अनुमान 
ख्व क्या प्रयोजन है ! 

स८-(१) ऐसी स्फृतियों के बिपय में यदि मुल्यद का अनुमान ने भो हाताकु 
हएनि नहीं है क्योकि एसी स्मृतिया” छाकानुभव है के अनुसार प्रमाण हैं । 

स०-(२) इन स्घतियां का भी परापकार का बधान करन वाल बद , मूठ हा हु। सकता 


है क्‍योंकि यह कोई नियम नहीं है कि जिस कम स हृष्ट भ्रयोजन न सिद्ध हैं। वही कम, बदसूछक 
होता है, क्‍योंकि अवधात (कूटना ) आदि बदिक कर्भा का धान्‍्य का मुस छुटजाना आदि हृष्ट 
भी प्रयोजन हैं ता क्‍या अवधात आदि कर्म बेदिक नहीं हू ? किन्तु यहां नियम है कि जिस कर्म 
का कुछ अरफ् प्रयोजन अवश्य हो (हृष्ट प्रयोजन हा बा न हो।) वही कम, बदसुरूक है जस 
यज्ञापकाररूप भरृष्ट प्रयोजन वाल भ्वधात आदि कमे, हैँ बदमूलक है इसी रीति स 'प्रपा कतेव्या 
णादि स्मृतियों भी बदमूलक हूँ क्‍योंकि प्रपा भादि का यद्यपि छोकोपकाररूपी हृष्ट श्रयोजन हू 
तथापि उन के कताओं का स्वगांदिख्पी अहृष्ट प्रयोजन भी है | 

तस्मान्‌ जसे पराक्षा करने स जिस पुरुष के ९९ वाक्य सत्य हंत हैं उस के दो एक 


धाक्य (जिन में कि उस पुरुष का स्वाथ न हो) बिता परीक्षा के भी सत्य ही मान जाते आर 
वास्तविक में सत्य ही हात भी हें वैस दी जब मनु आदि के सहस्रों स्मृतिवाक्यों के मूलवाक्य 
प्रक्षपद्धित बढ में मिछुत हैं तो अप्तटका आदि के ब्रिषय में उन्हीं मनु आदि के रचित कतिपय 
स्मृतिवाक्यों का, बिना परीक्षा के भी बदमूलक और प्रमाण मान लेना ही उचित है। ओर यहां 
वो जब वक्त रीत ख पूण परीक्षा के अनुसार उन का बदमूछक ह्वोना भरीभांति सिद्ध हे। चुका 
क्षय उस के वेदयूढक भोर प्रभाण होने में छन्देद द्वी क्या है? इस रीजि से मन्वादि स्ट्ृतियों का 
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तथ्स्मृतीनां प्रयोजनवती प्रामाण्यासिद्धि!। तत्र तु यावद्धपमोश्षसम्बन्धि तद्वेदप्रभवम्‌। 
यत्धपसुखाबपमस तलद्स्‍ाकब्यवहा रपूबकाभमात ववक्तव्यम्‌ । एपवातह्रासप्राणयार प्युपद अ - 
बाक्यानां गातेः | उपाख्यानान लथवादषु ब्याख्यातान | यक्त पृथवाबभागकंथन 
तद्धयाधमेसाधनफलापभागप्रदशाववका य किाश्वदे शनपृवक काड्चद्वदमलम्‌। वशानुक्रमण- 
माप ब्राह्मणप्तत्रियजातिगोत्रज्ञाना्थ दशेनस्मरणमूलम्‌ । देशकालपरिमाणमप लोक- 
ज्योतिःशास्रब्यवहा रासिझ्यर्थ दशनगणितसम्भदायानुमानपू्ंकम्‌ । भाविकथनमपि त्वनादि- 
॥ भाषा ॥ 

प्रामाण्य सिद्ध हो गया । परन्तु इस बिषय में इतना ही बिबेक है कि जो स्मृतिवाक्य, घर्म ओर 
मोक्ष के सम्बन्ध में है वे बेदमूछक हैं और जो स्मृतिबाक्य, केवछ अथ ओर सुख क विषय में हैं. 
वे छोकब्यवह्ारमूछक हैं । और जो प्रामाण्य सिद्ध करने की रीति. धर्मशार्त के बिषय में यहां 
तक कहीं गई हू यही रीति, इतिहास ओर पुराण के उपदेशवाक्यों में भी प्रामाण्यसिद्धि के लिये है । 

प्र०--इतिहास ओर पुराण के उपाख्यान भागों का प्रासाण्य, कैसे सिद्ध होगा ? 
ओर वे उपाख्यान, वदमूलक केसे हो सकते हैं ? क्‍योंकि उन के बनाने बालों की सत्यवादिता पर 
बिश्वास करन का काई कारण नहीं है तथा उन उपाख्यानों में कही हुई घटनाएं प्राय: छोकानुभव 
सर विरुद्ध हैं । 

स०--पूर्व हीं अरथवादाधिकरण में इस प्रश्न का समाधान हो चुका है अथात्‌ जैसे बेद्‌ 
के अथवाद भाग का प्रयोजन और प्रामाण्य सिद्ध द्वोता है वैसे ही उक्त उपाख्यानों का भी । 

प्र०--इतिहास और पुराण में जो प्रूथित्री के द्वीपों का और भारतादिवर्षों का विभाग 
फहा हुआ है उस में क्या मूठ ओर उस का क्‍या प्रयोजन है ? 

स०--बणाश्रमधम, जम्बूद्वाप के भाग्तवष ही में यदि किया जाय तो खस ले फछलाभ 
होता है न कि अन्य देश मे । ओर भारतबप स क्ातिरिक्त जितन देश अथान्‌ द्वीपान्तर आदि 
प्ृथिवीदेश तथा स्वगादिकोक और नरकादिस्थान है सब, घमं और अधम क फलभाग ही के लिय 
हैं निदान भारतबर्ष ही विशेष और धर्म अधर्म की भूमि है और सब, फलभूमि हैं यह निश्चय ही, 
छक्त विभाग के कथन का प्रयोजन है ओर मन्वादिस्मृतियों के नाई इस कथन का भा बंद ही मूल है। 

प्र०-पुराणादि में दवता, ब्राढ्मण, क्षत्रिय आदि के बंशवणन का क्‍या प्रयोजन ओर मूल है ? 

स०--जाति ओर गात्र का बिबेक ही वेशबणन का प्रयाजन है ओर मुल्ठ भा प्रत्यक्ष 
अनुभव ओर स्मरण है । 

प्र० -पुराण आदि में अगुल, बिलस्त, हाथ, लड़ा, कोंश, आदि देशपरिमाणों (नाप ) 
तथा निमेष, काछ्ठा, क्षण, पला,, दण्ड, मुहृत, दिन, पक्ष, मास, आदि काह्परिमाणों के बणन का 
क्या प्रयोजन और मूल है ? । 

स०-देशपरिमाण, छोकव्यवहार के छिय और कालपरिमाण, ज्योतिषशाख्त्रीय व्यवहार 
के लिय है तथा खगाछ (चन्द्र सूथ आदि ग्रद्दों का अन्तराल) का बणन भी ज्योतिषशार््रय 
ब्यवहार के छिय हैं । और इन बणनों का मूछ भी गणितविद्यामूलक दृढतर अनुमान ही है । 

प्र०--पुराणादि में भविष्यत्‌ बाणी ( कडियुग में अुधभ को ब्राद्धि होगी और थोड़े पे 
से भी भधिक सुख द्वोगा इत्यादि ) का क्या अयोजन ओर मूल दे ? 
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स०कालऊप्रवृत्तयुभस्वभावधमाधमानुष्ठानफलविपाकब चित्र्यज्ञानद्वागेण बदमूलमेव । अज्ञ- 
विद्यानामपि क्रत्वथपुरुषार्थ ,तिपादन लोकबंद पूर्व झत्वेन बिवेक्तव्यम्‌ | तत्र शिक्षायां तावबदू- 
बणकरणस्वरकालादिपविभागक् न॑ तत्पत्यक्षपूवेकम्‌। यत्तु तथाविज्ञानात्योग फछबिशेष- 
स्मरणम्‌ मन्त्रों हीनः स्वरतो बणतो वेति च प्रत्यवायस्थृतिस्तद्वदमूलम्‌ | एवं कल्पमृत्रे- 
धर्थवादादिमिश्रशाखान्तरविभकीणन्यायल भ्यविध्युपसं हार फल परथनिरूपणं._ तत्तत्ममाण- 
पड़ीकृतम्‌ | छोकब्यवहारपृ्बकाश केचिद्‌ू ऋत्विगादिब्यवहाराः सुखाथहेतुत्वेनाश्रिताः । 
ब्याकरण5पि शब्दापशब्दविभागज्ञानं साक्षाइ्क्षादिविभागवत्मत्यक्षानामत्तम्‌ | साधुशब्द- 
प्रयोगात्फलसिद्धिः, अपशब्देन तु फलबगुण्यं भवतीति बेदिकम्‌ | छन्दोबिचित्यामपि 
गायच्यादिबिवेकों लोकवेदयोः पूववदेव प्रत्यक्षः । तज्ज्ञानपृवकप्रयोगातु फलामिति श्रौतम्‌। 
॥ भाषा ॥ 

स०--युगों के खभावानुसार घम ओर अधम तथा सुख ओर दुःख की बिचित्रता का 
ज्ञान हो उक्त भविष्यत्‌ बाणा का प्रयोजन है तथा “आघाता गच्छान्‌ उत्तरा युगानि यत्र जामय: 
कृुणवन्नजामि ! । ऋ० में० १० अध्या० १ सृ० १० में० १० (जिन समयबिदवषों में भगिनियाँ 
भाइयों स अन्य पति करेंगी वे समयाबशष आग आवेग) भाव यह है कि यस अपनी भगिनी 
यमी से यह कहत हैँ कि इस समय यद्यपि कल्काछ का अन्तिम भाग है जिस म॑ कि भगिनी 
भाई के ओर पिता, पुत्री के तथा पुत्र, माता के साथ गमन कर रहे हैं. तथापि वे सत्य आदि युग 
थाने वाले दे जिन में कि भगनी आदि भाई आदि स अन्य ही को पति करेंगी इति । इत्यादि 
बेदवाक्य, उस के मूल हैं । 

शिक्षा कल्प आदि पूर्वाक्त अड्भब्रिद्याओं भें भी किसी का यज्ञापकार और किसी का 
पुरुपापकार फल है तथा यथासम्भव किसी का बेद ओर किसी का लोकानुभव मूल है । जसे 
शिक्षा में अकारादि बण, सम्बृत आदि प्रयत्न, (जिस व्यापार स बण उत्पन्न हाते हैं) उदात्त 
आदि खर, हस्व दीप आदि काछ और कण्ठतालु आदि स्थानों का कथन, प्रत्यक्षमुठक हैँ तथा 
छफ्त बणांदि के ज्ञानपूवषक, शब्दों के प्रयोग का ग्ज्ञोपकार ओर पुरुषोपकाररूपी फल का कथन 
ओर मन्त्रों के बणहीन ओर खरदीन द्वोन से पाप होने का बणन. बदमूलक है । 

ऐस ही कस्पसुत्रों मं बदा्थ के निरूपण का, अनेकशाखा के अनेक स्थानों पर अथवादों 
से मिल जुले बिधिवाक्याों का एकन्रित होना और अथवादों स प्रथक्‌ उन का बिबक तथा न्‍्याय- 
पृश्षक उन के तात्परयों का निणय, य फछ है और यथासम्भव न्याय, (युक्ति ) छोकानुभव और 
बेदवाक्य उस के मूल है तथा ऋतिक आदि के “को यज्ञ:! (यज्ञ कोन है) इत्यादि प्रश्नात्तर का, 
यक्षक्रिया की सुगमता फल है और दक्षिणा के प्रभात्तरों का अर्थ, (घन ) फछ है। और इन दानों 
प्रकार के प्रश्नोत्तरों का, छोकव्यवद्ार, मूल है! 

व्याकरण का भी साधु और अमाधु शब्द का बिदेकज्ञान प्रयोजन है और उस का मूल 
प्रत्यक्ष है । तथा यह अश कि यज्ञों में साधुशब्द के प्रयोग स फलसिद्धि ओर असाघुशब्द के 
प्रयंग से उछटा फल होना, बेदमूलक है । एसे ही निरूक्त का, बदिकपदों के अथ का ज्ञान, फल 
है और प्रत्मक्षमनुभव उस का मूल है । 

उन्दःशास्त्र का भी छोकिक और बेदिक मन्त्ररूपी वाक्‍्यों में गायतन्नी आदि इन्दों का 
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त०्तवाचानिष्ठ श्रूयते। यो ह बाउबिदितापे यछन्दोदेव तब्ाह्म णेन भन्‍्त्रेण बजति याजयति 
अ्‌ ५ हे +० न />मि 3 रिम्राणद्वारेण पु [पल सी ८०५ 
बेत्यादि । ज्यातिःशाख्रंडपि युगपरिबत्तपां चन्द्रादित्यादिगातिबिभागेन तिथि- 
नक्षत्रज्ञानमविच्छिन्नसस्मभदायगणितालुमानमूल ग्रहसौस्थ्यदोस्थ्यनिमित्तपूकृतशु भाझु प- 
कमेफलबिपाफसूचन तद्॒तश्ञान्त्यादिविधानद्वारेण बेदमूलम्‌ ' एतेन साम्रद्रवास्तुबिधादि 
व्याख्यातम्‌ ! इदशा था विधयः सबत्रानुमातव्याः | इंडशे हि शहशरीगरादिसन्नित्ेश सत्येत- 
देतव श्ृतिपत्तव्यमिति | मीमांसा तु छोकादेव प्रत्यक्षानुमानादिमिराविच्छिन्नसम्पदाय- 
॥ भाषा ॥ 

बिबेक फछ है और मूल भी उस का छोकानुभव तथा बेद यथासम्भव है ओर इस अंश का कि 
“गायत्री आदि छन्दों के बिबेकपूत्रक दह्वी मन्त्रपाठ से फलसिद्धि होती है” बेद मूल है क्योंकि 
गायन्नो आंदि के बिबेक बिना, यज्ञ करने कराने सर पाप होना “यो ह बाउबिवितापयछन्दादेवत- 
ब्राह्मणन मन्त्रेण यजाति याजयति बा स्॒स्थाणुं बछ॑ति प्रबा सोयते स परापीयान्मवति ! (जो पुरुष 
मन्त्रों के ऋषि, छन्द, देवता, ओर ब्राह्मणभाग के वाक्य को, बिना जाने, मन्त्रों से यज्ञ करता बा 
कराता है वह पापी हाता है) इत्यादि बेद में कहा है | 

ज्योतिषशासतत्र में भी तिथि आदि के कथन का छोकानुभवसिद्ध गणितमूलक अनुमान ही 
मूछ है क्योकि कल्प (ब्रह्मा का दिन) के आदि में सूर आदि ग्रह एक ही नक्षत्र पर स्थित रहते 
हैं, तदनन्तर अपनी २ शीघ्र और मन्द गतियों के अनुसार अन्यान्य नक्षत्रों पर श्रमण करते हैं 
ओर उक्त गतिबिशष के अनुमार उन ग्रहों में अनन्त प्रकारों की बिलक्षणता द्वोती है तथा उन 
गतिबिशेषों से संयुक्त और उन्हीं के अनुसार कल्पित, काल्भागों को तिथि? “नक्षत्र' आदि 
शब्दों स कहते है इस रीति से अहों के गतिबिभाग ही के अनुसार तिथि नक्षत्र आदि का बिबेक 
होता है। ओर “एक युग में सूथ चन्द्रमा के गतिबिशेषां की इतनी बार आशृतियां द्वोती हैँ! इस 
ज्ञान के अनुसार मास बष आदि बिभाग का बित्रेक होता है। और इन सब बिब्रकों का मूठ भी 
अनादि गणितसम्प्रदाय ही है तथा जीवों के प्रारव्धकर्मों क अनुसार उन के सुख दुःख और शरीर 
आदि सब बिषयों का परिबतंन भी काछ ही के द्वागा होता है और काछ, निर्वयव अनादि अनन्त 
पदार्थ है जिस का सम्बन्ध सब पदाथों (ग्रहों की गति और शरीर आदि बिषय) के साथ है 
तथा काल में असडख्य प्रकार की अनन्त शक्तियां हैं जिन के अनन्त प्रकार के फल सब बिषयों पर 
छोक में प्रयक्ष ही हैं ओर उन शक्तियों का बिबक, बिना काल में अवयवकल्पना के नहीं हो सकती 
इस लिये ज्योतिषश्ञास्त्र भें श्रह आदि की गति आदिरूपी क्रियाओं के अनुसार बिपघटी स के कर 
महाकल्प (ब्रह्म का जीवनकाल ) पयन्त छोट से छाटे ओर बड़े से बड़ असइख्य अवयवों की 
कल्पनामसात्र कर उस के अनुसार कालशक्तियों के बिवेकद्वारा जीवों के सुख दुःख और शरीरादि- 
बिधयों के अवस्थाबिशेषरूपी फलों के ज्ञान करने के उपाय कहे हुए हैं परन्तु अमुक प्रह के अमुक 
गतिबिशेष से अमुक फल होता है तथा अमुक ग्रह की शान्ति से अमुक फल होता है इत्यादि क्शों 
में ज्योतिषशाख का, बंद ही मूल है । 

ज्योतिषशासत्र के मूल ओर फल के बणन ही से सामुद्रक (शरीररेखा आदि का बणन ) 
तथा वास्तुबिद्या ( प्रहादिरचना का प्रकार) आदि (जो कि अधथशाक्ञ में अन्तर्गत हैं) विद्याओं का 
भी मूछ और फल बार्णतप्राय है । 

भीमांस्ा का तो धर्मविवेकरूपी फल प्रथमसूत्र ही पर कट्दा गया दै और प्रत्यक्ष, अनुमान 
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त०पण्टितव्यवहारे! प्रवृत्ता। न हि कश्विदपि प्रथममेतावन्त युक्तिकलापमुपसंहतु क्षमः | 
एतेन न्यायबिस्तरं ब्याचक्षीत ॥ 
बिषयो वेदवाक्यानां पदार्थें! प्रतिपाशवते | 
ते च जात्यादिभदेन सड्लीणों छोकवत्मानि ॥ 
स्वलप्षणत्रिविक्तेस्तः प्रत्यक्षादिभिरज्ञसा । 
परीक्षकार्पितें: शक्याः प्रतित्रक्तु नतु खतः ॥ 
बेदोइपि विप्रकीणात्पा प्रत्यक्षाग्वधारितः । 
खार्थ साधयतीत्येव॑ ज्ञेयास्त न्‍्यायबिस्तरात्‌ ॥ 
सथाच मानवेः्प्यभिहितम्‌ । 
प्रत्यक्षमनुमान च शाख च विविधागमम्‌ । 
त्रयं सुबिदित कार्य्य धमशुद्धिम भीप्सता ॥ इति 
तथा -- है पक 
यस्तकेणानुसन्धत्ते स धर्म बेद नेतरः | 
इत्यादिभिस्तकविशुद्धिराश्रिता | प्रायेण च मनुष्याणामधमभूयिष्टस्वात्तजन्ञानप्रति- 
बदूधाः प्रतिभास्तेषु तप कुमारगेपु प्रवत्तन्ते । तत्र छोकाथवादोपनिपत्पमूनस्तकश्ञास्त्रं: सबे- 


॥ भाषा ॥ 
आदि प्रमाणों के अनुसार अनादिकालू से निरन्तर चलता हुआ आया है बड़ २ पण्उितों का 


छोकब्यवह्दार ही इस का मूल है क्योंकि किसी का यह स्रामथ्य नहीं हा। सकता कि एकाएकी इतनी 
युक्तियों का सइह कर ले । 

मीमांसा का जो मूलठ्ठ ओर फल है वही न्यायशास्र का भी मूल ओर फल है । 

प्र० -न्यायशाख्र में प्रद्यक्ष अनुमान आदि प्रमाणों का निरूपण ही है तब ऐम्र शास्त 
का धमजशञान केसे प्रयोजन हो सकता हू ? 

स०--प्रमाणों के निणय बिना, पदार्थों का ठीक निणय नहीं हो सफता और उस के 
बिना बैदिकपदों के अर्थ का निश्चय नहीं होता तथा तकंशास्त्र से शून्य मनुष्यों का यह काम नहीं. 
है कि वे प्रमाणों का और पदार्थों का ठाक बिबकपूबक निणय कर लें | और बंद भी ऐसा नहीं है 
कि एकाएकी प्रमाणों कु बिना कोइ उस के स्वरूप का निणय ठाक कर छे। इसी से सनु अध्या० १२ 
' प्र्यक्षमनुमानच्य ० ' || १०७ ॥ “ यस्तकेंणानुसन्धत्ते ” वाक्‍्यों में यह स्पष्ट ही कह्दा है कि धर्म- 
तक के निमग्चयाथ, प्रयक्ष, अनुमान और सब बिद्याओं के सहित बेद को भी भांति जानना 
चाहिये । टथा बद ओर वेदमूलक म्मृत्यादि प्रन्थों के तात्पयों को जो पुरुष बेद और शाश्र के. 
अबिरोधी तक स अनुसन्धान करता है बही धर्म को जानता है न कि दूसरा इति । 

प्र०--यदि त्कंशास्त्र भी धर्मोपयोगी ह ता बौद्धादि के राचित तकंशारद भी क्‍यों नहीं 
धर्मोषयोगी हैं ? 

स्र०--वे भी इस रीति स धर्मोपयोगी हैँ कि प्राय: मनुष्यों के अन्त:करण के, अधमे- 
बासना से वासेत होने के कारण उन को प्रतिभाशाक्ति, कुमार्गो हीं के ओर भ्रवृत्त होती है और 
उन के निर्मत तकेशासत्र भी छोक ओर क्थबाद के अनुसार धमेबेरुद्धपक्षों को उठा कर उन कौ 
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त०विपिरतिपत्तिमुखप्रदव्षनम।तदुपपत्तयस्तद्धछावलएवके च निश्रयद्वारं कथ्यते।अन्यथा चुन:। 
प्रतिभान्त्यः स्वयं पुंसामपूर्वा ह्पपत्तयः । 
आानन्त बहप्रताः सत्य; कुयुर शञानवाधनात्‌ ॥ 
सबोस तु प्रदर्शितासु स्वातन्वयेण विशोधयन्तः कश्रिदुत्झज्यात्याः प्रमाणीकरि 
ध्यन्ति । यदाप च नित्यानत्यपृथत््केकत्वसामान्यबिशेषब्यतिरकाधेकान्तपतिपादने तदाप॑ 
पक्षपाताहते अन्यतरांशनिरूपणाशक्ते: | अबइ्य च सर्वात्मकवस्तुयुगपद्भहणासम्भवात्‌ 
तद्स्‍धागपानपात्तपदबषयाबबकथमककानरूपणमाद रण कत्तव्यम । अन्यथा यउनवाप्त- 
सामान्यावशपादृ पपत्तय; पुरुषास्त पदप्रातपादय |नेष्कृष्ठ वस्तु भाग छोकपात्रालो चनेन 
लैवाध्यवस्येयु:। मन्त्राथवादोपात्ताश् स्तुतिनिन्दास्त्त नत्यानित्येक पृ थक्कै कान्तमा भ्रित्य तत्र 
तत्र |बाषप्रातपधाइनवेन प्रवत्तमाना।ः पक्षपातप्रातपादतवस्तु पमबा चत्या हत ।न्रालम्बना। 
स्‍्थुः। याश्रताः अधानपृरुषेश्वरपरमाणुकारणादिष्रक्रिया: सष्टिपक्ृयादिरूपेण प्रतीतास्ताः 
॥ भाषा ॥ 

उपपत्ति करते हैं जिस से कि अनकपक्षों के बिचार का अवसर मिलता है कि जिस के अनुसार 
बिचार करन से सिद्धान्तरूपी पक्ष का निणय होता है | यवि उन के तकशाखत्र न हों तो बिचार 
करने का प्रयोजन न होने स सिद्धान्तपश्ष का कवल स्वरूप ही कहा जायगा और उपपत्ति न कहने 
से सिद्धान्तपक्षों पर छागों की श्रद्धा कम हा जायगी जिस स॒ कि स्व॒तन्त्र हा कर अपने मनमानी 
युक्तियों से छोग अनेक प्रकार के पक्षों को प्रमाणित करने लगेंगे | तात्पय यह है कि बोद्ध आदि 
के तकशा्त्र भी पूबपक्ष उठाने के द्वारा धविचार के उपयांगो होत हैँ. और लछोकानुभव तथा 
अथवाद आदि कुछ न कुछ मूल भी उन शाक्ों का द्वाता ही दे । परन्तु तकशासत्र के अनुसार 
बीद्धादितकों की दुबछत। का निणय हू।ता है । 

प्र«--न्याय, बेंशपक, साझ्ुथ, आदि दशन सर्बी न्‍्यायश्ञासत्र ही हैं क्योंकि प्रमाण- 
निरूपण स्रथ सं किया है ता एसी दक्शा म॑ उन में कह हुए जितन तक, घमम के प्रमाण स सम्बन्ध 
रखते हैं वे धरम में उपयागी हों परन्तु खाद्स्‍घ म॑ जो सब जगत के नित्यत्व का आर बोद्शाख्र में 
सब्न जगत्‌ के अनित्यत्व का तथा बदान्तदशन ( अद्वतवाद ) से सब के एकत्व का ओर बशाषिकमत 
में जगत्‌ के अनकत्व का एकान्तरूप से प्रतिपादन हू वह केस धर्मज्ञान का उपयांगी दे ? 

स०--उक्त प्रदिपादन भी पश्चपात के कारण स नहीं है किन्तु सब वस्तुओं के तास्विक- 
स्वरूप का ज्ञान एक ही बार किसी का नहीं होता किन्तु दश्ाविशष भ॑ अपन एे बिचारानुसार 
सब महाशय किसी २ तत्त्व का निणय क़िया करत हैं और पदा्थनिर्णय क द्वारा बे सब निणय, 
बेदार्थानणय में उपयोगी होते ह । ओर यदि वक्त प्रतिपादन, उक्त झासख्रं में न किय जायें तो 
सामान्यपुरुष, विचारशक्ति की न्यूनता से लोकानुभवमात्र के अनुसार पदाधभाग के तत्त्व का ठीक 
निणय नहीं कर सकते और मन्त्र तथा अर्थवाद में कई हुई अत्यन्तगृढ स्तुतियाँ ओर निन्‍्दाएं भी 
ठीक निश्चित नहीं हो सकतीं यदि पुरुष में बिचारशक्ति न्‍्यून हो, इस्र लिय विचारशक्ति की वृद्ध 
के द्वारा उक्त विषयों का प्रदिपादन भी अवश्य घर्मापयोर्ग। है । 

प्र०--साइरूयमत में मूलभ्क्ृति स, बदान्तदशन में श्रह्म से, योगदर्शन में ईश्वर से, 
बेशपिकद्शन में परमाणुओं से, जगत्सूष्टि की आक्रियाएं कई! हैं इन प्रक्रियाओं का क्या मूछ ६ 
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त/्सवा बन्त्राथवादज्ञानादेव दृश्यपानसृह्ष्मस्थूरद्वव्यमकूतिविका रभावदशने न॒ च द्ृष्टन्या।। 
: प्रयोजन च खगयागायुत्पाद्योत्पादकात्रिमागज्ञानम्‌ । स्ेभलयोपवर्णनमापि देवपुरुषकार- 
प्रभावपब्िमागदशनाथस्‌ | सबंत्र हि तद्धछेन प्रबत्तेते तदुपरमे चोपरमतीति बिज्ञानमात्र- 
क्षण भड्ट ने रात्म्या दिवाद। नामप्युपनिपत्म मवत्व॑ विषयेष्वात्यन्तिकं राग॑ निबत्तयितुमित्युपपन्ने 
सर्वेषां प्रामाण्यम्‌। सबत्र च यत्र कालान्तरफरूत्वादिदानीमलुभवासम्भवस्तत्र थ्रुतिगूलता । 
सान्दष्टिकफले तु वृश्चिक बिद्यादों पुरुपान्तरे ब्यवहारदशन।देव प्रामाण्यमिति विवेकसिद्धिः ॥ 
इति । इतिस्मृतिप्रामाण्यम्‌ । 

भुतिविराधे दृष्ठछों भादिमूलकत्वे वा स्मृतरप्रामाण्यमेव | तथा च सृत्रे-- 

बिरोधेत्वनपेक्ष्य॑ स्थाद्सति छात्रुमानम्र्‌ ॥ ३ ॥ हेतुदशनाज् ॥ ४॥ इति (मी० 
दृ० अध्या० ! पा० ३) सह | 
तण्बा० यान्‍्येताने त्रयीबिद्धि न परिशहीतानि किश्वित्तन्मिश्रपमकण्चुकरुछायो- 
पतितानि लोकोपसड्नहलाभपूजाख्यातिप्रयोजनपराणि त्रयीबिपरीतासम्बद्धहृष्टशोभा- 
दिभ्रत्यक्षानुमानो पमानाथापत्तिप्रा ययुक्तिमू लो प निबद्धानि साइरख्ययोगपा श्वरात्रपाशुपत- 
॥ भाषा ॥ 
स० - मन्त्र और अभवाद ही इन सब प्रक्रियाओं के मूल हैं. और तात्पय भी इन 
प्रक्रियओं का जगन्‌ के उपादान और निमित्त कारण के निश्चय में है ओर प्रयोजन भी इन का 
यह निश्चय ही है कि अदृष्ट से भी रृष्ट उत्पन्न होता है जेस धर्म की अपूबशक्ति स ख॒र्गांदि फल । 
प्र---जगत की सतष्ठि ओर संद्वार का बर्णन जो कि शास्त्र ओर पुराण आदि में है 
उस का क्‍या फल और क्या मूल है ! 

स०--प्रल्य के पृबंसमय में जगन की स्थिति और उन्नति के लिये देवता और मनुष्य 
आदि महानुभाव छाग उद्याग ही करत रहते हैं तथापि देव (पृथ्रक्ृतकमे) के बछ से जगत का 
प्रछय हो ही जाता हू तथा सृष्टि के पुबंसमय से जीवगण जगत क लिये उद्योग करने के योग्य भी 
नहीं रहत तथापि जगत्‌ की सृष्टि हो ही जाती है इस लिय यह निश्चय है कि उद्योग की अपक्षा 
दैव, बहुत ही प्रबल हैं यही निम्वय सृष्टि और प्रलय के बणन का फल है ओर सन्त्र ही अथवाद्‌ 
इस बणन के मूल हैं । ऐस ही नास्तिकदशनों के बिज्ञानवाद, (क्षणिकज्ञान के आतिरिक्त सब 
मिथ्या है) क्षणभड्गवाद (सब जगत्‌ क्षणिक हैं) ओर नेरात्म्यवाद (आत्मा भी मिथ्या हैं अथांत्‌ 
शुन्‍्य है। लव हैं) का भी असद्गा इदमग्रआसीत्‌ इत्यादि डपनिषद्‌ ही मूल है ओर जगत्‌ की 
तुन्छता के द्वारा बेर।ग्य ही, इन वादों का फल हैं इस रीति से बेद स अतिरिक्त, स्मृतिनामक 
पूत्रोक्त दश बिद्याओं तथा अन्यान्यबिद्याओं का मूठ, फल ओर प्रामाण्य सिद्ध हो। चुका ओर सब 
विद्याओं के विषय भें यही बिबक है कि बृश्विकबिद्या, आयुभद आदि उपबद, नीतिशाश्र, 
कामशासत्र, सूपशखत्र, आदि बिद्याओं में भी मिस अंश का फल छौकिक है उस अंश का मूल 

/कोकानुभव और जिस अंश का फल अलोकिक है उस अंश का मूल, बेद ही है । इति 
बेद से विरुद्ध अथवा ले।भादिमूलक स्मृति, प्रमाण नहीं हे।ती क्‍योंकि बेदबिरोध अथवा 
लोभ जादि दृष्टमूल मिलन स उस स्मृति के बिषय में बेदिकबिघिब्राक्यरूपी मूछ की कल्पना ही 
नहीं हो सकती जैसा कि 'विराधे लनपक्ष स्यादसातिहानु मानस! ॥सू० ३॥ ' हेलुदशेनाथ०? ॥सू० ४॥ 
(पू० मी० द्‌० अध्या० ९ पा० ३) इन सूत्रों से जेमिनिमद्ाष न स्पष्ट ही कहद्दा है | इन सूत्रों का 
तात्पये, बारतिककार न यह कहा है कि साइख्य, योग, पा ्वरात्र, शाक्य, (जैन) निम्नन्थ आदि 
के असाध।रण घमोधर्म क प्रतिपादक तथा मिश्रकभोजन ( एक काछ और एक पान्न में ख्नेक मनुष्यों 
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त०शाक्यनिग्रन्थप रियहीतधर्मा धमानिवन्धनानि विषविकित्सावशीकरणोश्वाटनोन्मादना- 
दिसमयेकरतिमपयन्त्रौषधिकादा वित्क सिद्धिनिदर्शना हिंसा सत्यवच न दमद। नद या 5 5 दि श्वुति- 
॥ भाषा ॥ 

का भोजन ) भादि स्लेच्छाचारों के प्रतिपादृक तथा बेद से भलन्तवाह्मय जो स्मृतिवाक्य हैं उन्हीं 
की अ्रप्रमाणता का, बेदबिरोध ओर देतु (छोभादि कारण) देखने के अनुसार इन दो सूत्रों से 
स्ण्डन किया जाता है । 

प्र०«-यदि स्मृतिवाक्य भी अप्रमाण होने छगे तो मनु आदि की म्मृतियाँ कैसे प्रमाण होंगी ९ 

स०-बेदिक त्रेबर्णक छोग बहुत काल से मनु आदि की स्मृतियों का भादर भौर घन 
के अनुसार धर्म का अनुषध्चान तथा अधरम का बजन करते आते हैं इसी से थे स्मृतियां प्रमाण हैं 
-: भोर ऐसा न होने से उक्त शाक्यादिस्यृतियां अप्रमाण हैं । 

प्र०-जब इन स्मृत्तियों में सत्य, दया, भादि ऐसे घर्मों का उपदेश है जो कि बेद में भी 
प्रत्यक्षरूप से कद्दे हुए हैं भौर उस के अनुसार सत्य आदि के बिपय में शाक्य आदि के वाक्य 
बेदमूलक हैं तो उस्ती दृष्टान्त ख्र उन के अन्यान्यवाक्यों में भी बदमूलक दवाने का अनुमान द्वोता 
है ता एसी वशा में बैद्कित्रेवणकों के स्वीकार न करने भाज्न से केस शाक्यादिस्मृतियं| भ्प्रमाण 
हो सकती हैं 

स०-जैसे काई पुरुष वास्तविक भपने अन्नविकार को वख्रादि से भरछादित रखता है 
बैसे ही “चै्ं बन्देत” (जनदवालय का नमस्कार करे) इत्यादि बेदबिरुद्धवाक्यों के मिथ्यात्व को 
अआाज्छादन करने क लिये छाकबब्यनाथ ही कहीं २ सत्य क्ादि बेदिकधर्मा का शाकयादिस्मृतिर्थो 
में उपदेश है ते। इतन मात्र स बेंद्कबिघिवाक्यरूपी मूछ का अनुमान उन के विषय में नहीं हैं। सकता। 

प्र:---छोकबच्च ना स शाक्यादि को क्या प्रयोजन था ! 

स०-छोकसझ्द, भथंछ।भ, पूजालाभ भोर कीर्त ही प्रयोजन थे । 

प्र०-तब भी सत्य आदि के स्मृतिवाक्यों को दृष्टान्त बना कर जैदिकथि७घितराक्यरूपी 
मूछ का अनुमान, जन में क्यों नहीं होता * 

स०-प्रत्यक्षादि छोकिकप्रमाणों ही के द्वारा उन स्मृतियां में घर्मापदेश है और प्रयक्ष- 
सूत्र (सत्लम्प्रयोगे पुरुपस्यन्द्रियाणां बुद्धिजन्म तत्प्रत्यक्षमनिमित्त बिद्यमानोपलूम्भनलात्‌ पु० सी० 
अ० १ पा० १ सू० ४) पर पूत्र में यह सिद्ध कर दिया गया है कि धम, प्रलृक्षादिप्रमाणों स 
गम्य नहीं है तथा इन स्थृतियों में बहुत काम एस कह्द हुए हैं जाकि बद्‌ स अत्यन्त बिरुद्ध हैं और 
बडुत से ऐसे हैं जा शाभा आदि इृष्टफल ही के लिये हैं तथा बेदिकलोग एकमुख हूं। कर इन 
स्मृतियों" का अनादर करते दें इन्ही कारणों स बेदिकविधिवाक्यरूपी मूल का अनुमान, इन के 
विषय से कदाइपि नही हो सकता | 

प्र०--ठफ्त रीति स जब शाक्यादिस्मृतियों के प्रमाण हं।ने का सम्भव ही नहीं है तो 
हस्र का खण्डन क्‍यों किया जाता है ! 

स०--शाकक्‍्यादिस्मृतियों में स्थान २ पर बिपरचिकित्सा, व्शौकरण, उदच्याटन, मारण, 
भादि के उपयोगी कतिपयमन्त्र और ओपषध भी छोकरणनाथे लिख हैं जिन का फछ भी कदाचित्‌ 
प्रत्यक्ष होता है तथा छोकविश्व[सार्थ, श्रुतिस्मृति में कहे हुए अद्विंसा, सत्य, दम, दान, दया भादि 

३१ 


६४० सनातनधर्मोद्धारे -- [ खण्ड २ 


स्मृतिसंवादिस्तोकाथंगन्धवासितजीविकाप्रायाथास्तरापदेशीने यानि च वाह्मतराणि स्छे 
घ्छाचारापिश्रकमो जनावर णानेबन्धनानि तेषाभवैतच्छतिबिरोधहेतुदशना मय मनपे क्षणी यत्व॑ 
प्रतिपाथते। नचतत्काचिद धिकरणान्तरे निरूपितय। नवावक्तव्यमेव गा व्यादि शब्दवा चक त्व- 
बुद्धिवदतिप्रसिझत्वात्‌ । 

यदि दनादरेणैपां न कस्प्येताप्रमाणता । 

अशकक्‍्यबेति मत्वाउन्ये भवेयु: समदष्ठय! |॥ 

शोभासौंकय्येहतृक्तिकलिकालवशेन वा। 

यज्ञोक्तपशुहिंसादित्याग श्रान्तिमवाप्नुयु। ॥ 

ब्राह्मणक्षत्रियप्रणीतत्वाविशेषेण बा मानवादिबदव श्रतिमूलत्वमाश्रित्य सचेतसो5पि 
भ्रतिबिहितेः सह विकल्पम्व प्रतिपय्रेरन्‌ ॥ 
॥ भाषा 

भी इन में कही २ कहे है आर लॉकसद्डह ही के लिय जीविका के उपयोगी अन्यान्य कम भी 
इन मे कह हैं इन कारणों से साघारण मनुष्यों का यह सम्भावना हो सकती है कि शाक्यादि- 


स्मृतियां धर्म में प्रमाण हैं और यही सम्भावना, पृव्रपक्ष का बीज है इसी से इन स्सृतियों के 
प्रामाण्य का खण्डन किया जाता है । 

प्र०--जब् पूथ्र ही प्रत्यक्षसृत्र ही पर प्रत्यक्षादिप्रमाणों की धर्ममृलता का खण्डन हो 
चुका है आर डसी खण्डन से शाक्यादिस्मृतियों के प्रामाण्य का भी खण्डन कृतप्राय है क्‍योंकि 
प्रत्यक्ष।दिप्रभाण हूं इन स्मृतियां क मूठ हूँ तो इन स्मृतियों के प्रामाण्य का खण्डन पुनः क्‍यों 
किया जाता है 

स०--अआकक्यादि की स्मृतियां के बेदमूलक दोने फा साक्षात्‌ खण्डन पूर्व ही नहीं हुभा 
था इसी स वह अब किया जाता दे । 

प्र०--जब शाक्यादि, अपनी स्मृतियों का बेदमृूलक ह।ना स्वयं नहीं स्वीकार करते और 
इसी स उन का बदमूछक न द्वाना प्रासद्ध ही है तब उन के प्रामाण्य का खण्डन किस प्रयाजन 
ट्टे 
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स०--चक्त खण्डन के अनेक प्रयोजन हैं । जसे 

(प्रयो १) यादे शाक्यादिस्मृतियों को तुन्छ समझ कर उन का खण्डन न किया जाय 
तो छोकिक छोग यह समझ कर कि “डन का खण्डन दू।ई नहीं सकता', मन्वादिस्मृतियों और 
हा क्या दस्सतियों के बिषय भें समहष्टि हो जायेगे । 

प्रया०--(२) अथवा कलिकराछ के अनुसार अधम के प्रवछ होन बा शाभा और 
झाननद आदि के लोभ से बेदवाह्म शाक्यादिस्म्ृतियों द्वी पर श्रद्धा कर श्रात (बद में कहा हुआ ) 
भौर स्मात ( मन्वादिस्मीतियों में कहा हुआ ) कर्मों का छोड़ बटेंग । 

प्रया०--(३) छोकिका का कान कह परीक्षक (साशक्षित बा अन्यशाख्ज्ञ ) छाोग भी 
शाक्यादिस्मृतियों को त्रैबागकराचित द्वोने क कारण बदमूलक समझ कर इन स्मृतियां .पर भी 

मु आदि की स्पृतियों के तुल्य श्रद्धा कर बेठगे ओर कदाचत्‌ यह भी हो जायगा कि इन स्मृतियों 

के सनुखार एस कर्मों को भी करने छगेंगे कि जिन कर्मों का मज्ठ॒ भादि की स्मृतियों में निषेध 
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तन यद्यपि लब्येत स्मृतिः काचिद्विरोधिनी । 
मन्वादक्ता तथाप्यस्मिन्नेतदेवोपयुज्यते ॥ 
त्रयीमागेस्य सिद्धस्य ये हात्यन्तविरोधिन! । 
आनिरा कृत्य तान्‌ सबान्‌ धमशझुद्धिन लब्यते ॥ 
महाजनगृहीतत्व॑ पित्रा ग्नुगमादटि च । 
तेडपि द्वीपान्तरापेक्ष॑ बदन्त्येव ख्वदशने ॥ 
सत्र भ्रद्धामात्रमवेक ब्यवस्थानिमित्तम्‌ सर्वेषा खपितृपितामहादिचारितानुया यिन्व तू । 
यैश्व मानवादिस्मृतीनामप्युत्सअवेदशाखा मूलत्वमभ्युपग ते तान्पति सुतरां शाक्यादिभिरपि 
शक्य तन्मूछलमव वक्तम | का हैं शक्‍नुयादृत्सन्ानां वाक्याबपययत्तानयम कनलषम्‌ । 
तेतश्र यावात्काश्वात्कयन्तमाप कोल काअथदा।|द्रगमाण प्रासाद्ध गत तत्प्रत्यक्षशाखात्रि मंवादे 
उप्युत्सब्रगाखामूलत्वावस्थान पनुभवतुल्यकक्षतया प्रतियायात्‌ अत आह “बिरोधे स्वनपे- 
के सथा! दिति। पारतन्त्रय ताबदपां स्मयमाणपुरुपाबशपप्रणातत्वात्तरव प्रातपतन्मम्‌ शब्द- 
कृतकत्वादिप्रातेपादनाद राच पाखस्थराप ववेज्ञायत । बदरमूलत्व पु]नस्त तुल्यकश्षत्वाक्ष यव 
छज्जया च मातापितद्वपिदुष्टपृत्रवन्नाभ्युपगच्छान्ति। अन्यब्च स्शृतिवाक्यमकमक्रेन शुतिवचने न 
॥ भाषा ॥ 
किया हुआ है । इस रीति से, बेदिकमाग के अत्यन्त बिरोधी जितने मत हैं उन को, बिना खण्डन 
किय धमतत्त्व की शुद्धि कदापि नहीं हूं। सकती इस लिये उक्तखण्डन बहुत ही भावश्यक है । 
प्र०--जब बहुत से लोग, शाक्यादि के कद्दे हुए वाक्यों के अनुसार कम करते है 
कोर उन के स्मृतियों म॑ भी सत्य आदि धमत कहे हैं तब्र आग्रह से यह कहना कि व स्मशृतियां बेद- 
मूलक नहीं हैं, केसे उाचित है ? ओर मान लिया गया कि उन स्मृतियों में मनु आदि म्मात से 
बिरद्ध भी बहुत सी बातें हैं, तथापि उन के अनुसार ४न के मूल बंद की कल्पना क्‍यों नहीं हो 
सकती ? क्योंकि जैस “आतिरात्रे घाडशिन गृह्माति” (अतिरात्रयज्ष में पोडशी नामक पात्र का प्रदण 
करे ) “ नातरात्रे घोढाशेन गृह/ति” (अतिरात्रयज्ञ में पेडशी नामक पात्र का ग्रहण न करें) ये 
दोनों बेदवाक्य यद्यपि परस्पर में बिरुद्ध हैं तथापि यह व्यवस्था की जानी दै कि अतिरात्रयज्ञ से 
पोइशी पात्र के प्रहण का बिऋलप है अथात्‌ यजमान अपनी इच्छा से प्रहण करे वा न करे । 
शसे ही मनु आदि और शाक्य आदि की स्मृतियों के अन्योन्य में बिराध हं।न पर भी उन में 
विद्वित कमों का, कतो की अश्रद्धानुसार बिकल्प दो सकता है।और जब मनु आदि की भी 
अष्टकादिस्मृतियों का मूलवाक्य, बेद को लुप्रशाखाओं में स्थित माना जाता है तब शाक्य आदि 
की स्मृतियों का मूल भी यवि छुप्रशाखाओं में माना जाय तो क्‍या अनुचित है ? 
सख०--शाक्यादिस्मृतियां का पौरुषय होना सब के सम्मत ही है और ऐसी दा में 
थदि वे बेदमूलक हो तब ही धम भें मनु आदि की स्छृतियों के तुल्य प्रमाण ह। सकती हैं । परन्तु 
जैसे माता पिता का परमद्वेषी पुत्र अपन को यह नहीं कद्ृता कि में अमुक और क्षमुकी का पुत्र 
हूं वेसे दी द्वप और लज्जा वश, शाक्य आदि खर्य यह नहीं कद्द सकते कि उन की स्मृति बेद- 
मूछक दे इस से बे स्मृतियां अप्रमाण हीं हैं । 
प्र७--यदि शाक्य आदि का सतानुयायी कोई पुरुष शाक्यादिस्मृतियों को बेदमूछक 
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बिरुध्येत । शञाक्यादिवचनानि तु कतिपयदयदानादिवचनवर्ज सर्वाण्येव समस्तचतुर्देश- 
विद्यास्थानबिरुद्धानि त्रयीमागेब्युत्यितविरुद्धाचर णेश्र बुद्धादिभिः प्रणीतानि * त्रयी वल्ये- 
स्यश्रतुथेबणनिरवसितप्राये म्यो ब्यामूदे भ्यः समार्प्पितानीति न बेदमृलत्वेन सम्भाव्यन्ते । 
खधमातिक्रमेण च यन क्षत्रियेण सता प्रवक्तत्वपरिग्रहों प्रातिपन्नों स धममिप्छुतमुपदे ए्यती- 
ति क। समाखासः ! 
उक्तंच । 
परकोकबिरुद्धानि कुर्वाण दरतस्त्यजेत्‌ | 
आत्मान योउ5तिसन्धत्त सोहन्यस्मे स्थात्क्थ हित इति ॥ 
बुद्धादे'पुनरयमवब्यतिक्रमो लडझ्भारबुद्धों स्थितः यनेवमाह ! 
कलिकलुपकंतानि यानि लोके 
मयि निपतन्तु बिश्ुुच्यतां तु छाके इति । 
स किल लोकहितार्थ क्षत्रियधरमम तिक्रम्य ब्राह्मणबूत्त प्रवक्तृत्व॑ प्रतिपद्य प्रतिपेधा- 
॥ भाषा ॥ 
मान छ तो उस में क्या बाधक है ? 
स०--इसी प्रभु क समाधान के लिय “बिरोधे त्वनपेक्ष ! इस पूर्बोक्त प्रथमसूत्र से 
शाक्य आदि स्मृतियों के बदमूछक हान में बाघक दिखछाय जाते हैं । 
वाधघ०- (१) मनु आदि की स्मृतियों में कई। किसी एक वाक्य पर बदविरुद्ध हान की 
शक्का यदि हो सकती है तो भी उस का बारण तुरित ही दो जाता है और शाक्य आदि की 
स्मृतियों म॑ तो सत्य, दया, आदि कतिपय विषयों को छोड़, एक ओर से सब ई। वाक्य, पूर्बोक्त 
बेद आदि चोदहों धर्मत्रिद्याओं स बिरुद्ध ही हूँ तब केसे व स्मृतियां बदमुलक है। सकती हैं. 
बा०---(२) बेदबिरुद्ध आचार क करन वालछ शाकय आदि पुरुष ही जब उन के कतो 
हैं तव वे फैस बद० ? 


बा०-(३) जब शाक्ण आदि ने बना कर उन स्मृतियों को बेदवाह्म शूद्र आदि के लिये 
समपण किया तब वे केसे बद० ' ॥॒ 
या०-(४) जब बेदवाह्म शुूद्रादि और बणांश्रम के आचार से रदित ही पुरुष, शाक्य 
भादि की स्मृतियों के पढ़ने ओर घारण करने वाले हैं तब केसे व स्मृतियां बेद० ? 
बा०-(५) जब बुद्ध आदि ने क्षत्रिय हो कर अपने बोदिकेघम के बिरुद्ध, उपदेश, 
करने ओर दान लेने का काम स्वयं उठा छिया अधान्‌ परलछोकबिरुद्ध काम भपने हीं करने रूफ 
तब उन के धर्मापदेश पर क्‍या बिश्वास हा सकता है ? ओर इसी से पूबाचायाँ ( भट्टपाद से भी 
पूृथे के आचायों ) ने भी कहा है कि 'परलो०? परलाक के बिरुद्ध कम करनवाल को दूर ही से 
त्यागना चाहिये क्‍योंकि जो अपना दी शत्रु द्वो रद्म है वह दूसरे का क्‍या हित होगा ? और बुद्ध 
क्षादि का परछाक से विरुद्ध काम करना “अलक्करबुद्धि” नामक उन्हीं. के ग्रन्थ में स्थित है उस 
में उन्हें। ने कद्दा दे कि 'कलछिकलुषकृतानि०? (बेदिकनिषेधों के उलल्नन से कलिकारछ के भमुसारी 
पाप को भेंने अपने मस्तक पर लिया तुम छोग, छोक के अनुसार को छोड़ो ) बथा उन के मता- 
झुयायी छोग उन के गुणों को यों कृत हैँ कि “व ऐसे छोकद्वितैषी और दयालु थे [कि लोकदित 
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तिक्रमासमर्येंत्रोह्मणेरननुशिष्ट धर्म वाह्मयजनानसुशासद्धपपीदामप्यात्मनो5ड्लीकृत्य पराजुग्रहं 
कृतवानिति, एवंजियेरेव ग्रुणेः स्तूयते तदनुशिष्टालुसारिणश सबेएवं श्रृतिस्मृतिबिहितधर्मा- 
तिक्रमेण ब्यवहरन्तो बिरुद्धाचारत्वेन ज्ञायन्ते ॥ 
तेन प्रत्यक्षया श्रृत्या बिरोधे ग्रन्थकारिणाम्‌ । 
ग्रद्ेत्राचारितृणां च प्रस्थप्रामाण्यवाधनम्‌ ॥ 
महा पूवाक्तन न्यायेन श्रतिम्रतिबद्धानां खमूलभृत्यनुमानसामध्यमस्ति ॥ 
नच शाखान्तराचब्छद: कदा।चदाप बद्यत । 
प्रामुक्तादवेद नित्यत्वाश्नचेषां दृष्टमूलता ॥ 
नहि यथोपनयनादिस्पृतीनां शाखान्तरदृष्ठश्रातिसंवाद! । एवं चेत्यकरणतदन्दनशूद्र" 
सम्प्रदानकदानादीनां संबाद; सम्भवति मूलान्तरकल्पनं च प्रागेव प्रत्याख्यातम्‌ ॥ 
कोभादि कारणं चात्र बहवान्यत्मतीयते । 
यस्मिन्‌ सन्निहिते हट नास्ति मूलान्तरानुपा ॥ 
शाक्यादयश्र सत्र कुर्वाणा धर्मदेशनाम । 
हेतुजालाबिनिमुक्तां न कदाचन छुब॑ते ॥ 
नच तंबेंदमूलत्व मुच्यते गातमादियत्‌ । 
हेतवश्वामिपीयन्ते ये धर्माद दरतः स्थिताः ॥ 
| भाषा ॥ 
फे लिये अपने क्षात्रिययर्म को त्याग कर अपन पर पाप और परलोकबाधा को भी स्वीकार कर 
उपदेशरूपी अाद्वाणघर्म (जो कि उन के छिय बद से निषिद्ध ओर पाप है) के द्वारा छाक पर 
अनुप्रह किया ? इत्यादि, ता एसों की रचित स्मृतियां केसे बद० ? मनु ययपि क्षत्रिय हैं. तथा 
* मनुर्वे यद्वद्त्‌ तक्लंषजम्‌? (मनु जा कद्दता है वह द्वित है) इस बेदवाक्य स उन को उपदेश 
करन का अधिकार है । 
वा०-(६) जिन के माननेवाले लोग प्रायः वेदबिरुद्ध है। कार्मों को करते हैं वे स्मृतियां 
केसे बेद ० 
प्र०--शाक्‍्य आदि स्मृतियों का यद्यपि बंद, मूछ नहीं हो सकता तथापि क्षन्यान्य 
प्रमाण, क्‍यों नहीं इन स्म्रतियों के मूल हैं ? 
स०--इस प्रश्न का समाधान, 'हेतुद०” इस पूर्बोक्त ट्वितीयसूत्र स किया गया है 
हस का ताटपय यह है कि जब लाभादिरूपी छोकिक ही मूछ, उन स्मृतियों का देखा जाता है 
तब उन के बिषय में किसी सत्य प्रमाण के मूल होने का सम्भव नहीं हैं और शाक््य आदि का 
काई उपदेश एसा नहीं होता कि जिस में युक्तिजाल कारण न हो तथा वन की युक्तियां (हेतु) 
ऐसी होती हैं जो कि धर्म से बहुत ह्वी दूर रहती हैँ क्‍योंकि भ्रत्यक्षसूत्र पर यह सिद्ध हो चुका है 
कि धर्म, केवल लौकिक प्रमाण और युक्ति का बिषय नहीं है । और यह भी द्वै कि जैस गौतम 
क्षादि भदयार्ष अपनी स्मृतियों को बेदमूलक कद्दत हैँ वेस शाक्य आदि यद्द नहीं कद्दते कि हमारी 
स्थृति बेदमूलक दे । 
ओर इस ट्वितीयसूत्र का यह भी अभिप्राय है कि 'पाखण्डिनों बरिकमेस्पान बेढाढ- 


६४४ सनातनषमोंद्धारे-- [ खण्ड २ 


एतएवं च ते येषां वाहममात्रेणापि नाचेनम्‌। 
पाखाण्दनों बिकरमस्था हेतुकाओैत एवं हि ॥ 
एतदीया ग्रन्थाएवं च मन्वादिभिः परिहायत्वेनोक्ता! 
या बदवाह्माः स्मृतया याश्र काश्रित्कुरह्टय; । 
सबास्ता निष्फलाः प्रेत्य तमोनिष्ठा हि ता; स्मृताः ॥ 
(म० अ० १२ छो० ९५) इति। 
तस्माद्धमप्रति त्रयीवाह्मेब॑जातीयक॑ प्रामाण्येनानपेक्ष्य स्थादिति सिद्धम्‌ । 
एवम्‌ वेदवाह्मबुद्धादिस्मृतिस्थानां श्रतिस्मृत्यविरुद्धानामाहिंसादिवाक्यानामति ने 
धप् प्रामाण्यम्‌ तथाच -- 
बारतिककृत्समतम्‌ आधिकरणम्‌ (मी० द० अध्या० १ पा० ३) 
शिष्टाकापेडबिरुद्धमिति चत्‌ | सू० ५ 
न शास्रपरिमाणत्वात्‌ | सू० ६ 
वा० यत्तई बेदबिहित न बाधते शिष्टान्या बेदाबेदी न कोपयति बिहारारामप्रण्ड ल- 
फरणबराग्यध्यानाभ्यासाहिंसासत्यवचनदमदानदयादि तद्बुद्धादिभाषित प्रमाणेनाबिरुद्ध- 
॥ भाषा ॥ 
ब्रतिकाब्छठान्‌ । हैतुकान्‌ बकबृर्ती्ष बाहममात्रणापि नाचेयेत्‌” मन्तु अ« ४ शछो० ३० (बदवाह्य 
ब्रत और चिह्न के घारण करने चाछे बौद्धभिश्लु आदि, बदनिषिद्ध जीविका वार बिल्रंभगत 
अथात्‌ दिंसक छली घमध्वजी, बेद्‌ के ब्रिषय मं श्रद्धारदित, बदबिराधी तकों का बकने वाला 
ओर बकुरूुंसगत अथाल जो अपन विनय दिखान मात्र के लिये नीची दृष्टि रकखे तथा अपने 
क्र में तत्पर और निदेय हा, एसे लोग यदि अतिथि हा कर भी उपस्थित हों तो बचनमात्र से 
भी इन की पूजा न करे) इस वाक्य में पाखण्डी, विकपस्थ और देतुक (बद्जिरुद्ध तक के बकन 
बाल) जो कह हैं वे शाक्य आदि ही हैं | तथा वक्त द्वितीयसूत्र का यह भी भाव है कि “या 
बदवाह्मा:०१ जो स्मृतियां बदमूलक नहीं हैं वा जिन में बदबिरुद्ध युक्तियाँ कही हुई हैं वे सब 
परलाक में निष्फल हां हैं क्योकि मनु आदि ने ऐसी २ स्मृतियां को परछोक में नरकभाम करने 
वाली स्मरण किया है) इस वाक्य में मनु ने शाक्य आदि की स्मृृतियों की निन्‍्दा की है | तस्मात्‌ 
बोद्ध, जैन, म्लेच्छ आदि की स्मृतियां धर्म के बिषय में प्रमाण नहीं हें + 
एसे है! बदब/ह्य बुद्धादि की स्मृतियां में सत्य, आहंसा, आदि के जो वाक्य हैं के 
यद्यपि श्रुति ओर स्मृति स बिरुद्ध नहीं। हैं तथापि धर्म के बिषय में प्रमाण नहीं दो सकते इस 
बात को प्रश्न और समाधान के रूप स, मी ० द० अध्याय १ पा० ६ शिष्टाकापे बिरुद्धमिति चेत ॥सू ० ५।| 
न शास््रपरिमाणलात || सू०६॥ इन सूत्रों स जैमिनिमहर्प न कह्दा है जिन का क्रम से यह तात्पय 
है (जो कि बार्तिक में कह हैं) कि-- 
प्र०-- सद्य, आईसा, कादि घम बेद में कहे हैं तथा डसी के अनुसार मनु आदि की 
स्मृतियों में भी, ओर बेद्वाझ बुद्धादि की स्मृतियों में भी आदसा सत्य आदि के वाक्य हैं तथा 
शैदिक जनों में और बेदवाह्मय जनों में भी अहिंसा आदि धमं का साधारणरूप से प्रचार होना 
प्रसिद्ध ही है इसो से उन को स्तामान्यधम कहते हैं । इस रीति से जेसे आईसा आदि घमे के 


टशकक, 
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मिति चेन्न | शाख्रपरिमाणत्वात्‌ | पारोमितान्येव हि चतुदंशाषप्टादश बा विद्यास्थानाने धर्म- 
प्रमाणत्वेन शिष्टेः परिश्हीताने बेदोपबंदाह्वोपाड्रष्टादशघमसंहितापुराणशाख्रशिक्षादण्ड- 
नीतिसक्ज्कानि। नच तेषां मध्ये बौद्धाहेतादिग्रन्था:ः स्मृता गृहीता बा। 
प्रतिकज्चुकरूपेण पू्वेशाख्राथेगोचरम्‌ । 
यदन्यत्क्रियते तस्य धर्म प्रत्यप्रमाणता ॥ 
तथाच प्रायश्रित्तादिदानकाछे यो वाक्यमात्मी यमन्यकाविकृतं वा छोक॑ सूत्र बोचाये 
॥ भाषा ॥ 

विषय में मनु आदि के स्सृतिवाक्य प्रमाण ईं वेस दी बुद्धादि के स्मृतिवाक्य क्‍यों नहीं प्रमाण हैं 
क्योंकि उक्त बिषय में बुद्धादि क स्मृतिवाक्यों की अपक्षा मनु आदि क स्मृतिवाक्यों में काई ऐसा 
बिशेष नहीं कहा जा सकता कि जिस के अनुसार मनु आदि के वाक्य उक्तबिषय में प्रमाण हों 
और बुद्धादि के नहीं । 

उ०--धम में प्रमाण हान क योग्य अठारह १८ बिद्याये (जा कि पूत्र में दिखला दी गई 
हैं ) गनी हुई हैं जिन को कि अनादिकाल स सब बादिक शिष्टजन बड़ आदर से ग्रहण कर उन 
के अनुसार धम का अनुप्तान करते चल आत हैं | उन के मध्य भें बुद्ध जन आदि बदवाहों के 
अन्धे। की गणना कदापि न थी और न अब है इस से दक्त बुद्धादिवाक्य घम में प्रमाण नहीं हैं । 

प्र-उक्त बिद्याओं में बुद्धादि के प्रन्थों को गणना न ह। तथापि जा बुद्धादिवाक्य, श्रुति 
भौर स्मृति में कद्द हुए अददिंसा आदि धर्म का प्रतिपादन करते हूँ उन क प्रमाण हूंने में 
बाघक क्या है ? 

उ०-यही बाघक है कि पूथे में यह कहा जा चुका है कि धर्म किसी छोकिकप्रमाण का 
विषय नहीं है किन्तु किसी कर्म का धर्मरूपी हा।ना कबछू बंद ही से ज्ञात हा सकता हूं ' स्वाध्या- 
याउध्यतव्य: ! (बंद अवश्य पढ़े ) इस वाक्य (जिस के अथ का पृण बिस्तार, बंददुर्गसज्ञन के 
भथवादप्रकरण भें कद्दा जा चुका है) स जसे यह्‌ सिद्ध है के व्याकरण, निरुक्त आदि मं ब्युत्पन्न 
हैं। कर आप से आप बदपुस्तकों स अथ समझ कर उस के अनुसार किथ बा कराये हुए यज्ञादि- 
कभे, धर्म नहीं हैं अथात्‌ एस कर्मों स स्वगांदिफक्त का छाभ नहीं हूं सकता किन्तु ब्रद्माचर्य 
आदि नियमों के साथ गुरुमुख से पढ़े हुए और भीमांसादशन स निणय किय हुए बंदाथ के 
ज्ञानानुसार ही किय बा कराय हुए यज्ञादिकर्म ही धम हैँ बेस ही। इसी बद्वाक्य स यह बिपय 
आप ही। आप सिद्ध है कि बुद्धादिवाक्यों सअथ समझ कर उस्त के अनुभार किय हुए सत्य 
बोलना आदि कम भी घर्म नहीं हैं भथात्‌ निप्फल ही हैं। और प्रसिद्ध ही है कि अपने रचित 
था अन्यकविराचित गद्य बा पद्म रूपी वाक्य का पढ़ कर यदि काई पुरुष उन्हीं प्रायश्वित्ता का 
(जो कि मसमुस्मृति आदि में कह हुए हैं) उपद्श करे ता उस पर काइ पुरुप बिश्वास नहीं करता 
अथात्‌ उस वाक्य को ध्म में प्रमाण न मान कर उस का अनादर कर दता है ओर एसा हैं। एक 
दृष्टान्त यह भी हैं कि जारज (ब्यभिचार से उत्पन्न) मनुप्य का यद्यपि आकार सत्पुत्र ही क 
ऐसा द्वोता है और लछोकिक कार्य भी उस से बेस ही होते हैं जैसा कि सत्पुत्र स, तथापि यैदिक- 
विधि स जो अल्लोकिकबिशष, पुत्रा में उत्पन्न होते हैं व जारज में नहीं दात हैं इसी से जारज के 
किय हुए बेदिककर्म, धमम नहीं अथात्‌ फलछदाता नहीं हात, ऐस दी बुद्धादिवाक्यों का स्वरूप मनु 
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मानवादिप्रायश्ितत ददण्माश्नकश्िदपि धर्माथे प्रतिपश्येत | 

बेदेनव।भ्यनुज्ञाता येषमेव प्रवक्तृता | 

नित्यानामभिभरेयानां मन्वन्तरयुगादिषु ॥ 

तेषां विपरिवर्त्तेषु कुवेतां धर्मसंहिता: । 

बचनानि प्रमाणानि नानन्‍्येपमिति निश्चय! ॥ 

तथा च ' मनोकंचःसामिधन्यो भवन्ती! त्यस्यथ विधेवोक्यशेपे श्रूयते । 

“मनुर्व यत्किखिदवदत्तद्भेषज॑ भेपजताया! इति प्रायश्षित्ताद्यपदेशवचन पापब्यापेभेंपजम्‌ ॥ 

नवैतच्छतिसामान्यमात्र नित्य5पि संभवात्‌ । 

यज्ञेडध्वर्युरिव ध्वस्त मनुर्मन्वन्तरे सदा ॥ 

॥ भाषा ॥ 
भादि के वाक्यों के ऐसा होता है और अथबोधरूपी छौकिककाय भी उन का वैसा ही होता है 
मैसा कि मनु भादि के वाक्यों का तथापि उन के अनुसार किय हुए कर्म, धर्म नहीं हाते भथान्‌ उन 
से स्वग।दिफल का छाभ नहीं द्वोता क्योंकि व वाक्य, गिनी हुईं अष्टादश बिद्याओं से बहिमूत हैं । 
प्र०- इस में क्‍या प्रमाण है कि इन्ह। अष्टाद्शबिद्याओं के वाक्य धर्म में प्रमाण हैं 

न कि अन्यवाक्य ? 

उ०-बक्त अष्टादशबिद्याओं मे चार बिद्याएं अथाव ऋर्बेद्‌ आदि चार बेद अपेरुषय 
और सदा निर्दोष हं।न के कारण धर्म में आप स आप प्रमाण हैं जैसा कि बददुर्गसब्वन में दृढ़तर- 
युक्तियों से पूथ ही सिद्ध हा। चुका है और अन्य चतुद्शबिद्याओं का धर्म में प्रमाण होना भी 
बद्‌ ही से मिद्ध है | तात्पय यह हैं कि जिन मदह्दाशयों का उपाधि (मनु आदि) बा नाम धर्मो- 
पदेशकों में बंद ने कट्द। हे अथवा जिन का धर्मोपदशक होना बद से निकलता है उन्हीं के वाक्य 
घर में प्रमाण हैं, और उक्त चतुदृशबिद्याओं के आचार्यों हं। के उपाधि ओर नाम बंद में कहे हुए 
हैं तथा उन्हीं का घर्मोपद्शक हू।ना बदं स निकलता भी है इसी स कबछ उक्त अष्टादशबिद्याए 
धर्म में प्रमाण हैं न कि उस स बहिभूत बुद्धादिवक्य भी । 

प्रमा० (१) जैस '“सनेकच: सामिधन्यो भवन्‍त ” (मनु की ऋचाओं से अग्नि में 
समिध्‌ (काप्ठ डाले ) इस बिधि के वाक्‍्यशष (अथ करने वाला व।क्य ) “ मनुर्य यत्किड्बिदवद- 
सद्भेपजं भपषजताया:” (मनु जो कुछ अथात प्रायश्रित्तादि का उपदेश करता है वह, पापरूपी 
ब्याधि का ओषध है) इस बद्वाक्य से यह सिद्ध हे कि “मनु” उपाधि वारा महाशय अपन २ 
समय पर धर्भापदशक द्वोता है । 

प्र०--मनु एक अनित्य पुरुषबिशप है ओर जब उस की चर्चा बेद में है तब बेद 
अनित्य क्यों न हो ? 

४०-- जस प्रत्यकयश्ञ में अध्वयु आदि सोलद्द ऋत्विज्ञ (कर्मकारी) होते हैं और उन 
के अध्यर्यु आदि नाम तथा काम बंद में कह्टे हुए है परन्तु इतने मात्र स बद जनिद्य नहीं। हो 
सकता क्योंकि “ अध्वयु ” आदि शब्द, किसी एक पुरुष का नाम नहीं है किन्तु उन २ काम के 
करने वालों की उपाधि है जैस 'प्राइव्िवाक” (जज) आदि, ऐसे ही “मनु” शब्द भी किसी 
पुरुषविशष का नाम नहीं हू किन्तु अन्तर (७१ चतुयुग) तक धर्म के प्रचार और प्रजापाकृम 
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प्रतिमन्व स्तर चर श्रुतिरिन्या विधीयते । 
स्थिताश्र मनवो नित्यं कल्पे कल्पे चतुदंश ॥ 
तेन तद्घवाक्यचेष्टा ना सबेदेवास्ति सम्भव; | 
तदुक्तिज्ञापनाद्वदों नानित्योइतो भविष्यति ॥ 
प्रतियज्ञ भवन्लयस्ये सबंदा पोटशरत्विजः । 
ु आदिमर्त्व॑ च बेदस्य न तद्चारितवन्धनात्‌ ॥ 
द्क्त कु | £ ८ पु (0५ 
यवत्ताहतुलिड्ाने नानारूपाणि पयये । 
हृर्यन्ते तानि तान्येब तथा भाति युगादिषु ॥ इति ॥ 
इतिहास: पुराणं च कृत्रिमत्वेन निश्चिते | 
तथाप्यक्रत्रिम बेदे ताद्वेबात्वेन सम्पतम्‌ |। 
एवं धपनिपस्सक्तम्‌ | ऋग्वेद भगवो5ध्येमि यजुर्वेद सामवेदमंथर्वबेद चतुर्थमिति 
शासपुराणं पश्चपापि ” ति तेन पतिकल्पमन्वन्तरयुग/नियतानेत्यऋपषिनामाभि भेयक्ृ त्रिम बिद्य[- 


स्थानकारा य बद5ाप मन्त्राथवादपु श्रयन्त तत्थण[तान्यव ववद्यास्थाना[[ने धमंज्ञानाइत्वेन 
॥ भाषा ॥ 


झादि कर्मो के अधिकारी पुरुष का उपाधि है ओर प्रातेकल्प अथांत्‌ ब्रद्मदेव के दिन में चौदद्द २ 
अन्तर द्वात हूं तथा प्रति अन्तर में एक २ मनु हाता हैं । 

प्रमा०--(२) “ ऋग्वेद भगवाडध्यमि यजुर्बदे सामबदमधवबद चतुथमितिहासपुराणं 
पश्चलमम्‌ ” छा० उ० प्रपा० ७ ( हू भगवन में ऋग्वेद, यजुर्चद, सामबेद, अथबंबेद चतुथ और 
इतिदास, पुराण पांचवां पढ़ चुहा हूं ) इस वाक्य से इतिदास और पुराण के कर्ता (ब्यास ) का 
घर्मापदंश हाना सिद्ध हैं। ओर “मनु” उपाधि की नाई “व्यास” भी बद के बिभागकता की 
उपाधि है अथात्‌ किसी समर्यात्रशप में काई व्यास हूं।ता दे जैसे इस समय कृष्णद्वेपाय नमहर्ष 
ब्यास हैं निदान “ब्यास” भी किसी एक पुरुपबिशप का नाम नहीं है । और इतिहास, पुराण 
भी डी के रचित हूते हैं जो कि ब्यास द्ृवं।ता हैँ। तात्पय यह हैं कि इतिह/स और पुराण के 
भन्थ अल्येक ब्यास के अन्यान्य ही होते हैं परन्तु इतिहास आर पुराण की परम्परा, मनुओं तथा 
भध्वययु आदि ऋत्िजों और ब्यासों को परम्परा के समान अनादि ही है । ओर उक्त बद्वाक्यों 
का त,त्पय यही है कि मनु ओर ब्यास जो कुछ धर्मापदेश करते हैं. वह बदवाक्यों ही के अनुसार 
रत हे इस से यदि किसी समय में कतिपय बदशाखाएं लुप्त हैं। जाबे और मनु तथा ब्यास के 
बाक्यों का मूल, बत्तमान बेद्शाखाओं भेंन मिलें तब भी यही निश्चय करना चाहिय कि उन 
का मूल, बेद की लप्रशाखाओं में अवश्य है ओर इसी निश्चय स “मनु” और “ब्यास? के उपदेश- 
वाक्‍्यों के अनुसार कर्मों का अनुष्ठान करना चाहिये और ऐस अनुप्ठितकर्मा से खगादिफ 
करा छाभ अबद्य हांता है। ऐसे ही बेदिकअथंवादों ओर उपनिषदों में ज्रह्मा, भन्लिरा, नारद, 
बृहस्पति, याज्षबल्क्य आदि नाम ओर ऋषिबंशों की परम्परा सकडों स्थानों पर बंद में कही हुई 
हैं व भी सामान्य से भूत, भविष्यन्‌, बतम्ान अनेक ऋषियों के एक २ नाम हई न कि किसी एक ही 
ब्यक्ति के, अथात्‌ एक नाम के अनेकऋषि भिन्न २ काल में उत्पन्न हुआ करते हैँ और एक प्रकार 
के नाम के अनक बंझ भी भिन्न रे काह में उत्पन्न हुआ करते हैं और उन नाम भौर बंक्षों के 

डर 
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सम्मतानि । तथाथ, ऋम्वेदादिविहितयज्ञाज़क्रेषमायथित्तविशेषानभिधाय “यद्यविज्ञात' 
इति प्रायश्नित्तान्तरं बिदधत्‌ त्रेविद्ववृद्धस्मृतिबिहेतबिनष्टोदेशेनेव विदधातीति गम्यते। 
अन्यथा हि प्रत्यक्षवेदबिहित सर्व विज्ञातमूलबिशेषत्वादविज्ञातमूलत्वेनानभिधेयमेव स्यात्‌। 
यदि च स्मयेमाणवेदमूलग्रन्थनिबन्धनानामबिज्ञातबेदविश्वेषपूबकत्वेनापि स्थितानां प्रामाण्य 
नाभ्रीयत तथासति नंवाविज्ञातमूर्ल किखियश्षे क्रियत इति ताद्वनह्टप्रा यश्रित्तविधिन व पपथेत। 

तस्मायान्यव शास्राण बदमू छानातक्रमात्‌ | 

अवस्थितानि तेरेव ज्ञातो धरम: फलप्रदः ॥ 

ययैवान्यायविज्ञाताद्वेदाल्लेख्यादिपूबेकात्‌ । 

शूद्रेणाधिगताद्वाउपि धर्मज्ञानं न सम्मतम्‌ ॥ 

तथा5तिक्रान्तवेदोक्तमयादाब्यवहारिणाम्‌ । 

संबादिष्वपि बाक्येषु नेष्यते धर्महेतुता॥ 

॥ माषा ॥ 
अर्षि, अपने २ समय में धर्मापदेश किया करते हैं इस से उन की रचित स्मृतियां धर्म में प्रभाण 
द्वोती हैं परन्तु बेदवाक्षबुद्ध भादि के नाम का उल्ेख बद्‌ में कहद्दीं नहीं पाया जाता इस्री से इन के 
कोइ बाक्य धरम में प्रमाण नहीं हैं । 
प्रमा० -- (३) बेदिकयज्ञों के अद्भवस्तुओं के बिगड़ जाने पर उस का प्रायश्वित्तरूपी 

अनेक प्रकार कर्मों के बिधान के अनन्तर एक दुसरे प्रायश्वित्त का विधान बेंद में है उस का यह्‌ 
चाक्‍्य है “ययद्यजिज्ञात ” (यज्ञ के जिस अड्गः का बेद में पठित श्षथात्‌ प्रत्मक्ष बिघान करने 
बाले वाक्य न मिले वे भज्ग यदि बिगड़ जायें ) इत्यादि | अब ध्यान दन की बात है कि प्रत्यक्ष 
पठित बद्बाक्य से जिन वस्तुओं का यज्ञ में विधान है उन के ब्रिगड़न के निमित्त से तो पृष में 
प्रायश्वित्त सब कद्दे जा चुके हैं और इस वाक्य में “ भ्र्रिज्ञात ” शब्द कट्दा हुआ है जिस का वह 
बस्तु, अथे दे कि जो बिशेषरूप स (प्रत्यक्षपठित बदवाक्य के द्वारा) बिज्ञात नदीं है तो ऐसा 
बस्तु किस प्रमाण के अनुसार यज्ञों में प्रहूण किया जाता है ? कि जिस के बिगड़ने के निमित्त 
से इस प्रायश्वित्त का बिघान बंद में है अथात यदि एस स्मृतिवाक्य (जिन का मूल प्रत्यक्ष बद्‌- 
शाखाओं भें नहीं मिलत किन्तु बेद की लप्रशाखाओं में उन के मूल का अनुमान हांता है) धर्म 
में प्रमाण न माने जायें तो यज्ञ में काइ वस्तु ऐसा अक्भ नहीं हूां। सकता जा कि अधिज्ञात कद्दा 
जा सके. क्योंकि घृत, तण्डुल, आदि तथा सत्य, दया, दान, आदि यज्ञाद्ध ता बद भे प्रत्यक्ष ही 
बिहित ईं।न से बिज्ञात ही हैं और उन के बिगड़न के निमित्त से प्रायश्रत्त भी पूर्व में कह ही 
गये हैं एस से चक्त प्रायश्रित्तबिधान ब्यथ ही हो जायगा | ओर जब उक्त प्रकार के स्मृतिधाक्य 
भर्म में प्रभाण दूं तब उन के अनुसार जो वस्तु यज्ञों में लगाये जाते हैं. वे ही उक्त बदवाक्य के 
“शागिज्ञात ' शब्द पु लिय जायंग क्‍योंकि व ही विशेषरूप जथात्‌ प्रत्मक्षपाठेत बेद्वाक्य से ज्ञात 
नहै। दें. किन्तु उक्त स्पृतिवाक्यों से अनुमान किये हुए उन बेदवाक्यों से ज्ञात हैं जो कि बेद की 
छुप्शाख, में हैं। और उन्हीं वस्तुओं के बिगड़न के नि्ित्त से इस प्रायाश्वित्त का विधान सफल 
है | इस रीति स यह आलवज्ञात फे बिगड़न के निमित्त सप्रायश्वित्त का बिधान करने वाला बेद- 
बाक्य, स्पष्टरूप से इस बिषय को सिद्ध करता हैं ।के मनु आदि के स्मृतिवक्य धम सें प्रमाण हैं 
तथा जब बुद़ भादि के बहुत खरे ब्यवद्दार, पूर्वाक्तराति स बेद्बिरुद्ध हें तब उन के वाक्य, किसी 
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स्मय्येन्ते च पुराणेषु धर्मविप्ठुतिहेतवः । 
करछो शाक्यादयस्तेषां को वाक्‍्यं श्रोतुमह॑ति ॥॥ 
यथा कृतककपू रसुवर्णोदिषु दीयते । 
तद्बीज तदपि ब्यक्तमग्राद्मत्वात्मछीयते ॥ 
तेन कमोतिसारूप्यसामान्यतोदृष्टाथापत्तिवलात्तदभिप्रयक्रल्पितथमो भासमध्यपतित 
सन्मूछमप्यहिंसादि खद्तिनिःप्षिप्तश्षी रवदनुपयोग्यविस्रम्भणीयं च तन्मात्रोपकब्ध भव- 
तीत्यवत्यं यावत्परिगणितपर्मशासत्रभ्यो नोपछभ्यते ताबदग्राह्म॑ भवाति । 
यदा शाख्रान्तरणव सोडथ। स्पृष्ठाउवधास्यते । 
तदा तेनेत्र सिद्धत्वादितरत्स्यादनर्थकम्‌ ॥ 
तस्माद्यावत्‌ परिगाणितवेदादिशास्रब्यतिरिक्तनिवन्धनं तद्धपंप्रमाणत्वेन नापेक्षितव्यपिति । 
ननु शाक्याद्यागमानां बेदमूलकत्वाभावात्स्पृतितयाप्रामाण्याभाव5पि बेदत्वेन खतस्‍्त्र 
सत्प्रामाण्यं कुतो न स्यात्‌ वेदे कठादीनामिव तत्तदागप्रेष्वपि झ्ञाक्यादीनामापे प्रवक्तृताया 
एवापयस्वात्‌ इति चन्न । अस्याक्षपस्थ भगवता जमिनिनेव परिहतत्वात्‌ । तथाच-- 
मीमांसादशेनस्य १ अध्याये ३ पादे ७ अधिकरणस्य । 
सत्र 
प्रयोगशाखत्रमिति चेंत्‌ ॥ ११ ॥ 
नासबन्नियमात्‌ ॥ १२ ॥ इति । 
॥ भाषा ॥ 
धर्म में कैसे प्रमाण हो सकते हैं ? भौर पुराणों में बुद्ध आदि, कलिकाल में धमलोपक लिखे हुए 
हैं तो धम के बिघय में उन के वाक्य केस सुनने योग्य हैं? और यह भी है कि जब अनादि 
बदवाक्यों स अहिंसा आदि घम का निम्चय पृषर में द्वो ही चुका है तो बंदवाह्य बुद्ध आदि के 
वाक्यों स उस्र का निश्चय करना ब्यथ और अनुचित ही है तथा बदवाह्मय छाग, जिन भनुमानों 
के अनुसार धर्म और अधर्म की व्यवस्था करते हैं. उन अनुमानों का पूर्रूप स खण्डन, 'औलत्तिक ? 
सुत्र ही पर हं। चुका है (जा कि इस ग्रन्थ क बददुर्गंसज्ञनप्रकरण में भी कद्दा जा चुका है) 
इस डिये अब यह सिद्ध हो चुका कि वक्त १८ बिद्याओं स बहिभूत काई वाक्य धम में प्रमाण नहीं है । 
प्र८--यह मान लिया गया कि बुद्धादि के वक्य, बदमुलूक न द्वान से स्मृतिरूपी हो 
कर घम में प्रमाण नहीं हा सकत तथापि बदरूपी हा कर व धरम में स्वतन्त्रप्रमाण कर्यो नहीं होते 
तात्पय यह है कि जिन वाक्यों को स्रामान्य छोग बुद्ध आदि के रचित बतलात हैँ वे वाक्य किसी 
के दाचित नहीं हैं किन्तु अनादि और अपोरुषय अथान बद है हैं और जस बद की शाखाएं कठ 
आदि ऋषियों की रांचत नहीं हैं किन्तु कठ जादि के पढ़ान के कारण घन छा छझाठझ आदि नाम 
कहा जाता हू वस ही बुद्ध आदि उन के पाठक ह इसी से बुद्धवाक्य, जनद।क्य, म्केप्डवाक्य, 
इत्याओे व्यवद्यार उन के बिपय में छोगों के दोत हे । 
उ०--इस प्रश्न का समाधान पू० मी० द० श्रध्या० १, पा० ३, आधि> ७, “ प्रटोग- 
शाख्मिति चत्‌ ११, नासबन्रियमात्‌ १२” इन प्रश्नत्तररूपी सूत्रों स जविनिमदपि न फ़िया है ओर 
इन सूत्रों के, क्रम स बार्तिकोक्त ये अर्थ हैं जो छिखे जाते देँ कि -- 


६५० सनातनषपोंद्धारे-- [ ख़ण्द २ 


अन्न बातिकम्‌ 

शाक्यादिनिर्मिते ध्मंशासत्राभास निराकृते । 

धमप्रयोगशाख्रत्वं तस्य बेदमिहोच्यते ॥ 

यनेवाकृतकत्व हि बदस्य प्रतिपाथते । 

भ्यायेन तेन शाक्यादियग्रन्थस्यथापि भविष्याति ॥ 

बोधकत्वात्‌ प्रमाणत्वं स्वतस्तस्यापि लभ्यते । 

नच सन्दिह्यते बुद्धि ने विषययते कवित्‌ ॥ 

अकत्तेकतया नापि कत्तेदोषेण दुष्यति । 

बेदवद्बुद्धधाक्यादि कतृस्मरणबजनात्‌ ॥। 

बुद्धवाक्यसमाख्याउपि प्रवक्तत्वनिवन्धना । 

तदृष्टत्वनिमित्ता बा काठकाज्विग्सादिवत्‌ ॥ 

यावदेवोदितं किश्विद्वेदप्रामाण्यसिद्धये । 

तत्स्वे बुद्धधाक्यानामतिदेशन गम्यते ॥ 

तेन प्रयोगश्ञाख्रत्वं यथा वेदस्य सम्मतम्‌ | 

तथरेव बुद्धशास्रादेवेक्तूं मीमांसकोउहति | इति ॥ ११ ॥ 

एवं प्राप्त बदामोउत्र तन्नासलह्षिययमादिति । 

असन्निवन्धन हेतत्पूर्बोक्त सब क्ष्यते ॥ 

इृहका परमार्थेन बुद्धिरर्थेपु जायते । 

अन्या श्रान्तिरजाताइपि सन्या जाता5पि दुष्यति ॥ 

परेण सह कपाश्रिद्राकोवाक्यानि जल्पताम्‌ । 

उक्तयः प्रातिभासिक्यों जायन्ते परवाक्यतः ॥। 

॥ भाषा ॥ 
प्र०“जिन २ युक्तियों स बेद की अप।रुपयता पूर्न में सिद्ध की गई है उन्हीं युक्तियों से 
बुद्धादि के गन्‍थों में भी अपोरुषयता सिद्ध हा सकती है ओर पूर्बोक्तरीति से जब सब ही ज्ञान 
आप से आप प्रमाण ह।त हैं तब बुद्ध आदि के ग्रन्थों स जो ज्ञान होता है वह भी आप से आप 
प्रमाण हैं इस स वे प्रन्थ भी स्वतःप्रमाण हे ओर उन ग्रन्थों का भी काई कर्ता नहीं है इसी से 
कता के दंषानुसार उन प्रन्थों को काई अप्रमाण नहीं कह सकता तथा उन ग्रन्थों के बिषय में 
बुद्धबाक्य आदि ज्यवहार बुद्ध आदि के पढ़ाने से दे न कि रचना करने से | इस लिये युद्ध आदि 
के प्रन्थ भी बंद के तुल्य प्रयोगशासत्र (धम के खतन्त्नठपद्श ) क्‍यों नहीं हैं । यही तात्पर्य उच्ता 
प्रथमसूत्र का है । 
उ०-(१) उक्त द्वितीयसूत्र के चार तात्पय हैं इस से ३ उत्तर निकहछत हैं जैसे कि बुद्ध 

थआादि के प्रन्थों म॑ं बेद की जो २ तुस्यता दिखछायी गई है उघ्त में काई प्रमाण वा तकरूपी नियम 
नहीं दै हस लिय बह निमूल द्वी है क्योंकि प्रमाणों क और से आंखें मीच कर वक्त रीति से जो 
जिस प्रन्थं फो चाहे वद॒ कद सकता है क्योंकि बद का खरूप सिद्ध ही है उस में बेदत्व और 
अपोरुषेयता को बुद्धि होती है तथा बाधक न हीने सर वह बुद्धि यथाथ ही है तथा बेद से 


खण्ढ २ ] सामान्यकाण्डस्य पूबाद्ध ६५! 


खसंबेयं च॒ सिद्धान्त मात्मीयमपि जानताम्‌ । 

छायां तथाएे रक्षन्तो जल्पन्ति प्रतिशब्दर्क! ॥ 

यथा मीमांसकत्रस्ता: शाक्यबे शेषिकादयः । 

नित्यमवागमोस्पाक पित्याहु: शुन्यचेतनम्‌ ॥ 

प्रद्वेषाद्भेदपृवत्वपनि्छन्त: कथंचन । 

तन्मात्रेषपि च भ्रूयिष्ठामिच्छन्तः सत्यवादिताम्‌ ॥ 

भूयसा बेदवाह्मत्वाद्‌ बुद्धादिवचसाममी । 

अहिंसाथ्रप्यतत्पूबेमित्याहुस्तकेमानिनः ॥ 

ततश्र पोरुषेयत्वादप्ामाण्यमतीन्द्रिये । 

प्रयुक्तेवेंदनित्यत्व-वाग।भासेबिंमोश्वते ॥ 

याहशताहशर्मामां सके रप्यती द्विय विषय पुरुषव चन प्र! पाण्यानि राक रणाद परुष यत्वा- 

ध्यवसायनिराकृतका रणदोपाशइ्रनिरपवादप्रामाण्य सिद्धि प्रतिहन्तुमशक्पां मन्यपाना 
निरुत्तरी थूता बालानुकरणवाक्यसदशः स्ववाक्येब्येबलिख्यमानहदयाः सन्तो5पि प्रक्षीण- 
कुहदेतुव॒चनजाला; कन्यावरणाथांगतमू खबर गोत्रप्त क्षोत्तरवत्‌ । 

यदेव भवतां गोत्र तदस्माकप्पीतिवत्‌ । 

आहुः स्वागमनित्यत्त॑ परवाक्यानुकारिणः ॥ 

अस्मदीयामिदं वाक्‍्यं भवतामिति चोदिता' । 

जस्पस्त्यस्पाकपेवेतच्छत्वामीमांसकेहनम्‌ ॥ 

लक्तरुज श्रवाणों हि वाचोयुक्तिमनर्थिकाम । 

कु्देन पाातिसन्धानमश्रान्तः को5बसीदाति ॥ 

तत्र शाक्ये: प्रसिद्धाउपि सबक्षणिकवादिता । 

त्यम्यते बेदसिद्धान्ताज्जस्पद्धिनित्यमागमस्‌ । 

॥ भाषा ॥ 

अन्य चतुर्देश बिद्याओं में बदत्व ओर अपारुपग्रता की बुद्धि यदि किसी को होती हो ता वह यथा 
नहीं है क्योंक्रे मनु आदि कताओं की दृढ प्रसिद्धि ओर “ मन्त्रत्राह्मणयोर्वदन/मधयम्‌ ?” इत्यादि 
महूर्षिवाक्यों का जिरोध, उस बुद्धि का बाधक है और बोद्धादि के ग्रन्था में ता बेदत्व और 
अपोरुषेयता की बुद्धि यदि किसी को हो भी तो बौद्धादि के भिद्धान्त ही उस बुद्धि के बाधक हैं 
क्योंकि वे खय अपने अन्थ को बेद नहीं कहते और यह भी कहते हैं कि यह ग्रन्थ बुद्धादि के 
रचित हैं । वास्तविक बात यह हू कि जब बेद्‌ की अपारुपयता ओर स्वतःप्रमाणता का खण्डन 
बोद्ध आदि कर नहीं सके तो उन्हीं मीमांसा की युक्तियों को (जो कि बंद की अपारुपयता ओर स्वतः- 
प्रमाणता के बिषय में कद्दी हुई हैं) अपने प्रन्थों के बिषय में लगा कर और अपने सिद्धान्तों को जान 
बूझ कर भी भूला सा बना कर शक्त प्रश्न कर सकते हैं और यद्यपि अपने ग्रन्थ को बेदमूलक कह 
कर भी वे प्रमाण बना सकते हैं तथापि द्वेप और छज्ञा के कारण वैसा नहीं करते और जब घम 
को छोकिकप्रमाण से अगम्य सिद्ध कर बुद्धादिवाक्यों के प्रमाण होने का खण्डन मीमांसक ने किया 


ओर बोद्ध आदि उस का समाधान न कर सके तभी अपने सिद्धान्तों को भूल कर मीमांसक ही 


६५२ पसनातनपपंद्धारे-- [ खण्ढ २ 
पमस्तेनोपदिष्टोयमनित्यंसबसंस्कृतम्‌ । 
प्षणिकाः सबंसंस्कारा अस्थिराणां कृत: क्रिया ॥ 
बुदिबोध्य॑ त्रयादन्यत्संस्कृते क्षणिक च तत्‌ । 
तथा शब्दे 5पि बुद्धर्नियमा क्षा भिव्य क्तिदे धाउ पिदो पा दि त्येवमादि निः सबदा पदार्थ धम्बन्धा 
नित्यत्वप्रतिपादनासाद्धिपरीतमागर्मानल्यत्वमभ्युपग मय मान॑ छोकोपहास|स्पदमात्रमेव भवेत्‌ || 
तथा हि-- ॥ 
यस्तन्तूननुपादाय तुरीमात्रपरिग्रहात्‌ । 
पट कर्तु समीहत स हन्याद्‌ ब्योग ग्राष्टिमिः ॥ 
यावदागमनिल्यत्व - बेइमदारूपकलिपते । 
हत्वाभास प्रिनिदंग्धे तस्मिंस्तद्वेश्म दृष्करम्‌ ॥ 
ब्यवहार नित्यताशब्दश क्रियानित्यवपयायः तद्मस्य शब्दाथसम्बन्धानामनिव्यत्क 
तस्य तदाभ्रयब्यवहारनित्यत्त॑ किमाधार भविष्यतीत्यतिदुःसम्पादस । 
नच शब्दार्थसम्बन्ध-कूटस्थव्वमनिच्छताम्‌ । 
नित्यता ब्यवहारस्य निराधाराज्वकल्पते ॥ 
शब्दादिषु विनव्यस्सु व्यवहार: के वतेताम्‌ । 
स्थितेषा धर्मतेत्यतदयेशुन्यमता वचः ॥ 
एपेत्यपि न निर्देष्टु शक्या क्षणविनाशिनी | 
किस्मत स्थितया साक-मेपत्यस्येकबाक्यता | 
तेनानित्यशब्दवादिनामागपानित्यत्वानुपपत्तेः अनित्यस्य च वाक्यस्य प्रयागश।ख्र- 
त्वाभावात्‌ नासन्नियमादित्युच्यते ॥ म 
असाधुशबर्द भूयिष्ठा: शाक्य जनागमादयः । 
अमनिबन्धनत्वाच शास्रत्वन्न भतीयते ॥ 
मागधदाक्षिणात्यतदपश्रशप्रायासाधुशब्दनिबन्धना हि ते | मम॒वि ही भिकखवे कम्पमवच्च 
इसी से । तथा उक्खित्त लोटम्मि उब्बे अत्थि कारणं पडण णत्ति कारणम्‌ | अणुभवे 
॥ भाषा॥ 
के सिद्धान्त को अपना सिद्धान्त बना कर वे ऐसा प्रश्न कर सकते हैं क्योंकि जब बुद्ध, सत्र पदार्थ 
को क्षणिक मानत हैँ तो अपने ग्रन्थ को निद्य केस मानेग और द्वारने पर भी प्रतिवादी के सिद्धान्त 
को अपना बना कर यदि काई यद्द कहे कि भर ही सिद्धान्त को तुम चुरा कर ले गय हो तो क्‍या 
कोई इतन खस्रे बिजय पा सकता है ? ओर जब घटादि शब्द ओर घड़ा आदि अथ भर बन क 
परस्पर में सम्बन्ध को बोद्धादि, अनित्य कहत दू तब अपन गअन्ध का वे नित्य केस कह सकते हैं १ 
क्योंकि उन के ग्रन्थ भी ता शब्दरूपी ही हैं | यह द्वितीय सू० का प्रथम तात्पये है । 
उ०--(२) बुद्ध जैन आदि के ग्रन्थों में जितने शब्द हैं वे प्रायः ब्याकरण के नियम 
से शून्य हैं. अथात्‌ असाधु भोर अशुद्ध हैं जैस “ममवि हूं। भिक्खने कम्मवच्चसासवे” (हे भिक्षु- 
गण मरे भी शरीरधारण करने तक कम होते ही हैं) इस की छाया सरकृत ““समापि हि भिक्षवः 
फस बतंत एवं भा शरीरपातात्‌ ” 
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कारण हमे सहुदा धर्मों! सम्भबन्ति सकारणा अकारणा विणसन्ति॥ अशुप्पसिकारणमि- 
व्येबमादयः । 
ततश्ासत्यशब्देषु कुतस्तेष्वथंसत्यता | 
दृष्ठापअ्रष्टरूपेषु कथं बा स्थादनादिता ॥ 
बेदे हि तावदेव पदवाक्यसह्षातात्मकत्वादिहेत्वाभासेः छतकत्वश्रान्तिभेवति । 
यावद्रहिरवस्थानाद्वदरूप न दृह्यते ! 
ऋक्‍्सामादिस्वरूप तु दृष्टे श्रान्तिनिबत्तेते ॥ 
आदियात्रभपि श्रत्वा बेदानां पोरुषेयता । 
न शक्या 5ध्यवसातुं हि मनागपि सचेतनेः ॥ 
हृष्ठाथेब्यवहारेपु वाक्य ककानुस[रिभिः । 
पदेश्व तहढ्धिधरेव नराः काव्यानि झुवते ॥ 
प्रपाठकचतुःपष्टि-नियतरवर के: पदे: । 
कांकप्वप्यश्रुतपायेऋग्वेदं कः करिष्याति ॥ 
अग्नेमीरे पुरोहित यज्ञस्य देवमत्विजम्‌ । 
होतारं रत्रधातमापित्ये तन्तृवचः कथम्‌ ॥ 
॥ साथा ॥ 

“ उक्खित्ते लाडम्मि उच्ब जत्यि कारण पडण णत्थि कारणम शणुभवे कारणं इसमें 
सकूडा घमो: सम्भवान्त सकारणा अकारणा बिणसान्त अणुप्पत्ति कारण” (लछोष्ट भथोत्‌ ऊपर 
फंक हुए ढछ के, ऊपर जाने में कारण है गिरन भे॑ कारण नहीं है और छाष्ट के उत्पात्त मे भी 
कारण हूँ य सब काम कारण से दवा सकते हूँ । वस्तु के नाश भें काइ कारण नहीं है किन्तु उर्त्पात्त 
में कारण की अपक्षा है) छाया स० “डास्क्षप्त छाप उस्ध्प अस्त कारणम पतने नास्ति कारणम 
भरत उद्धव च कारणम्‌ इम च संस्कृता घममा: सम्भ्वान्ति सकारणा अक्वारणा बिनत्यन्ति । 
सत्पत्तिमू अनु कारणम्‌ अपक्षन्त ” । इत्यादि बुद्धादि के ग्रन्थ में मागधी और दाक्षिणत्य भाषा के 
शब्द्‌ प्रायः रहते हैं जा कि अपक्रंश (अशुद्ध ) हैं ओर उन भें भी बहुत स शब्द एस हैं जं। कि 
शक्त भापाओं के नियम स भी बिरुद्ध हैँ अथान्‌ व शब्द अपश्रेश के भी कपश्रंश (अति भशुद्ध ) 
हैं । इस रीति सर जा शब्द, स्वयं भतिश्रष्ट हैँ उन के किये हुए डपदेश भें सत्यता की आशा केसे 
हं। सकती हे ? और एस शब्दा स प्रथित वकयां के अपीरुषण और अनादि हंए'न का सम्भव 
भी केसे दा सकता है ? बद में ता तब तह ही यह श्रम रदता है कि “बद जब वाक्यरूपी है 
तब छौकिकवाक्य के नाई पोंरुषय है” जब तक बंद का स्वरूप प्रतक्ष नहीं द्वोता। तात्पय यह हे कि 
ऋग्वेद आदि के प्रथम है। वलक्‍यों के सुनने से उन के पोरुषेय हान का भ्रम दूर भागता है 
समस्त बेदों की ता बात द्टी न्यारी हैं। और बद्‌ का तो यह स्वरूप है कि ऋग्बद्‌ की एक मन्त्र- 
संहिता में ६४ भ्रपाठके हैँ जिन में एक २ पद उदात्त आदि स्वरों सर नियमित हैं और यह नियम 
क्षनादिकारू से एकरस चला आता है तो एस ऋग्वेद की रचना कोन कर सकता है ? तथा उक्त- 
संहिता के आरम्भ ही में 'अग्नेमीले पुराहितम्‌ यक्षस्य दवसृत्विजम होतार रक्नथातमम? (भें 
अधोन्‌ दोतानमक कत्विक , अप्रिनामक देवता की स्तुति करता हूं जा के यज्ञ के पूवभाग में 
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किमालोच्य क वा दृष्ट्रा वाकप्रतिचछन्दमी हशमस्‌ । 
रचयेत्पूरुपो वाक्य कि चोदिश्य प्रयोजनम्‌ ॥ 
अग्ने; पुरोहितत्व॑ च क् द॒ए्ट येन कीस्यते। 
इलेशब्दप्रयोगश्व क दृष्ठः स्तोत्रगोचरः ॥ 
देवत्वं चास्य यज्ञस्य ब्हित कोपल्षितम्‌ | 
विधिनेंत हि देवत्वं प्रतिकमावधायते ॥ 
न जाल्या देवतात्वं हि कचिदस्ति ब्यवस्थितम्‌ । 
होतृत्वमपि यत्तस्य-देवताहानहेतुकम्‌ ॥ 
रतपायितमत्वं च तन्नरेज्ञायते कथम्‌ । 
अविज्ञातगुणानां च कस्पते स्तवन न तु ॥ 
खतन्‍त्रो बदएवैतस्केवलो वक्तुमहेति । 
इपेल्वेत्ययमप्य्थः पुरुषेणोच्यतां कथम्‌ ॥ 
शाखाच्छेदोपयोगश्व पुम्मिरित्पेक्ष्यतां कुत: । 
एवमूर्जेल्ययं मन्त्रः केन शाखाउनुमाजने ॥ 
वक्तुं शक्यो नियोक्तुं वा बुद्धिपूषककारिणा । 

॥ भाषा ॥ 

४ श्ाहवनीयरूप से स्थित ओर दान आदि गुण से युक्त है तथा देवताओं के किये हुए यह्ञों में 
होतानामक ऋत्विक है और यज्ञ के फलरूपी रत्नों का घारण करने वाला है) यह मन्त्र केसे 
सनुष्यरचित हो सकता है क्योकि क्‍या समझ कर और कहां देख कर तथा किस प्रयोजन के 
छिये मनुष्य एसे वाक्य का बनावेगा ? आम्नमि का पुराहित दाना रोक मं कहां देखा गया है ? कि 
उस का इस मन्त्र भें पुरुष, कहेगा | छोक में ”इल” इस शब्द का प्रयाग स्तुति अथ में कह्दां 
होता है ? कि जिस के अनुसार यहां पुरुष, चेसा श्रयोग करेंगा। तथा दवतारूपी अथ, कवल बेदों 
ही सज्ञात दा कर लोक मे प्रचलित है ता एसी दशा में बद स प्रथम, 'देव' शब्द का अर्थ 
कोई मनुष्य केस जान सकता हूँ कि जिस से इस मन्त्र में अग्नि को ' दव' शब्द स वह कहैगा 
ओर यह भी मनुष्य नद्वीं समझ खकता कि आग्नि, अन्य दवताओं के होता और वक्तरत्नों के 
घारण करने वाले हूँ | भर जब अमप्नि के ये गुण, पुरुष को ज्ञात हरी नहीं हा सकत तब पुरुष, 
कैसे इन गुणों से अप्नि की स्तुति कर सकता दूँ ? बंद तो खतन्‍्त्र और भनादि हू इसी से ऐसे 
शुणों से स्तुति करना केवल बंद ही का काम है। 

शुक्ल यजुर्बेद की एक मन्त्रसंहिता के भारम्भ में “इषेत्वा” (हू पलाश की शाखा ! 
बृष्टि के लिये तुझे कटता हूं) इस वाक्य को भी पुरुष कैसे बना सकता है ? क्‍योंकि पुरुष को 
इस वाक्य से प्रथम, यह कैसे ज्ञात हो सकता है कि यह मन्त्र, शाखा के छेदन में उपयोगी है । 
ऐसे ही “ ऊर्जत्व| ” (जलूगत मधुरस के लिये तुझे सूधी करता हूं) इस मन्त्र को भी कोन पुरुष 
रचना कर सकता है ? क्योंकि इस स प्रथम, पुरुष को यह ज्ञात ही नहीं हो सकता कि उक्त 
शाखा को सूधी करने से रसलाभ द्वोता हे तथा यह भी ज्ञात नहीं हो सकता कि इस मन्त्र से 
शाखा को सूधी करना चादिये। “बायवःस्थ” (द्वे बछेरा ! तुम बायु हो जावो अथोत्‌ बायु के 
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बायवःस्थेत्ययं मन्त्रों बत्सायाकरणं प्रति ॥ 
एकशो विनियोक्तव्य इति कः कथपिष्याते । 
बायुशब्देन बहुवचनान्तेन मातुर्बियोज्यमान एकेको बत्सो5भिषीयत इति नेतहद्धि- 
ब्बकारिणा चिन्तितुं शक्यम्‌ | 
सामबेदे यदोग्नाइप्रभृतीनां प्रयुज्यते । 
रूप तज्नापे पीस्‍तत्वे नाभिष्रायोडस्ति कश्वन ॥ 
को नाप्र बुद्धिपृषंकारी पुरुषोष्याभिधानपराणामगक्षराणां लोकब्या+रणादिष्वन- 
बगतपूपरम्रश्त्यस्थ पदस्याकारमाकााण प्लुतन जकुयात्‌ ॥ 
तथा बीतयहइल्यस्मिन्नीकारस्थापि विक्रियाम्‌ । 
तशब्दस्य च तोशब्द एशब्दस्यानिरूपताम्‌ ॥ 
को मूढो बुद्धिपू्वों वा नियमात्कस्पयिष्याति । 
तेन बटस्वतन्त्रत्व॑ रूपादेवावगम्यते ॥ 
किश्ििंदव तु तद्वाक्यं सहृर्श लोकिकेन यत्त्‌ | 
तत्रापि छान्‍्दसी मुद्रा दृश्यत सृक्ष्मदाशिभिः ॥ 
एवं च यदाउध्यतारोध्ध्यापयितारः पाश्वस्था बा वेदपदवाक्यलद़बेकपाध्या- 
को चयन्ति तदा खसंबेधमेवापोरुषयत्व१ध्यवस्थान्त || तावता तु वाश्मताकिकाणां प्रतीति- 
॥ भाषा ॥ 
समान अपन माता के समीप स चले जावो) इस वाक्य का भी रचना मनुष्य केसे कर सकता 
है ? क्योंकि मनुष्य को यह नहीं ज्ञात हं। सकता कि गाओं स बछरों का जछग करने में इस 
न्त्र का उपयोग है और यह भी नहीं ज्ञात हा सकता कि “ बायु ” शब्द स बछरे कह जाते हैं। 
किनन्‍्त डक्त तोन वाक्यों का अथ, क्रम से, ब्राह्मणभाग के इन तीन वाक्यों न बतछाया है “ बृष्टे 
तदाह यदाह पेत्वाति ”” ( ९, ७, १, २) (इषत्रा यह मन्त्र ब्ष्टि के छिय कहा जाता हू) “यो बृष्टा- 
दृधसा जायते तस्म तदाहूति ” ( १, ७, १, २, ! (बृष्टि क जछ में जो मधुर रस है उस के छाभाये 
«' ऊर्जत्वा ? (यह मन्त्र पढ़ा जाता हू ) 

““ बायव:स्थेत्याइ बायुबा अन्तरिक्षस्याध्यक्ष।5न्तरिक्षद्वत्या: खलु पशवों बायव एवेतान्‌ 
परिददातीति ” ॥ त० बरा० ॥ ( आकाश का स्वामी अथान्‌ उस में सदा चछन वाला बायु दे भोर 
आकाश, पशुओं का देवता है इस लिय बायु ही के अथ इन को देता है) इन तीन ब्राह्मए गाक्यों में 
भी जो बाते कही गई हैं व इन वाक्यो से प्रथम, पुरुष की चिन्ता में कदापि नहीं अ सकती कि लिस 
के अनुसार श्न वाक्या का पुरुपराचत कट्ठदा जाय ।एस हा सास मन्त्र का संद्दिता क्‌ गानभाग म प्रथम 
ही "अम्न आयाहि बीतये” इस ऋचा में “अग्न” क स्थान मे “आम्नाइ” कहा है पुरुष, इस की रचना 
कदापि नहीं कर सकता क्योंकि छाक और ब्याकरण के अनुसार अप्नि के सम्बोधन में, भप्ति शब्द का 
“अग्न” यहां खरूप होता है।इस में आदि अकार के स्थान में प्छुत “ओर” तथा “ए? के स्थान में 
“आ६? का पद कर कैसे कोई पुरुष, उक्त खरूप को बिगाड़ सकता है ? क्योंकि स्वरूप के बिगरने 
से उचित अर्थ का बोध ही नहीं हा सकता । और ऐसे २ सहस्लों दृष्टान्त प्राय: बद में भतिसुछुभ 
हैं कि जिन के देखने से बेद का अपोरुषय होना प्रत्यक्ष देख पड़ता है । निदान ब्रेद में ऐसे वाक्य 


। 
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भावना नोत्पद्यत इति नत्तत्पतिपादनक्षपवेदोत्थापितन्यायोपनिवन्धनान्पीमांसकेः केवर्ल 
यश एवं पीतम्‌ ।॥ शाकक्‍्यादिय्रस्थेष॒ पुन्यदपि किशित्साधुशब्दाभिप्रायेणाबिनष्टबुद्धा 
प्रयुक्त तम्रापि प्रज्ञपिपठ्यतालिष्ठता उदिप्रायप्रयोगास्किश्िदेवा विप्लुतं लभ्यते ॥ किय्युत यानि 
प्रमिद्धापश्रए्देशभाषाम्योईपि अपश्रष्टतराणि भिक्‍खवे इत्येबमादीनि, द्वितीयावहुबचन- 
स्थाने तोकारान्तं प्राकृत पद दृ्ट न प्रथमावहुवचने । सम्बोधने5पि संस्कृतशब्दस्थाने च 
कका रहयसंयोगो नुस्वारलो प: । ऋवणोकारापत्तिमात्रमेव प्रकृतापश्रेशेषु दृ न डकारापात्ति- 
रपि | सोडय॑ संस्कृता धो इत्यस्य सबेकाछ खयमेव प्रतिषिद्धोईपि बिनाशः करत इति 
असाधुशब्दनिवन्धनत्वादिल्लन्तेन हेतुना बेदत्वाकृतकशाख्रान्तरत्वशद्भानिबृत्ति; । यावाँ- 
श्राकृतकों बिनष्टः शब्दराशिस्तस्य ब्याकरणमंबकप्रुपलक्षणं तदुपक्राप्षितरूपाणि च ॥ 
बंद यथापलम्यस्ते नये शाक्यादिभाषिते । 
प्रयोगो नियमाभावादतो5प्यस्य न शाखत्रता ॥ 
असज्नियमादिति च ब्याकरणोक्तानियमाभावादित्यथे: ॥ क्षणिकत्वनिराकृतानित्यल्व- 
पिद्धानिल्यत्वात्यन्ताविद्रमानग्रन्थनियमा भ्युपगमामिप्रायेण बा उसानियमादैततयुक्तम्‌ । 
असतां वा क्षणभड्शुन्यवादानात्मकल्वादीनामसद्धंतुभिदों प्रतिपादननियपात्तदेक- 
करेकपमेवचनानामप्यप्रामाण्यम्‌ । 
कतृस्मरणदा्याच् नेषामकरृतता मता । 


तनाकृतकगम्येउर्थ खातन्त्यान्न प्रमाणता ॥ 
॥ भाषा ॥ 
बहुत थोड़े हैं कि जिन के शब्द और अथ लोकिकवाक्यों के शब्द ओर अथ स सदृश हैं. तथापि 
सूक््मदर्शी बिचाश्क पुरुषों को उन में भी छान्दर्सा मुद्रा (बद्‌ की मुहर अथवा अलोकिकबिशेष) देख 
पड़ती है और बुद्ध आादि के प्रन्थों में तो जा शब्द शुद्ध समझ कर भी रक्‍्ख गये हैं व भी भशुद्ध 
ही हैं जैसे “ प्रज्ञप्ति”' “पश्यता” “तिष्ठता आदि जिन के शुद्ध शब्द प्रज्ञापना, रृष्टता, स्थात्टता, 
श्यादि हैं। और जो पूर्बोक्त, “मिक्‍्खब,” आदि हैं वे तो देशभाषा की अपेक्षा भी अतिश्रष्ट हैं 
जैस अनक के सम्बोधन में बहुबचन का एकार आदेश भाषा में नहीं होता “लोडम्मि ” में डकार 
भी अपभ्रेशभाषा में नहीं हाता। इस रीति से यह सिद्ध हो गया कि बुद्धादि के प्रन्थ कदापि 
अपोरुषेथ नहीं हो सकते क्‍योंकि उन के खरूप ही देखन से उन का पौरुषय तथा अशुद्ध होना 
प्रयक्ष है। देख पड़ता है । वक्त द्वितीयसुत्र का यह द्वितीय तात्पर्य है। 
उ०--(३) क्षणभड्ढ (जगत क्षणिक है) शुन्यवाद (सब मिथ्या है कुछ भी सल नहीं ) 
अनात्मकत्व (आस्मा कोई बस्तु नहीं) इत्यादि अनेक अनुचित और नि्मूल बिपयों को (जो |के 
पद्िले नह! थ अथीत्‌ आधुनिक हैं) जो लोग अपना सिद्धान्त मान बैठे एसे बुद्ध आदि के रचित 
प्रन्थ, धर्म के विषय में प्रमाण नहीं हो सकते तथा उन के अपौरुषय हूं।ने की चर्चा भी कैसे हो 
सफती है ? । रक्त ट्वितीयसूत्र का यह तृतीय तात्पय है। 
जब बुद्ध आदि ने ग्रन्थों की रचना की तभी से आज तक उन के ग्रन्थकतों होने की 
स्मरणपरम्पर।, दृढ़ ओर अविच्छिन्न चली भाती है तो ऐसी दशा में उन की अपोरुषेयता कैसे 
कट्टी जा सकती हे ! ओर इसी स्मरणपरम्परा को असिद्धि भी कहते हें तथा इसी प्रसिद्ध के 
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एवं समस्तवेदाजधमंशास्रेष्वपीदशात्‌ । 
कठेस्पृतिद्रदिज्न: स्पान्न खातन्त्येण शाखत्रता ॥ 
अनेन कस्पसृत्राणां प्रत्याख्याता स्वतन्त्रता । 
कतेस्मृत्या ह॒ढं ज्ञाता तेषापप्यमतां क्रिया ॥ 
येन न्‍्यायेन बेदानां साधिताउनादिता पुरा | 
दृठकतेस्थृतेस्तस्य कल्पसृत्रेषु बाधनम्‌ ॥ 
ययेव हि कल्पसूत्रग्रन्थानितराइस्पृतिनिबन्धनानि चाध्येताध्यापयितारः स्परन्ति 
तथा अश्वक्षायनबीधायनापस्तम्बकात्यायनप्रभ्नतीन ग्रन्थकारत्वेन ॥। 
ततश्र प्रागवस्थायामसतामेत बन्धनात | 
कुतः प्रयोगशाखत्व॑ बेदवद्गेदतिव बा ॥ 
नचैषां समाख्यामात्रवछादेव कतेत्वम्ुुच्यते येना “ख्याप्रवचनादि ! त्युत्तरमुच्यते । 
पुरुषपर म्परयेव हि स्मृतेषु कतृंपु समाख्याउभ्युच्चयहेतुत्वत ज्ञायते यथा च कठादिचरणै- 
रनादिभिः प्रोच्यमानानामनादिवेदआखानामनादिसमाख्यासम्भवों नेव॑ नित्यावस्थितपा- 
शकादिगोत्रचरण प्रवचन निमित्तसमार्योपपात्ति: । माशकबोधायनापस्तम्बादिशब्दाह्मादि- 
मदकद्रव्योपदोशिन इति न तेभ्यः प्रकृति भूते भयो उसादिग्रन्थ विषय समा ख्या ब्युत्पादन सम्भव: । 
अतश्र माशकादिसमाख्या धप्यविद्यमानग्रन्थनियमनादेव प्रबूत्तेत्यपि हेस्वथयोजना ॥ इति १२ 
स्मृतीनां भेद; कत्रादयश्- 
बीरमित्रोदय परिभाषाप्रकरणे | 
अथ पुराणानि | 
तत्र पुराणलक्षणम्‌ । 
मास्स्ये, 
सगेश्व प्रतिसगंश्र बंशो मन्वन्तराणि च । 
बंशानुचरितं चेव पुराण पश्चलक्षणम्‌ ॥ 
प्रतिसगः संहारः । तद्धिभागश्व- 
॥ भाषा ॥ 
अनुसार, बेद से अन्य काई विद्या, अपोरुषय नहीं है और न धम मे स्वतन्त्रप्रभाण हो खकती दे 
तथा इसी से यह भी निश्चय द्वो गया कि बुद्ध आदि के ग्रन्थ, बुद्ध आदि के पढ़ान के कारण 
बुद्धवाक्य आदि नहीं कहलाते किन्तु बुद्ध आदि ने उन ग्रन्थों की रचना की इस्री स व ग्रन्थ, 
चुद्ध आदि के वाक्य कहलाते हैँ इस लिय बुद्ध आदि के ग्रन्थ, न बेद द्वो सकते हैं और न बद्‌ के 
तुल्य । यहां तक स्मृतियों का प्राम/ण्य सिद्ध हो चुका । 
क्षय स्मृलियों के भद्‌ ओर उन्न के कतो आचायों के नाम आदि कह जाते दें । 
॥ बीरमिम्रोदय परिभाषाप्रकरण ॥ 
मत्स्यपुराण में पुराण का छक्षण यों कहा है कि “ सर्गश्य०”' ( जगत की सृष्टि प्रछय 
महानुभावों का बश, मनुओं के अधिकारसमय ओर वक्त बंदावाला के चरित्र, इन पांच बिषयों 
का बणन जिस ग्रन्थ में हो उस को पुराण कद्दते हैं) बिष्णुपुराण में. “अट्टाद् पुराणानि ० 
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विष्णुपुराणे- 
अष्टादशपुराणानि पुराणज्ञा: पचक्षते । 
ब्राह्म पान बेष्णव च शव भागवत तथा ॥ 
तथा ब्यम्नारदीयं च मार्केण्डेय च सप्तमम्‌ । 
आग्रेयमह्म॑ चेव भविष्य नवम स्मृतम्र्‌ । 
दशमं ब्रह्मबेवत्ते लेज्ञमेकादर्श स्मृतम्‌। 
बाराहं हादश चेब् स्कान्द चात्र त्रयोदशम्‌ ॥ 
चतुदंशं बापन च कौ पदश्चदशे स्मृतम्‌ । 
मात्स्यं च गारुदं चब ब्रह्माण्ड व ततः परम्‌ ॥ 
पुराणपरिमार्ण भागवते-- 
ब्रा दशसहस्राणि पाञ्म पश्मोनषष्टि च । 
श्रीबेष्णद॑ ततो बिंशश्वतुर्विशति शेवकम्‌ ॥ 
दशशाष्टी श्रीभागवर्त नारद पठचर्बिशतिः । 
माफेण्ड नव बाई च दश पञ्चचतुः शतभ्‌ ॥ 
चतुदेश भविष्य स्थात्तथा पत्चशतानि च । 
दशाष्टी ब्रह्मबेबर्त लेड्मेकादशेव तु ॥ 
चतुर्षिशति बाराह मकाशी।तिसहस्रकम्‌ । 
स्कान्दं शर्त तथा चेक बापन दश कीसितम ॥ 
फोर्म सप्तदशाख्यातं मात्स्य तश्व चतुदेश । 
एकोनबिंश सौपर्ण ब्रह्म।ण्ड द्वादशव तू ॥ 
एवं पुराणसन्दोहश्तुलेक्ष उदाहतः । 
मत्स्यपुराणे तु भागवतीयगणनातः षदशत्याउग्रिपुराणं द्विशत्या च ब्रह्माण्डपुराण- 
मधिकसृश्काउन्ते चतुलक्षमित्यूपसंहु्त, तददूरब्रिप्रकर्षण, भवन्ति हीहशा अपि बांदा 
॥ भाषा ॥ 
इत्यादि बाक्यों से पुराण का विभाग यों दिखछाया है कि (३) ब्राह्म (२) पा (३) बैष्णव 
(४) शैव (५) भागवत (६) नारदीय (७) मा्कण्डय (८) आप्रेय (९) भविष्य (१०) ब्रह्मबेबर् 
(११) छैज्ञ (१२) घाराह (१३) स्कान्द (१४) बामन (१५) कौम (१६) मात्स्य (१७) गारुड 
(१८) अह्माण्ड । ये अष्टादशपुराण हैं एक २ पुराणों की, अनुष्टुप्‌ ऋोफक के अनुसार झछोकों की 
सदर भागवत में “ब्राह्म दशा०” इत्यादि कछोकों स यह कहा है कि गाह्ाा १०००० । पादय 
५५००० । बेष्णव २०००० । शैव २४००० । भागवत १८००० । नारदीय २०००० | माकण्डय 
९००० । श्रापग्रेय १५४०० | भविष्य ९४५०० । ब्रह्बेबत १८००० । रैज्ज ११८०० । बाराह 
२४००० । सकानद्‌ ८११०० | बामन १०००० | कोमे १७००० । मात्स्य १४००० । गारुड १९०००१ 
श्रक्चाण्ड १२००० । इस रीति से खब पुराणों की मिलित फोकस्ूरूया ४००००० चार रक्ष है 
इति । मत्स्यपुराण में त्तो चक्ताणना से अधिक, आशम्रेयपुराण की ६०० तथा ब्रह्माण्डपुराण की 
२०० सहर्या कद्द कर यह कहा है कि पुराणों के ख्होकों की समस्या ४००००० है । सो यह 
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यत्किश्िन्न्यूनानिक शर्त रूब्ध्या झतं मया लब्धमिति | एवं भागवतीयमपि चतुलेक्षतरचन 
ब्याख्येयम्‌ | याअपि बिष्णुपूराण ब्रह्माण्डपादाय बायवीयत्यागेन या च॒ ब्रह्मबंबर्ते 
बायवीयमुफदाय ब्रह्माण्डपुराणपरित्यागनाष्टादशसडस्ख्योक्ता सा कब्पभेदन ब्यवस्थाप- 
नोया । काशीखण्डादयस्तु स्कान्दान्तगता एवं तथाच-- 
प्रभासखण्डम्‌ । 

स्कान्दन्तु सप्तथ्ा भिन्न॑ बेदब्यासेन धीमता ! 

एकाशीतिसहस्राणि शत चक॑ च सडरूयया | 

तस्याद्ो यो बिभागस्तु स्कन्दमाहात्म्यसंयुत' । 

माहेखरः समाख्यातों द्वितीयो बष्णवः स्मृतः ॥ 

तृतीया ब्राह्मणः प्रोक्तः सप्टिसड्लेपस्तचकः । 

काशी माहात्म्यसंयुक्त्नतुथः परिपठ्यते ॥ 

ग्बायाः पञ्चमों भाग: सोझ्जगरिन्याः प्रकीर्तितः । 

पष्टस्तस्य बिभागस्तु तयोमाहात्म्यसूचकः ॥ 

सप्तमो यो बिभागोडये स्मृतः प्राभासिका द्विजाः | इति । 

एतद्विन्नान्युपपुराणानि | तथा च महापुराणान्युक्कोक्त -- 
कोर्मे महापुराण, 

अन्यान्युपपुराणाने म्ानिभिः कथिताने तु । 

अष्टादश पुराणानि श्रत्वा सट्लेपतो द्विजाः ॥ 

श्रत्वा कथितानीत्यन्वयः | तानि च | 

तत्रेव- 

आइये सनत्कुमारोक्त नारसिंद ततः परम्‌ | 

द॒तीय नान्दपदिष्ट कुपारेण तु भाषितम्‌ ॥। 

चतुर्थ शिवधमांख्यं साक्षान्नन्दीशभाषितम्‌ | 

॥ भाषा 

कहना वैसा ही है जैसा कि लोक में १०० से मेक अधिक बा न्‍्यून पान पर भी कहा जाता है 
कि १०० मैंने पाया। यद्यपि उक्त बिष्णुपुराण में बायुपुराण को त्याग कर उस के स्थान में 
अज्याण्डपुराण की तथा तज्रह्मबैबत्त में ब्रह्माण्डपुराण को त्याग कर उस के स्थान में बायुपुराण की 
गणना है तथापि कल्पभेद के अनुसार दानों गणनाएं ठोक ही हैं क्‍योंकि किसी कल्प (न्रह्मा का 
एक दिन ) में बायुपुराण को ओर किसी कल्प में ब्रद्माण्डपुराण को छे कर १८ पुराण प्रचलित 
रहते हैं । और काशीखण्ड आदि तो प्रथक्‌ पुराण नहीं हैं किन्तु स्कन्द्पुराण ही में हैं क्योंकि 
प्रभासखण्ड के “स्कान्दन्तु०” इत्यादि ज्छोकों में यह कहा हैं कि ८११०० स्कन्दपुराण, की 
सडख्या है जिस में व्यास ने ७ बिभाग कर दिया (१) माहेव्वर खें० (२) बेष्णव खं० (३) ब्राह्म 
खं० (४) काशी खं० (५) रेवा खं० (६) रेवामाहात्म्य खं० (७) प्रभास खं० । ऐसे ही काम 
महापुराण में पूर्बोक्त अठारद्द महापुराणों की गणना के अनन्तर “अन्यान्युप० ” इत्यादि ह्योकों से 
१८ उपपुराणों की गणना की है जो यह है (१) सनत्कुमार, (सनत्कुमार का रचित) (२) नारसिंह 
(३) नानद ( नन्दी का माह्दात्म्य ) (स्वामिकार्तिकेय का रचित) (४) शिवधम, (नन्‍्दीश्वर का 
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दुवाससोक्तमाश्र्य नारदीयमतः परम्‌ ॥ 
कापिल मानव चव तथेबोशनसेरितम्‌। 
ब्रद्मण्ड बारुणं चच्र कालिकाहयपेवच | 
महेश्र तथा साम्बं सौरं स्वायेसअ्यम्‌ । 
पाराशरोक्तमपरं मारीचे भागवाहयम्र्‌ ॥ इति 
ब्रह्मबेबत्तेंडपि, 

आधद्य सनत्कुमारं व नारदीये द्वितीयकम्‌ । 
वृतीय नारसिंहाख्यं शवधर्म चतुथेकम्‌ ॥ 
दोबास पच्चम पष्ठ कापिलेयमतः परम्‌ । 
सप्तप॑ मानव प्रोक्त शोक्रमछममेबच | 
बारुणं नवमं प्राहुब्रेह्माण्डं दशर्म स्पृतम्‌ | 
कालीपुराणं च तत एकादशपपुच्यत ॥ 
बासिप्ठलेइड द्वादशर्म माह तु त्रयोदशम्‌ । 
साम्बं चतुद्दश पोक्त सौरं पच्च॒दश स्मृतम्‌ ॥। 
पाराशर्य पोढशम मारीच तु ततः परम्‌ । 
अष्टाद्श भागवारूप स्वेध्रमेप्रबत्तेकम ॥ 
एतान्युपपुराणानि स्वेवेदमयानि च । 

हि उपपुराणान्तगते नागदीयब्रह्माण्डपुराणे भिन्ने । एतान्युपपुराणानि पुराणेभय एक 

निर्गेतानाते याज्ववत्क्येन पुराणत्वन संग्रहीतानि | तथाच--मास्स्ये, 
पा्मे पुराण यत्परोक्तं नरसिंहोपषणनम्र । 
तदष्टादशसाहख्नं नारासेह मिहाच्यते ॥ 
नन्दाया यत्र माहात्म्यं कार्तिकेयेन बर्णितमर । 


नन्दापुराणं तछोके नन्दास्यमिति कीर्तितम्‌ ॥ 
हू ॥ भाषा ॥ 
रखित। (५) आश्रय (दुबोसा का रचित) (६) नारदीय (नारद का रचित ) (७) कापिल ( कपिल 


का रचित) (८) मानव ( समुरचित ) (९) ओशनस (शुक्राचार्य रचित) (१०) अह्याण्ड (११) बा- 
रुण (१२) कालिका (१३) माहेश्वर (१४) साम्ब, (१५) सौर (१६) पाराशर (पराशररचित ) 
(१७) मारीच (मरीचिरचित ) (१८) भागव, (शृगुरचित)। ब्रह्मबेबत्त में भी “आर सन- 
टकुमार ्थ० ?! इट्यादि खोकों से इन १८ उपपुराणों की गणना है | सपपुराणों में जो नारदीय और 
ब्रह्माण्ड कहे हुए हूँ बे, महापुराणों में कहे हुए नारदीय और ब्लद्याण्ड से भिन्न हीं हैं | यह 
उपपुराण, पूर्बोक्त महापुराणों ही से निकल हैं इसी से याज्षबस्क्यमहार्ष न  पुराणन्यायमीमांसा० 
व पूर्बोक्त हछोक में ' पुराण” शब्द स इन उपपुराणों का भी सदूप्रह कर लिया है. और इसी 
मम इत्यादि क्छोकों से मत्स्यपुराण में यह कहा है कि पह्मपुराण में जो नरसिंह का 
बेन है उसी का विस्तार यह १८००० नारसिंह उपपुराण है और पद्मपुराण में जो नन्‍्दा [गल्ना] 
का माहात्य कह हुआ है उसी का विश्तार स्वामिकार्तिकेय का कद्दा हुआ है बह छोक में नारद 
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यत्तु साम्ब पुरस्कृत्य भविष्येणपि कथाउपनकम्‌ । 
प्रोच्यते तत्पुनलोके साम्बमेव मानिबताः ॥ 
एवमादित्यसजब्ज्ञा च तत्रव परिगग्ते । 
अष्टादशभ्यस्तु पृथक पुराण यज्ञ हृश्यत | 
विजानीघ् द्विजश्रष्ठस्तदेतेश्यो बिनिर्गतम्‌ । 
कथानकम्‌ कथा | बिनिगंतम्‌ समुद्भतम्‌ । यथा महाजनपारिग्रहीतनान्दिकेखर पुरा- 
णादिपुराणदवीपुगाणादीति सड्क्षपः । 
अथ धमशाख्राणि | 
तत्र तत्म्रणतुनाह । 
याज्ञवल्क्यः | 
मन्वत्रिविष्णुहारीत-याज्ञवल्क्योशनो 5ज्व्राः | 
यमापस्तम्बसंबत्ताः कात्यायनबृहस्पती ॥ 
पराशरब्यासशह्ुलिखिता दक्षगोतमी । 
झातातपो बसमिप्ठश्न धमशासत्रप्रयो जकाः ॥। 
प्रयाजकाः कत्तारः 
पठानासि:, 
तपां मनन्‍्वड्डिरोब्यास मातमात्युशनोयमाः | 
बसिष्ठदक्षसंबत्त-शातातपपराशरा: ॥ 
बिष्ण्वापस्तम्बहारीता: शदखः कात्यायनों भ्रगु। ! 
प्रचेता नारदों योगी बॉधायन पितामहों ॥ 
सुमन्‍्तुः कश्यपो बम! पठीनो ब्याप्र एव च । 
॥ भाषा ॥ 
उपपुराण कहा जाता है तथा भविष्यपुराण में जा साम्ब की कथा है उसी स साम्ब उपपुराण निकला 
है ओर भविष्यपुराण ही मे सूये की कथा सर सोर उपपुराण निकला है । हे मुनिगण ! मर कहन 
का यह तात्पय हैँ कि १८ महापुराणों स अन्य नन्दिकेश्वर पुराण, आदि पुराण, देवी पुराण, और 
१८ उपपुराण आदि जितन कथा के ग्रन्थ हैं व सब १८ महापुराणो ही स निकले हैं । 
घमशास््र प्रन्थों कु कता आचायों को “ मन्वत्रिदिष्णु०” इत्यादि क्छोकों से याज्ञबल्क्य 
ने गिनाया है । (१) मनु, (२) भत्रि. (३) विष्णु, (४) हारात, (५) याज्षबल्कय, (६) उशना [शुक्र] 
(७) अज्लिरा, (८) यम, (९) भापस्तम्त्र, (१०) सबत्त, (११) कातद्यायन, (१२) बृहस्पति, (१३) परा- 
घर, (१४) ब्यास, (१५) शह्ढ, (१६) लिखित, (१७) दक्ष, (१८) गोतम, (१९) शातातप, (२०) 
बसिष्ठ.। शह्न ओर लिखित दोनों भ्राता हैं उन का रचित एक ही धमंशाखत्र है। तथा पेठी नसिमहूपि 
ने इस रीति से गिनाया है (१) मनु (२) अक्लिरा (३) ब्यास (४) गौतम (५) अत्रि (६) उशना 
(७) यम (८) बाशिष्ठ (९) दक्ष (१०) संबत्त (११) शातातप (१२) पराशर (१३) बिष्णु (१४) 
'आापश्तम्ब (१५) हारीत (१४) शह्लू (१७) कादयायन (१८) भ्रगु (१९) प्रचता (२०) नारद (२१) योगी 
'(याज्ञबल्क्य ) (२२) बोधायन (२३) पितासद् (नज्रद्या ) (२४) सुमनन्‍्तु (२५) कश्यप (२६) भश्नु 
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सत्यत्रतों भरद्वानों गाग्ये; काष्णो जिनिस्त था ॥ 
जाबालिजमदग्रिश्व लोगाप्षित्रह्मसम्भवः ! 
इति धर्मप्रणतारः घट्त्रिंश्नट्पयस्तथा ॥ 
अह्मसम्भवों ब्रह्मग्भ: । 
शडखलिखिता | 
स्पतिधमशासत्राण तेषां प्रणतारों मनुबिष्णुयमदक्षाह्निरोउप्रियृहस्पत्युशन आपस्तम्ब- 
बमिष्ठक व्यायनपराशरब्यासशड/खलिखितसम्बत्तगो तम शातातपहा रा तयाज्ञवल्क्यप्रा चे त सा - 
दय: इति । प्रचता एवं प्राचेतसः आदिशब्देन कल्पतरों बुधदेवलसामजमद मप्रिविश्वामित्र- 
प्रजापतिनगदपठानसिपितामहबीधायनच्छागछेयजाबालच्यवनपरी।(चिकश्य पा उक्ता; | 
एवं च-- 
न्वादिस्मृतयो यास्तु पटत्रिशत्परिकीतिता: । 
इत्यत्र एता: पद त्रिशद्वाध्याः। अधिगानन सबेपरिग्रहादिति कल्पतरूः | योगियाक्ष- 
बल्‍्क्थबृद्धपनुबृद्धशातातपबृद्धवसिष्ठल्घुह् री तस्म रणानि. पदत्रिंशत्स्मृतिकारकतकाण्येव 
अवस्थाभेदेन तरेव करणात्‌ । अतएव याज्ञवर्क्येनोक्तम्‌ 'योगशा्त्र च मत्पोक्तमि ' ति । 
योगियाजबल्क्यग्रन्थ 
स्तानमब्देबतेपन्त्येक्तयोक्त पुराउनघ । 
इति योगियाज्ञवल्क्य प्रति ऋषिप्रश्न याज्ञवल्क्यग्रन्थोक्तस्त्तनानानुवादाच । एवं बृद्ध- 
न्वादीनामपि मन्वाद्यमंद; शिष्ठप्सिद्धांदिभिरवगन्तव्यः । यानि महयतत्परिश्षिष्टादीनि 
॥ भाषा ॥ 
(२७) पेठीनासि (२८) ब्याप्र (२०) सत्यत्नत (३०) भरद्वाज (३१) गाग्य (३०) काप्णाजिनि 
(३३। जाबालि ।३४) जमदाम्न (३५) लोगाक्षि (३६) अह्मगग्भ, । तथा शट्ढ ओर छिखित्त महार्षयों 
ने / मनुबिष्णु०” इत्यादि वाक्य सरयों क॒द्ा हू कि (१) मनु (२) बिष्णु (३) यम (४) दक्ष 
(०) अज्लिरा (६) आत्र (७) बृहस्पति ८) उश्ना (९) आपस्तम्ब (१०) बसिष्ठ ।१५१) कात्यायन 
(१२) पर/शर १३! ब्यास १४) शट्ढू (१०) लछिखत (१६) संबत्त : १७ गातम (१८, शातातप 
(१५) हाररीत (२०) याज्षबल्क्यथ (२१) प्रचता आदि महार्ष, धमंशास्त्र के कता हैं। कल्पतरुनामक 
प्रन्थ में यह कहा हैं कि शझ्ञ लिखित इस वाक्य में “आदि” शब्द से २२) बुध (२३) देषछ 
(२४) सोम (२५) जमदप्नि २६) बिश्वामित्र २७) प्रजापति : दक्ष ), (२८) नारद (२९ पेठीनसि 
(३०: पितामद्द (ब्रह्मा ', (३१। बोघायन (३२) छागलय ( ३३) जाबाल (३४) र्यवन ३५७) मरावि 
५३६) कश्यप का ग्रहण है। ओर “ मन्वदिस्मृतया ” इस वाक्य में जे। ३६ स्मृतियां कही हैं व 
ये ही हैँ यह भी कल्पतरू ने कहा है । और यागि-याज्ञबस्कय, बृद्ध-मनु, बृद्ध-शात्तातप, बृद्ध-षशिष्ठ, 
ओर ऋषु-द्वारीत के नाम स जा स्मृतिग्रन्थ बन हैं. व भी पूर्बोक्त छत्तीस स्मृतिकारों में स्रे परि- 
गणित याश्षबल्क्य आदि ही के बनाये हैं। तात्पये यह है कि याज्ञबल्कय ही ने जब योगाभ्यास 
किया तब योगि-याज्ञवल्क्य कहलान छंग ऐस ही बृद्ध-मनु आदि नाम भी श्रवस्थाविशेष के झनु- 
सार मनु आदि ही के नाम हैं न कि किसी अन्य ऋषि के । तथा गृह्मसूत्र और गृहमपरिश्षिष्ट भादि 
जो ऋषियों के बनाये हें वे पुराणों क नाई इन छत्तीस स्एतियों की भपक्षा अन्य ही हैं मोर घमे 
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वानि भिन्नकोटीन्येव पुराणवत्ममाणानि । तथा जिष्णुधर्मोत्तरमहाभारतरामायणादीन्वपि। 
अष्टादशपुराणेषु याने वाक्याने भारत । 
तान्यालोच्य महाबाहो तथा स्पृत्यन्तरेषु च ॥ 
मन्वादेस्मृतयों याश्र षट्त्रिशस्पारिकीर्तिताः । 
तासां वाक्यानि क्रमशः समालोच्य ब्रवीमि ते ॥ 
इति भविष्यपुराण पदत्रिशत्स्मतिभिन्नस्मृत्यन्तराभिधानात्‌ । 
अष्टादशपुराणानि रामस्य चरितं तथा। 
बिष्णुधमोदिशाख्राणि शिवधर्माश्व भारत ॥ 
काए्णं व पश्चमं वेद यन्महाभारतं स्मृतम्‌ । 
सोराश्व धर्मो राजेन्द्र मानवोक्ता महीपते ॥ 
जयेति नाम एव्रेषां प्रवदन्‍न्ति मनीषिणः । 
इति विशिष्य रामचरितादेस्तत्रेवाभिधानाश्व ॥ 
का््ण कृष्णेन ब्यासन प्रणीतम््‌ | अन्न जयति सर्बोत्कर्षण बत्तेते इति ब्युत्पक्त्या 
धर्मप्रमाणत्वं रभ्यते शब्दे प्रमाणत्वरूपोत्कपस्थेवोचित्यात्‌ । स्पष्ट चेदं, 
श्राद्धशूछपाणों भविष्यपुराणे -- 
चतुणापपि बणानां यानी प्रोक्तानि श्रयसे । 
धर्मशाखत्राणि राजेन्द्र श्रणु तानि उृपोत्तम ॥ 
अष्टादश्न पुराणानि चरितं राघवस्म च | 
रामस्य कुरुशादूछ धरकामार्थसिद्धये ॥ 
तथोक्त भारत बीर पाराशर्येण धीमता | 
बेदा्थ सकल योज्य धपशासत्राणि च प्रभो ॥ इति 
॥ भाषा ॥ 
में प्रमाण भी है | ऐसे द्वी बिष्णुवर्भोत्तर, महाभारत, रामायण आदि भी धम्म में प्रमाण और 
उक्त स्मृत्ियों से भिन्न है! हैं । जैसा कि भविष्यपुराण में “ अष्टादशपुराणपु० ” इत्यादि स्राढ़े चार 
(४; ) कछोकों से कहा है जिन का यह अथ है कि, “हे भारत ! १८ अठारह पुराणों में जो वाक्य 
हैं और मनु आदि की ३६ छत्तीस स्मृतियों में जो वाक्य हैं तथा अन्यान्य स्मृतियों में जो वाक्य 
हैं इन सब को समझ कर में तुम से कहता हूं? । “ १८ अद्वारह पुराण, रामचरित (रामायण ) 
बिष्णुधमे शिवधर्म आदि शासत्र, और कृष्णद्रपायन ब्यास का रचित महाभारत तथा सौरधर्म 
( सौर उपपुराण ) और मनु का धमझाख्र इन ग्रन्थों को पण्डित छोग “* जय ?” कहते हैं अथात्‌ 
धर्म के विषय में प्रमाण होने से ये ग्रन्थ अन्यप्रन्थों की अपेक्षा अधिक प्रशेसनीय हैं। तथा 
शाद्धशुलूपाणि नामक ग्रन्थ में उद्धृत “चतुणामपि० ” इत्यादि जछोकों खे भी उक्त ही बिषय कहा 
गया है कि “ हे राजेन्द्र | चारो ब्णों के हिताथ जो धर्ंशासत्र हें उन को में तुम से कद्दता हूं । 
१८ अष्टाद्शपुराण और राघवचरित ( रामायण ) जिस से कि अथ, धम, काम की सिद्धि होती है। 
तथा पराशर के पुत्र ब्यास का राचित “ भारत ” जिस में कि बेद के अ्थों और घमंशास्रों 


| 


की योजना ब्यास ने की है ” | ऐसे द्वी प्रामाणिक अन्‍्थों में “ अन्न स्मृति: ” ( इस बिषय 
३४ 
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यदपि स्परेनाम अनिर्दिश्य 'अन्र स्मृतिः” अन्र कछोकः' इत्यादि प्रामाणिकालिखनस्‌। 
तदप्पविगीतमहाजनपरि ग्रहीतत्वेन प्रमाण स्पृत्यन्तरेषु चे' त्यनेनेव सडस्गृहीतं बेदितव्यम्‌ । 
पटातैंशन्मतादिक तु क्रेश्िदेव परिशहीतत्वाद्विगीतत्वादप्रमाणपित्युक्तं कल्पतरुणा । बिज्ञा- 
नेखरापराकशूलपाणिप्रश्नात भैस्तु प्रमाणत्वेन ग्रहीतम्‌ युक्त चेतत्‌ । यतः अन्ये5पि 
स्मातिकतार: प्रयोगप।रिजातादों परिगण्यन्ते यथा-- 
प्रयोगपारिजाते । 

मनु हस्पतिदेक्षों गौतपो5य यमोडज्ञिराः | योगीशवरः प्रवेताश्न शातातपपराशरों ॥ 

संबत्तोशनसौं शझ्लिखितावात्रिरेव च । विष्ण्वापस्तम्बहारीता धर्मशास्रप्रवत्तकाः ॥ 

एते बष्टादश प्रोक्ता मुनयो नियतब्रताः। जाबालिनाचिक्रेतश्व स्कन्दो लौगाक्षिकाइ्यपों ॥ 

ब्यासः सनत्कुमारथ् शन्तनुजनकस्तथा । ब्याप्रः कात्यायनश्रेव जातृकण्येः कापिश्नलः ॥ 

बौधायनश्र काणादो विशामित्रस्तथेव च। पंठीनासिगों भिलदचेस्यु पस्पातिति धाय का; ॥ 

बसिष्ठी नारदशव सुमन्तुश्र॒ पितामहः । दिष्णुः काष्णाजिनि: सत्यत्रतों गारयेश्र देवलः ॥ 

जमदाप्रिमरद्वाजः पुलस्त्यः पुलहः क्रतुः | आत्रेयश्व गवेयश्र मरीचिबत्स एवं च। 

पारस्करश्रपष्येशुज्ञ बेजावपस्तथैव च। इत्येते स्थृतिकत्तार एकरविंशतिरीरिताः ॥ 

एतैयानि प्रणीतानि धर्मशाख्राणि बे पुरा । इति । 

॥ भाषा ॥ 

में स्मृति है) “अत्र झछोक:” ( इस विषय में ज्छाक है ) इस रीति से जो वाक्य लिखे जात हैं वे 
भी प्रमाण हैं क्योंकि यद्यपि वहां स्मृतिकर्ता का नाम, बिशपरूप स नहीं लिखा रहता तथापि 
शिष्टछाग उन वाक्यों को भी सादर स्वीकार करते हैं | और पूबक्त भविष्यपुराण में जा "“अन्यान्य 
स्प्रात”! लिखा हैं उसके अनुसार व वाक्य अन्यस्मृतियों । ज। अब प्रचलित नहीं हें ) के हैं इस लिय 
वे प्रमाण हैं । पं० कल्पतरू ने यह कहा है कि “पदत्रिंशत्‌ मत,” आदि के नाम से जो वाक्य 
अनेक ग्रन्थों में उद्थूत है वे प्रमाण नहीं हैं क्ये।कि उन को बिरलछे ही मनुष्यों न स्वीकार किया 
है । परन्तु विज्ञानश्वर, अपराक ओर शूलपाणि आदि पाण्डतों ने कल्पतरु स बिपरीत अथीत उन 
बाक्यों को भी प्रमाण कहा है । और यही मत उचित भी है न कि कल्पतरु का, क्योंकि प्रयोग- 
गा कर मंदनरत्न इन दांनों ग्न्‍्थों में “मलुदृहस्पति:” इत्यादि ज्छोकों स, ३६ छत्तीस स्घ- 
तिकारों स अन्य अनेक स्मृतिकारों का नाम भी यों कह हुए हैं कि (१) मनु २) बृहस्पति .३) दक्ष 
(४) गोतम (५) यम (६) अक्विग (७) योगीश्वर (याज्ञवल्क््य ) (८) प्रचता (९) शातातप (१०) 
पराशर (११) सबत्त ११२) उशना (१ ३) शंख (१४) लिखित ( १०५) कत्रि (१६) बिष्णु (१७) 
आपस्तम्ब (१८) हारीत ये १८ अठारदह ऋषि घमशास््र के प्रवतंक आचाये हैं ॥ (१) जाबालि (२) 
नाचिकेत (-; स्कन्द (४) छांगाश्षि (५! काइयप (६) व्यास (७) सनत्कुमार (८) शन्तनु (५९) 
जनक (१०) व्याप्न (१६) कात्यायन (१२) जातूकण्य (१३) कपिखल (१४) बौधायन (१५, काणाद 
(१६) विश्वाप्तित्र (१७) पठीनसि (१८! गोमिल य १८ अठारह ऋषि उपस्मातियों के कर्त्ता हैं ॥ 
(१) बशिछ (२) नारद्‌ (३) सुमन्तु (४) पितामह (ज्रह्मा ) (५) बिष्णु (६) काप्णाजिनि (७) सल्य- 
ब्रत (८। गाग्ये (९) दवछ (१०) जमद।्ने (१ १) भरद्वाज (१३) पुलस्य (१३ ) पुलह्द (१४) ऋतु 
(१५) आत्रेय (१६) गवेय (१७) मरीबि (१८) बत्छ (१९) पारस्कर (२०) कप्यशक्न (२१ ५ जा 
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एते एवोपस्मृतिकर्तारों मदनरल्रेउ्प्युक्ताः । 
इति स्मृतय; । 
शयं च स्मृतिः पश्चविधा । तथा च-- 
भविष्यपुराणे । वि लिन मै 
श्ष्टाथा तु स्मृतिः काचिदरष्टाथा तथा 5परा । 
दृष्टदष्टाथरूपाउन्या न्‍्यायमूला तथा5परा ॥ 
अनुवादस्मृतिस्त्वन्या शिष्टेदष्टा तु पश्चमी । 
सब एता बेदमूला दृष्टाथोः परिहृत्य तु ॥ 
एतासां कक्षणानि-- हि 
ः 2 
पड्गुणस्य प्रयोज्यस्थ प्रयोगः काय्यगोरवात्‌ । 
सामादीनाप्ुपायानां योगों ब्याससमासतः ॥ 
अध्यक्षाणां च निःक्षेपः कण्टकार्नां निरूपणम्‌ । 
दृष्टार्थेयं स्पृतिः प्रोक्ता ऋषिभिगेरुटात्मज ॥ 
सन्ध्योपास्या सदा कार्यों श्रुतो मांस न भक्षयेत्‌ । 
अदृष्छार्था स्मृतिः प्रोक्ता ऋषिैज्ञानको बिदेः ॥ 
पाछाशं धारयेदण्ड-मुभयाशथथा बिदुबुंधाः । 
बिरोधे तु विकरपः स्या-ज्तपहोमश्रती यथा ॥ 
श्रती रृ४ यथा कार्य स्पृतों यत्तारश यदि । 
अनूक्तवादिनी सा तु पारिव्राज्यं यथा ग्रहात्‌ ॥ इति । 
पड्गुणाः सन्धिविग्रहादयो वक्ष्यन्त । प्रयोगः का्येगौरवात्‌ पद गुणस्थेव ब्याससमासा भ्यां 
कतेव्य; | सापादीनाम्पि का्यगोरवाह्नथाससमासामभ्यां योगः प्रयोगः कत्तव्य इत्यथेः । 
जपहोमश्रुताविति । सूर्योदयावधि साविश्रीजपोड्नुदितहोमविषयों यथा । अनूक्तवादिनी 
॥ भाषा ॥ 
ये इक्कीस २१ भी धमंशासत्र के कत्ता हैं । भविष्यपुराण में यह कहा है कि स्मृतिबाक्यों 
का पांच ५ बिभाग है (१) दृष्टाथ, अथात्‌ जिन में बिधान किये हुए कामों का फछ लोक में प्रत्यक्ष 
है जस नीतिसम्बन्धी सन्धि बिग्रह आदि तथा सामदान आदि उपायों के व्याख्यान करने वाले 
स्मृतिवाक्य, (२) अदृष्टाथ, जिस में कह हुए काम का फल परलाक ही में अनुभव करना होता 
है न कि इस लोक में, जैसे “सन्ध्येपासन प्रतिदिन करे”, “कुत्ते का मांस न खाय,” इत्यादि 
निधि और निषेध के बाकय, (३) दृष्टारष्टाथ, जिस में कहे हुए काम का फल, छोकिक और पार- 
लौकिक दोनों हैं जस “पलाश के दण्ड का धारण करे” इत्यादि, क्योंकि दण्डधारण का शत्रुशूकर- 
निबारणरूपी प्रयोजन लोकिक है ओर दण्ड क बिषय में पछाशराचित होन के नियम का प्रग्राजन 
पारलौकिक है, ( 8 ) न्‍्यायमूलक, जैसे “सूर्योदयपर्यन्त जा गायत्री का जप करना कहा है वह 
उसी के लिये है जो कि नियम स सूर्यादय के प्रथम अप्निहोत्र करता है ।” इत्यादि ज्यवस्था करने 
बढ़े वाक्य | (५) अनुवादक, बंद में कद्द हुए “यदि अतरथा ब्रह्मचर्यादेव प्रत्रजेतू ग्रह्मद्या बनाद्रा” 
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अनूदितवादिनी । यथा 'यदिवेतरथा ब्रह्मचर्यादेव प्रन्नजेत्‌ गृहाद्वा बनाद्ले नया $नूदितं, 
ब्राह्मण: प्रत्नजेदू शहादि' ति मनुस्मृतियदति बिधत्ते इत्यथेंः इति। 
तथा तत्रेव-नन्तु साइखरूययोगपश्चरात्रपाशुपताद्यागमाः कि धर्मे प्रमाणमुत न। आये 
धर्मस्थ च चतुदश” ति सदख्याब्वाकोपः । द्वितीय5विगीतमहाजनपारिग्रहबिरोधः। उच्यते 
तेडपि बेदारिरुद्धा: प्रमाणमेव । तथाच । 
योगियाहवस्वयः, 
न वेदशास्रादन्यत्तु किज्चिच्छास्ध हि विद्यते । 
निःसूत स्वशासत्र तु वेदशाख्रात्सनातनात्‌ ॥ 
दुर्वोष्यं तु मवद्रस्मादध्येतुं नव शक्यते । |, 
तस्मादुद्धत्य सर्वे हि शास्त्रे तु ऋषिभिः कृतम्‌ ॥ 
पुराणन्यायमाभासा-पमशास्राह्वामाश्रता; | 
बदाः स्थानानि बिद्यार्ना धमेस्य च चतुदश ॥ 
साडखूय योगः पश्चरात्रं बदाः पाशुपतं तथा । 
अतिप्रमाणान्येतानि हेतुभिने बिरोधयेत्‌ ॥ इति ॥ 
अन्न साइरूय योगः पश्चरात्रामित्युपक्रम्य हेतुभिनेविरोधयेदित्युक्तेस्तेपामद्ष्यत्वमात्रे 
॥ भाषा ॥ 
( यदि उत्कट बैराग्य हो जाय तो अपनी इच्छा के अनुसार जिस आश्रम अथात्‌ त्रह्मचय बा गृह 
स्थाश्षम वा बानप्रस्थ को छोड़ कर सनन्‍्यास ले) इस श्रुति के अथ को “ब्राह्मण: प्रत्रजद ग्रहात्‌' 
( ब्राह्मण गृहस्थाश्रम से संन्यास को छ ) यह मनुवाक्य बिधान करता है ॥ 
प्र०--साइुख्य, योग, पश्चरात्र, पाशुपत, आदि शात्र, धर्म के बिषय में प्रमाण हैं अथवा 
नहीं ? यदि हैं तो याज्षबसकय न पूर्बाक्त वाक्य म॑ “घमस्थ च चतुदंश” से घर्म के बिषय में १४ 
ही बिद्याओं को क्‍यों प्रमाण कट्दा ? क्योंकि साइख्य आदि बिद्याओं की सइख्या बढ़नी चाहिये। 
ओर यदि साइख्यादिशाश्र, धम में प्रमाण नहीं हैं तो क्‍यों बड़े छाग इन शाम्रों का सादर प्रमाण 
स्वीकार करते चले आत हैं 
उ०--साइख्य आदि शास्त्र भी जिस अंश में बेद्बेरुद्ध नहीं हूँ उप्त अंश में प्रमाण 
ही हैं । इसी स यागी याज्ञबल्क्यमहर्ष न “न बेदशाख््रा०” इत्यादि चार ४ झछोकों से यह कहा हैँ 
कि “बदरूपी शास्त्र स अन्य काई, शास्त्र नहीं है क्‍योंकि इसी बेदरूपी सनातनशासत्र से सब जासत्र 
निकले हुए हैँ बात यह हूँ कि बेद का शब्दपाठ बहुत अधिक तथा उस का भावार्थ भी बहुत सूक्ष्म 
है इस से समस्त बेद को काई पढ़ नहीं सकता इस छिय छाकोपकारार्थ उस्र के अंझों को उद्धृत 
र अनक प्रकार के शा्धा का रचना का गई हैं | पुराण, न्याय मीमांखा, आदि से सहित ४ बढ 
रूपी १४ विद्या, ज्ञान और घम के मूल हैं । ४ बेद, साइखूय, योग, पञ्चरात्र, और पाञुपत, ये 
शाख अतिप्रमाण हैं इन क विरुद्ध अनुमान वा तक नहीं करना चाहिये” यहां अपरार्क न यह कहा 
है कि “वक्त आन्तमवाक्य का इतना ही तात्पय हैँ कि युक्तियों से साइरूयादि का खण्डन नहीं 
करना चाहिये ओर यह तात्पय नहीं है कि साइख्यादिशाश्र धर्म में श्रमाण हैं? यह अपरार्क की 
भूल है क्योकि उसी वाक्य में स्पष्ट यह कट्दा है कि “ये आतिप्रमाण हैं? और महाभारत में भी 
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तात्पर्य नतु प्रामाण्ये इत्यपराकोक्तमनादरणीयमस्‌, अतिप्रमाणानीत्यभिधानात्‌ तथा-- 
महाभारत | 

पश्चरात्राबिदों मुख्यास्तस्य गेहे महात्मन! । 

प्रापणं भगवत्तोक्तं श्रुज्ञते चात्र भोजनमू्‌ ॥ 

तस्य प्रशासतो राज्य धर्मेणामित्रघातिनः | 

नाठता वाक्समभवत्‌ मनो दुए्ट मचाभवत्‌ ॥| 

इति उपारिचरराजप्रशंसामुखेन पश्चरात्रस्य भाशस्त्यपरक्तम्‌ | 
प्राप्ण नेवेधम्‌ । तथा, 

साहरख्यस्य वक्ता कपिलः परमर्षिः स उच्यते । 

हिरण्यगर्भो योगस्य वक्ता नान्‍्यः पुरातनः ॥ 

अपान्तरतमाश्रेव बेदाचायः स उच्यते । 

प्रार्चनगर्भ तम्रषिं स्‍श्रवदन्‍्तीह केचन ॥ 

उमापतिभूतपतिः श्रीकण्ठो ब्रह्मणः सुतः । 

उक्तवानिदमब्यग्रो ज्ञानं पाशुपत शिवः॥ 

_ पज्चरात्रस्व कंत्सतस्य वक्ता तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 
बृहत्पराश्रो5पि, 

बेदिक तु जप कु्यात्पुराणं पाञ्चरात्रिकप्‌ । 

यो बेदस्ताने चेतानि यान्येताने च सा श्रुतिः ॥ 

पञ्चरात्रविधानेन स्थण्डिके बाउथ पूजयेत्‌ । 

बिष्णुधर्मोत्तर डपि, मि 

साहमूय योगः पञ्चरात्रे बंदाः पाशुपत तथा | 

कृतान्तपञ्चक बिद्धि ब्रह्मणः पारिमार्गणे ॥ 

॥ भाषा ॥ 

राजा उपरियर, की प्रशंसा के द्वारा “पश्चरात्राबिदो ०” इत्यादि ज्कोकों स पश्चरात्र की प्रशंसा ऐसे 
की है कि “राजा उपारिचर के कोट में पञ्चरात्र के मुख्य २ पाण्डित नेबद्य भाजन करते हैं ओर 
धर्म से श्रजापालन करते हुए राजा उपरिचर ने अपने जीवन भर में एक वाक्य भी मिथ्या नहीं 
कहा ओर पाप की चिन्ता कदापि बहीं किया तथा सहाभारत में “साडख्यस्य०” इत्यादि ज्कोकों स 
यह कहा हैं कि “साइख्य के कत्ता कपिलमहर्षि कह्दे जाते हैँं। हिरण्यगर्भ ( ब्रह्मा ) से अन्य कोई 
यागशास्र का प्राचीन ज्ञाता नहीं है | बंद के ज्ञाताओं में अपान्तरतमा ऋषि आचाय कह जाते हैं 
जिन को प्राचीनगर्स भी कहते हैं । ब्रह्मा स प्रकट हुए शिव जी ने सावधानी स इस पाशुपतशाख्तर 
की रचमा की हैं जिन शिव जी का उमापति, भूतपति और श्रीकराठ भी कद्दते हैं। सब पञ्चरात्र 
का वक्ता तो नारायण खरयं हैं? । और बृहत्पराशरमह।र्ष ने भी “बेोदिकन्तु०” इत्यादि झोकों से 
यह कहा है कि बेदोक्त बा पुराणाक्त अथवा पच्चरात्रोक्त सम्त्र को जप, क्‍योंकि पुराण और पञ्च- 
रात्र भी बेद ही हैं और बेद भी पुराण और पञ्रात्र ही हैं। (तात्पय यह है कि बेद अपोरुषय 
है ओर पुराण, पशञ्चरात्र भी बेद ही से निकले हैं इस से वे भी बेद के तुल्य ही हैं ) अथवा बेदी 
पर पश्चरात्र के बिघान से पूजा करे” । तथा तिष्णुधमेंत्तर में भी “साइरूयं योग:०” इत्यादि शोक 
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कृतान्तः सिद्धान्तः । 
कृतान्तो यमसिद्धान्तदैवाकुशछकमणि । 
इति त्रिकाण्डीस्मरणात्‌ | किज्च पाशुपतागमानां तावद्भोदिकाबेदिकभेदेन द्रेविध्य- 


प्रवध्यं वाच्यम । 
निर्मितं हि प्रया पूर्व बरतं पाशुपत शुभम्‌ । 

गुद्याहुद्यतमं सूक्ष्म बेदसारं बिध्वुक्तये । 
हत्यारभ्य-- 


एप पाशुपतों योगः सेवनीयो सुमुक्षाभि! । 
क्र 2७ छा 25 ९ 


ते 
भर्मच्छ न्लेर्हिं सतत॑ निष्कामोरोति हि श्रतिः ॥ 
हति वेदसारमयत्वमेकस्या भिधाय-- 
अन्यानि चैव शास्त्राणि छोके5स्मिन्मोहनानि वे । 
बेदबादबिरुद्धानि पयेव कथितानि तु ॥ 
बाम पाशुपतं सोम छाज्र्ू चेव भेरवम्‌ । 
न सेव्यमेतत्कथितं बेदवाह्यं तथेतरत्‌ ॥ 
इति बेदबिरुद्धस्यान्यस्य कोमेंडमिधानात्‌ । 
बायुसंहितायां तु, 
शैवागमो 5पि द्विबिधः श्रोतोडभौतश्र संस्मृतः । 
श्रतिसारमयः श्रौतः स्व॒तन्त्र इतरों मतः ॥ 
£ सव॒तन्त्रोदशधापूवमि ” त्यारभ्य -- 
श्रुतिसारपयोंउन्यस्तु शतकोटिप्राबिस्तरः । 
पर पाशुपत यत्र ब्रतं ज्ञानं च कथ्यते ॥ 
इत्यन्तेन श्राताश्रोताबे भागः स्पष्टीकृतः “ अन्र शेवागमोडपि द्विबिधः ” इत्यपिना 
स्वसमानयोगत्तिमबेष्णवपश्चरात्राद्यागमानामपि श्रौताश्रोतमेदेन द्वाविध्यम्रुक्क मवति । 
उक्त च पश्चरात्रादेवेदिकत्वं -- 
॥ भाषा ॥ 
स यह कह। है कि साइखूय, योग, पश्चरात्र, बंद, ओर पाशुयत ये पांच सिद्धान्त, परत्रह्म के ज्ञान 
में उपाय हैं। पाशुपत शास्त्र दो २ प्रकार का है इवी से कूमंपुराण में “निर्मित हि मया०” इत्यादि 
रोकों में यह कह्दा है कि पृत्र हीं भे ( श्रीशिव ) न मोक्ष के लिये बेद का सारोशरूपी अतिगोप्य 
और कल्याणकारी पाशुपतशाखत्र को बनाया । श्रुति में भी यह कहा है कि मोक्ष के लिये विरक्तों 
का इस पाशुफ्त योग का अभ्यास सदा करना चाहिये। छोक में तामस जीबों को मूढ करने के 
लिये बेद के बिरुद्ध अन्यान्य शास्त्र भी भरे ही कह्द हुए हैं जैसे (१) बाम, (२) पाशुपत, (३) 
सोम, (४) छाड्डछ, (५) भरव, ये शाम्त्र उत्तम छोगों के योग्य नहीं हैं. क्‍योंकि बेदवाह्म हैं”? । 
बायुसंहिता में तो “शैवागमो5पि०” इस एछोंक से स्पष्ट ही यह कहा है कि “पाशुपतशा/स्त्र भी बैदिक 
और अवेदिक २ प्रकार का होता है ” | यहां “भी,” कह्दने से यह तात्पर्य है कि बेष्णब और 
पश्वरात्र आदि भी दो २ ( बेदिक और अवेदिक ) प्रकार के दते हैं। इसी द्देमाद्विपन्थ में छ्द्धूल 
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हेमाद्री विष्णुधर्मोत्ते,. | 
साइरूय योगः पञ्चरात्र बेदाः पाशपत तथा । 
कृतान्तपञ्चक॑ बिद्धि ब्रह्मणः परिमागणे ॥ 
संसारक्षपणे स्वगेभावोपकरणेषु च । 
सेतुराबेष्णवाद्धमात्सारमेतत्मकीत्तितम्‌ ॥ 
एतावानेव सकढो बेदमागस्त्वदीरितः | इति । 
भावः ऐश्वय्येम्‌ सेतुर्माग: । एवं च-- 
काम, 
कापाल पञ्चरात्र च यामर् बाममाहेतम्‌ | 
एवंबिधानि चान्यानि मोहनाथाने ताने तु ॥ 

इति पत्चरात्रस्य यन्मोहकत्वाभिधानं तदबेदिकपज्चरात्रपरम्‌ । 
यानि शासत्राणि दृश्यन्ते छोकेडस्मिन्‌ विविधानि तु । 
अश्रतिस्मृतिबिरुद्धानि निष्ठा तेषां हि तामसी ॥ 


| ++ मलिक आि- 


इति तत्रेत्र वेदबिरुद्धानामबापक्रमे श्रवणात्‌ । ' बिरोधे त्वनपेक्षेस्थादि ” ति मीमां 

सापिकरणं च “ यान्येतानि त्रयीबिद्धेन परिग्रहीतानी * त्यादग्रन्थदशनादबदिकागम- 
विपयत्वेन प्युपपत्ते नोवश्यमागममात्रस्याप्रामाण्यमापादयाति । कथं तहिं “ धस्य च चतु- 
देशेति ” सह्ख्यानिर्देश उपपद्मते | उपलक्षणमात्रतयेति ब्रूमः अन्यथा रामायणशिष्टाचारा- 
दीनामप्यनुपसक्षद्दप्ामाण्यापत्तेः । यदि तु “तथा स्मृत्यन्तरेषु चे” तिपूर्वोदाहतभाविष्यत्पु- 
राणवचनेन तदुपसड्डहः तदा स प्रक्ृतेषपि तुस्यः | यत्तु साम्बपुराण, 

श्रतिश्र9: श्रतिप्रोक्तप्रायश्रित्त भयं गतः | 

क्रमण श्रुतिसद्धयर्थ मनुष्यस्तन्त्रमाश्रयेत्‌ ॥ इति 

॥ भाषा ॥ 

बिष्णुधर्मात्तर के “साइरूय योग:०” इत्यादि क्छोकों से यह कद्दा है कि साइुख्य, योग, पश्चरात्र, बद, 
पाशुपत, य पांच ब्रह्मज्ञान के उपाय हैं | संसार के छूटन ( मंक्ष ) अथवा खवर्ग के लाभ में बेष्णव- 
धर्मपर्यन्त यह राजमार्ग कहा गया हैँ ये सब बेदमार्ग आप के कहे हुए हैं” तथा कूमपुराण के 
& कापाछं पञ्चरात्र च०” “यान शास्त्राणि०” इन रछोकों में यह कहा हुआ है कि इस छाक में 
जो श्रुति और स्मृति के बिरुद्ध अनेक प्रकार शास्त्र देख जाते हैं उन स इस छोक में ता छाभ होता 
है परन्तु परलाक में बड़ी द्वी हानि होती है । कापाल, पश्चरात्र, यामछ, बाम ओर आहत (जैन 
शा० ) और ऐसे २ अन्यान्य शास्त्र भा छागा को सूढ करन क लिय है । 


०--जब बक्त शांति स साइरख्यांदे भी घम स प्रमाण हूँ ता यह कया कहा गया हे कि 
घमाबिदाय १४ ही हैं ? 
उ०--१४ बिद्याओं में घमशास्त्रों को गणना पृष में हो चुकी है तथा धमशास्त्र को 


स्वृति भी कहत हैं ओर पूर्बोक्त भविष्यपुराण के बचन में यह भी कहा है कि उक्त र््ृतियों से 
अन्यान्य स्मृतियां भी हैं इस रीति से साकइख्य आदि ज्ञास्त्र धमशास्त्र ही में अन्तगंत हैं. इस लिये 
धर्मबिद्याओं की सड्ख्या १४ ठीक ही है । कातिपय पाण्डतों का यह मत है कक्रि जिन छोगों को 
खाभाविक अथवा किसी कारण से बेद में अधिकार नहीं है उन्हीं का पंत्वरात्र आदि में आधि- 
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यच्च कर्म, 
अथांशुः सात्वतो नाम विष्णुभक्तः प्रतापवान्‌ | 
महात्मा दाननिरतों धनुर्वेदाबिदां बरः ॥ 
स नारदस्य वचनाद्धासुदेवाचने रतः | 
शास्॑ प्रबत्तेयामास कुण्डगोलादिभिः श्रितम्‌ ॥ 
तस्य नाज्ना तु विख्यातं सात्वतं नाम शोभनम्‌ | 
प्रबतते महाशाख््र॑ कुण्डादीनां हितावहमस्‌ इते ॥ 
श्रीभागवते5पि, 
तेनोक्तं सात्वतं तन्त्रं यद्‌ ज्ञात्वा मृक्तिभाग्भवेत्‌ । 
यत्र ख्रीशद्रदासानां संस्कारों वेष्णवः स्मृतः ॥ 
इत्यादिवचनेः श्र॒तिश्रष्टादीनामेवागमेप्वधिकारपातिपादनाद्वेदबिदामनधिकार इति 
केथेदृक्तं, तन्न न्यायविदामभिधानम्‌ । तथाहि श्रुतिश्रष्टादिवाक्येषु न तन्त्रम॒ुदिश्य 
करत्तारों विधीयन्ते। राजसूयोदेशेन राजेव येनान्येषामनधिकारः स्यात्‌, किन्तु श्रुतिश्रष्टा- 
दीनुद्दिश्य तन्त्रं विधीयते | तथा च-- 
' सनी शूद्राद्रेजवन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा | 
॥ भाषा ॥ 
कार है न कि बदाधिकारैयों का । इसी स्र साम्बपुराण मे “अ्रुतिश्रष्ट:०” इस ःछलाक से यह कहा 
है कि “जो मनुप्य बेदाघिकार स ख्युत हो गया ओर बदाक्त प्रायाश्वत्त करन स डरता है वह कम 
स बंदाधिकार के लाभ के लिये तन्त्राक्तमाग का धारण करें” और कूमपुराण में भी “अथांश:०”? 
इत्यादि ख्शाक से यह कहा है कि “बिप्णुभक्त ओर महात्मा तथा घलुर्बेद का पाण्डत एक हे > 
नामक प्रतापी पुरुष था जिस का सात्वत भी कद्दते हैं उस न नारद दवार्षे की आज्ञानुसार एक 
सातलत नामक शास्त्र बनाया जिस भें कि कुण्ड ( सधवा स्त्री का, व्यभिचार स उतन्न पुत्र ) आर 
गोछक ( ब्यभिचार से उत्पन्न, बिघवा स्त्री का पुत्र ) आदि नीच मनुप्यां का अधिकार हैं? तथा 
भागवत में भी “तेनोक्त०” इस झोक स यह कहा हू कि “उस ने सात्वततन्त्र को बनाया जिस के 
ज्ञान स मुक्ति होता है ओर जिस में स्त्री, शूद्र ओर दासों, के लिय बेप्णवर्सेस्कार कह्दा है” इति । 
परन्तु यह मत न्यायानुसारी नहीं है क्‍योंकि जेसे राजसूययज्ञ को उद्देश्य कर क्षत्रिय बण रूपी 
अधिकारी के बिधान करने स यह निषेध निकलता है कि क्षत्रिय से अन्य का राजसूय करने का 
अधिकार नह दे प्रकृत बिपय में भी वसा तब होता यदि “ श्रुतिश्रष्ट:० ” आदि वाक्यों में तन्त्र 
के उदश से श्रुतिश्रष्ट ० आदि का विधान होता, अथात तब “ श्रुतिश्रष्ट: ” आदि का बिधान होता 
अथांत्‌ तब “ श्रुतिश्रष्ट:” आदि को ही का तन्त्र में शधिकार होता नकि बेदाधिकारियों का, 
परन्तु यहां ऐसा नहीं है किन्तु उस से उछटा है अथात्‌ श्रुतिश्रष्ट आदि को उद्देश्य बना कर तन्त्र 
ही का बिधान है जिस से यही निकलता है कि श्रुतिश्रष्ट० आदि का अ्रधिकार तन्त्र ही में है न कि 
बेद में, ओर यह किसी प्रकार से नहीं निकछः सकता कि लन्त्र में श्रुतिश्रष्ट क्रादि को ही का 
अधिकार दै न कि बेदाधिकारियों का, जैसे “ स्ल्ीशूद्व्विजबन्धूनां०” इस वाक्य के अनुसार यद्यपि 
ख्री, शूद्र, आदि के ।छिये महाभारत बना तथापि उस में बेदाधिकारियों का भी भ्रधिकार दोोता ही है 
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अतो भारतमाख्यानमि! ति वचनात्‌ ख्रीशद्रादीन्मति भारतप्रबृत्तावापि अन्‍्येषां 
भमारताधिकारवदा गर्मेष्वप्याबिरुद्धष्वविह तो 5 पिका र: । हति 
इति स्मृतिप्रामाण्यम्‌ । 
अथ विशेषतः पुराणेतिदहासप्रामाण्यम्‌ । 
प्रामाण्ये धमेविद्यानामंवपुक्ते महर्षिणा । 
अथापिते च बहुशो मानेस्तकैरनकन्न। ॥ 
पूरा चायें! पक्षपात-र हिते्देबद शने: । 
किश्िदण्वपि वक्तु न यद्यपीहावशिष्यते ॥ 
तथाप्याचायवचसा भावगास्भीयेशालिनाम्‌ । 
दुश्चुम्बश्चुम्बके रद्धा प्रभावों भावसम्भवः ॥ 
आद्यत्विकेस्तु विद्ृद्धिरुपेक्षन्तेड्य नास्तिकाः । 
दूषयान्ति च ते बिद्वन्मानिनो<5्प्यास्तिकान्नरान्‌ ॥ 
प्रामाण्ये हि पुराणानां विवादादेष बविप्ठवः | 
बोभूयते5तस्तन्मन्द वोधायाम्रेड्यते5घुना ॥ 
तत्र बेद एवं तावत्‌ पुराणानां प्रामाण्यं प्रमापयति तथा च क्षयते । 
(१) स बृहतीदिशमनुब्यचछत्‌ ( मन्त्र १० अथ० कां? १५ अनु० ९ सू० ६) 
॥ भाषा ॥ 
ऐसे ही बेदाघिकारियों का भी उन तन्‍त्रों में अधिकार अवश्य है जो कि बवेदातिरुद्ध नहीं हैं । 
यह्दों तक स्मृतियों के प्रमाणता का ननिरूपण हं। चुका अब पुराण ओर इतिद्दास रूपी स्मातियों के 
अमाणता का विशेषरूप स ननरूपण किया जाता हैं । 
यद्यपि अनन्तराक्त प्रकरण में सब धमविद्याओं का प्रमाण द्वीना “ प्रुराणन्याय०” इस 
याजबल्क्य महा के वाक्य से कहा गया ओर तद्नन्तर शवरस्वामी ओर कुमारिछ्भट्ट आदि, पक्ष- 
पातरहित प्राचीन भाचार्यों के कद्दे हुए दृढतर अनेक प्रमाणों ओर तका स भी धममंबिद्याओं की 
प्रमाणता अटछ कर सिद्ध कर दी गयी ओर पुराण तथा इतिहास भी उन्हीं बिद्याओं में परिगणित 
हैं. इस लिये पुराण की प्रमाणता के विषय में अब कुछ कद्दने का काम नहीं है तथापि पृ आचायों 
के वाक्यों का तात्पये, बहुत गम्भीर है इस से उस्र तात्पय के प्रभाव को चुम्यक (इधर उधर से 
से अनेक प्रन्थों के दो २ चार २ बातों के जानन वाले पण्डितमानी ) छोग चूम भी नहीं सकते 
जोर आज कलह के उत्तम बिद्वान्‌ छोग उन चुम्बक नास्तिकों (जो पुराण और इतिद्दास नहीं 
प्रमाण हैं इत्यादि अनेक निमूंठड वाक्य बका करते हैं) के ओर अनादर से देखते भी नहीं ओर वे 
नास्तिक, अघपढ़े और अनपदढ़े अन्यान्य आस्तिकों को प्रतिदिन अपने बकवाद स ऐसा बिगाइते 
जाते हैं कि जैसा बिकृत रुधिर, अच्छे रुघधिर को बिगाड़ता है । और छोक की इस बहुत बड़ी 
द्वानि सें मूठ कारण यही है कि जो पुराण ओर इतिहासों के प्रामाण्य में नास्तिकों के निमूछ 
बिवादों का समूछ उन्मूछन नहीं किया जाता अथात्‌ उन बिवादों की जड़ खोद कर फेंक बह्दी दी 
जाती इस्र लिये मन्दबुद्धियों को समझने के जथ, पुराण जोर झतिद्दास का प्रामाण्य भ्रब दोबारा 
विशेष और स्पष्टरूप से कहा जूता हे कि इतिहास ओर पुराण के प्रमाण होने में प्रमाण ये हैं कि- 
(प्रमा०--१) “स्र बृहती० ” वह परमेश्वर बड़ी दिशा की ओर चले । 
ड्५ 
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तमितिहासश्र पुराण च गाथाश्र नाराशंसीशानुव्यचलन्‌ ( मन्त्र १९) 
(२) इतिहासस्य च वे सपुराणस्य च गाथानां च- नाराशंसीनां च प्रियं थाम भवति 


य एवं वेद (मन्त्र १२) इति। 

(३) छाम्दोग्योपनिषदि ७ प्र० सनत्कुमारनारदाख्यायिकायाम्‌ ३* अधीहि भगव इते 
होपससाद सनत्कुमारं नारदस्तर") होबाच यक्वत्थ तेन मोपसीद ततस्त ऊ्ज व्ष्या- 
मीति ॥ १॥ सहोवाच्खेंद भगवो5्ध्येमि यजुर्वेदर*)सामबेदवाथबं्ण चतुर्थमितिहास- 
पुराणं पश्चम॑ बेदानां बेद॑ पिव्यरराज्षि देवे निर्धि वाकोवाक्यवेकायन देवबिय्ां 
ब्रह्मषिद्यां भूतविद्यां क्षत्रतिद्यां नक्षत्रविद्यां सपदेवजनबिद्यामेतद्भगवोउ्ध्येमि ॥ २॥ 
सो5ई भगवोपन्त्रविदेवास्मि नात्मबविच्छुत?३ छोव मे भगवद्दृशेभ्यस्तरति शोकपात्मवरि- 
दिति सो5हईं भगवः शोचामि ते मा भमवाछ्च्छोकस्य पारं तारयत्विति तर होवाच 
यहेँ किश्लेतद्ध्यगीट्ठा नामेवैतत्‌ ॥ ३ ॥ नाम वा ऋग्ेदों यजुवेंद!ः सामवेद आथबेण- 
अतुर्थ इतिहासपुराणः पश्चमों बेदानां बेदः पिन्रयो राशिदेवोनिधिबराकोवाक्यमेकायनं 
देवविद्या ब्रह्मविद्या भूतविद्या क्षत्रविद्या मक्षन्नविद्या सपदवजनविद्यानामेबतन्नामोपासेति 
॥४॥ स यो नाप, बल्ेस्थुपास्ते यावज्नाम्नो गत तत्रास्य यथा कामचारा भवति यो नाम 
ब्रह्मेत्युपास्त 5स्ति भगवो नाम्नो भूय इति नाज्नो बाब भूयो स्तीति तन्‍्मे मगवान्‌ ब्रवीतिति॥५॥। 

एवम्‌ नित्यब्रह्मयज्ञविधाने “य एवं विद्वान्खाध्यायमधीते ' इति प्रकृत्य श्रयते । 

(४) यह्चो5्धीते यद्यजूंपि यत्सामानि यहद्राह्मणानिे यदितिहासपुराणानि 
यत्कल्पानिति | 

॥ भाषा ॥ 
विश तपम्रितिद्दासश्व० " उन के पीछ इतिहास, और पुराण, तथा गाथा, और नाराशंसी 
भी चवल। 

(प्रमा०--२) “ इतिहासस्म च० ” जो उक्त बिषयों को जानता है वह इतिहास और पुराण 
तथा गाथा और नाराशंसियों का प्रिय स्थान होता है । 

(प्रमा०-३) 5 “अधीहि० ! नारद, सनत्कुमार के समीप जा कर कहते हैं कि हे भगवन ! 
मुझे पढ़ाइये, सनत्कुमार कहते हैं के जो पढ़ चुके हा उस को बतलाओं तब पढ़ाऊंगा ॥ १ || ना० 
हे भगवन्‌ ! ऋग्वेद, यजुर्बेद, सामबद, चौथा अथबत्रबद इतिद्दास और पुराण पांचवां बेदों का बेद्‌ 
इत्यादि बिद्याओं को में पढ़ चुका हूं ॥ २॥| इस से में बेद्‌ ता जानता हूँ. परन्तु आत्मज्ञानी नहीं हूं 
और श्रीमान्‌ के ऐस महापुरुषों से यह सुना है कि आत्मज्ञानी, संसाररूपी झोक को तर जाता 
है इस से अब भगवान (आप ) मुझे शोक स पार करें | स० तुम ने जो कुछ पढ़ा है बह सब 
ज्ञाम! अथातू शब्द हवा हँ || ३॥ क्योंकि ऋग्वेद, यजुर्वबेद, सामवंद चौथा अथबंबंद पांचवां 
इतिह्दास, पुराण, बेदों का जद इत्यादि विद्या नाम हीं हैं ॥ ४ ॥ जो नाम को ब्रह्म समझ कर 
उपाखना करता है उस को नाम के फल की अपेक्षा अधिक फल नहीं हाता । ना०-नाम स भी 
अधिक कोई वस्तु है ? सन०-हां है । ना०-उस्री का उपदेश, भगवान्‌ (आप) मेरे छिये करें ॥५॥ 
(छा० 3० प्र० ७, सनत्कुमार ओर नारद की आख्यायिका )। 

(प्रमा० न नित्य जद्धायज्ञ (प्रतिदिन बेदाध्ययन ) के प्रकरण “य एवं०” (उक्त रीति 
से जो बेद्‌ पढ़ता है) में कद्दा हे कि “यदूऋचो०” ऋक , यजु, खाम, मन्‍्त्रों तथा ज्ाक्षणों और 
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. एवम्‌ न्यायदशने ४ अध्याये १ आहिके “सपारोपणादात्मन्यप्रतिषेषः” ६ इति 
सत्रे बात्स्यायनीये भाष्ये उद्धता -- 
आथबेणिकी श्रुति) । 

(५) ते बा खल्वेते अथवाज्षिरखएतादितिहासपुराणस्य प्रामाण्यमम्यवदन्‌ इतिहास- 
पुराण पञ्चम बेदानां बेद इति । 

किश्व शतपथ ब्रा? १३ काण्डे आश्वमोपीके ३ प्रपा० श्रूयते । 

(६) अथाए्मे5हन्‌ एवमेवेतास्विष्टिप सरे/स्थितास्वेषेवाबृदध्वयेविति हूँ बे होत 
रिव्येबाध्वयुम॑त्स्थ: सामवेदो राजेत्याह ब्रस्योदकेचरा बिशस्त इम आसत इति मत्स्याश्र- 
मत्स्यहनथ्रोपसमेता भवन्ति तानुपदिशतीतिहासों बेदः सोडयमिति कश्चिदितिहासपाचक्षी- 
तेबमेवाध्वयु: सम्प्रेष्याति म प्रक्रमां जुहोति कं० ॥ १२ ॥ 

अथ नवमेउहन्‌ एचमेवेतास्विप्टिपु सर3स्थितास्वेपेवाबूदध्वय्रेविति ह बे होतरित्ये- 
वाध्वयुस्ताक्ष्यों ब्वे पश्यतों राजेत्याह तस्य ब्वया(3सि ब्विशस्तानीमान्यासत इति ब्बया- 
ऐैसि च ब्वयोविद्िकाश्रो पसपेता भवन्ति तान्ुपदिश्ति पुराण बेदः सोड्यमिति कि- 
थ्चित्पुराणमा चक्षीतेवमेवाध्वयु: सम्प्रेष्याति न प्रक्रमां जुहोति क॑० ॥ १३ ॥ 

(प्रभा० ७) स यथार्ट्रैधाम्रेर भ्याहितस्य पृपरधृषा विनिश्वरन्त्येवं बा अरेउस्थ महतो 
भ्रूतस्य निःश्वसितमेतद्यदरग्वेदो यजुर्वेद! सामबेदो5्थवाड्विरस इतिहास! पुराणं विद्या उप 
निषदः छोकाः सूत्राण्यनुब्याख्यानानिब्याख्यानानीष्टएँ हुतमाशिंत पायितमये च छोकः 
परश्र छोकः सबांणि च भूतान्यस्थेवेतानि सर्वाणि निःखसितानि (श० कां० १४ भ० ६ 
ब्रा० पे कं० ११)। 

इतिहासपुराणशब्दौ ब्राह्मणभागवाचिनाविति तु क्ष॒द्रोपद्रबावैद्रावणप्रकरणोपन्यस्से 
महामोह विद्रावणे ' धुराणतिहाससज्ज्ञकत्वादि ' ति भाष्याभासभूमिकोक्तप थमदेतुद्षणाव प्तरे 
पूबमेव निराकृतम्‌ ॥ 

(८) तथा--महाभारते | 

पुराणं मानवो धर्मः साज्ञो बेदश्रिफित्सितम्‌ । 
आज्वासिद्धानि चत्वारि न हन्तव्यानि हेतुमि! ॥ १ ॥ 
॥ भाषा ॥ 
इतिद्ासों तथा पुराणों और कल्पों को पढ़ा करे | 
(प्रमा०--५) “ते बा खल्वेते० ” ये अथबोज्ञिरस्‌ छोग इतिइस और पुराण के प्रामाण्य 
को यों प्रत्यक्ष कहे हैं कि इतिहास और पुराण, बेदों का पांचवां बेद है। (न्या० द० भ्रध्या० ४, 
भा० १, “ समारोपणादात्मन्यप्रतिषेघः ” सू० ६२ के बात्स्यायनभाष्य में उद्धुत अथबेबेद की श्रुति )। 
(प्रमा०--६) “अथाइप्टमे०” अश्वमेघ में आठवें दिन किसी इतिहास का पाठ करै क्योंकि 
इतिहास, बेद्‌ के तुल्य अथात्‌ बेदानुसारी है। “अथ नवमे० ” नवें दिन किसी पुराण का पाठ 
करे क्योंकि पुराण, बेद के तुल्य अथांतू बेदानुसारी है | (शत० ब्रा० १३, आ० खे० प्र० ३) । 
(प्रमा०--७) “स्रयथा०” ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामबद, अथवांब्लि रस इतिहास और पुराण, 
परमेश्वर के श्वास के तुल्य हैं (श० कां० १४० अ० ६ ब्रा० ६ क॑ं० ११)। 
(प्रमा०--८) “पुराणं०” पुराण, मलु का धमंशास्त्र, ६ अज्ञों से सहित बेद, और बेयशास्र 
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(९) भनुः अध्या० ३े छो० २३२ । 
स्वाध्याय श्रावयेत्पित्रे धर्मशासत्राणि चेव हि । 
आख्यानानीतिहासांथ पुराणानि खिडानि घ ॥ 
(१०) याज्वबल्‍क्यः 
पुराणन्यायमीमांसा-घमशाख्ाज्ञमिश्रिता) | 
बेदाः स्थानाने विद्यानां धमस्य च चतुदेश ॥ 
न्यायदशने ४ अध्याय ९ आ० “समारोपणादात्मन्यप्रतिषेषः ” ६२ इति सत्र । 
(११) भाष्ये भगवान्‌ बात्स्यायनः । 
चातुराभम्यविधानाथेतिह[सपुराणपमंश स्ेष्वेका भ्रम्या नु पपत्ति! तदप्रमाणपितिचेश्र । 
प्रमाणेन खल ब्राह्मणनेतिहासपुराणस्थ प्रामाण्यमम्यनुज्ञायते । ते बा खल्‍्वेते अथ- 
बाोह्लिस्स एतदितिहासपघुराणस्य प्रामाण्यपभ्यवदन्‌ इतिहासपुराणं पश्चमं बेदानां बेद इति 
तस्मादयुक्तमेतदप्रामाण्यामाति | इत्यवमादीनि पुराणप्रामाण्ये प्रभाणानि । पुराणप्रामाण्यो- 
पपादनसरणिस्तु पूर्बोपन्यस्ते “अपि बा कवेसामान्यात्‌” (मी द० अ० १ पा० ३े 
स्ू० २) इति सत्र । 
बार्तिक । 
.तत्र यावद्धममोश्षसम्बन्धि तद्वेदप्रभवम्‌ | यक्चथंसुखविषयं तल्लोकब्यवष्दारपृषेकामिति 
विवेक्तव्यम्‌ । एपेवेतिहासपुराणयोरप्युपदेशवाक्यानां गतिः । 
॥ भाषा ॥ 
ये चार स्वाभाविक भ्रमाण हैं मनुष्य को अपनी बुद्धे से इन के बिरुद्ध कोई युक्ति नहीं 
करनी चाहिये । 

(प्रमा०--९) “ स्वाध्यायं० ” श्राद्ध में बेद, मानव आदि घमशाश्ों, सौपणे, मेत्रावरुण 
जादि आख्यानों, महाभारत आदि इतिद्ासों, ब्राह्म आदि पुराणों, ओर श्रीसृक्त, शिवसक्कल्प आदि 
खिलों, को ब्राह्मणों क लिये सुनाव । 

(प्रसा०--१०) “ पुराणन्याय० ” विद्याओं ओर धर्म के ये १४ स्थान हैं पुराण, न्याय, 
भीमांखा, धर्मशाश्र, तथा शिक्षादि ६ अद्भ ओर ४७ यद । 

(प्रमा०--११) “चातुराश्रम्य०* “आश्रम ? ही है” यह मत ठीक नहीं है क्यों'के 
इतिद्दासों, पुराणों ओर घमशाख्रों मं त्रह्मचये आदि ४ आश्रमों का विधान है । यह तो कह नहीं 
सकते कि इतिहास, पुराण, घर्मशाह्ल, प्रमाण नहीं हैँ क्‍योंकि ब्राह्मणभागरूपी इस श्रमाण से 
इतिहास, ओर पुराणों का प्रमाण होना सिद्ध है कि “ तेबा खल्वेते० ” (ये भ्थाक्लिर्स छोग 
इतिद्वास ओर पुराण के प्रामाण्य को यों प्रत्यक्ष कहे हैं कि इतिहास और पुराण बेदों का पांचवां 
बेद्‌ है)। ऐसे २ और भी प्रमाण मिल सकते हैं. परन्तु उन के लिखने से प्रन्थाविस्तर होगा इस 
लिये नहीं दिये जाते । 

न पुराणों के प्रामाण्य सिद्ध करने की युक्ति तो अनन्तरोक्त स्म्ृतिप्रामाण्य के प्रकरण में 
अपि बा कठसाभान्यात्‌० ” ५. में 
कम चेन गा जी 
+ क्यत्वातू० ” ॥ २॥। इस 
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उपाख्यानानि त्वथेयादेषु ब्याख्याताने | यत्तु पृथिदीबिभागकथर्न तद्धवोधमे- 
साधनफलोपभोगम्रदेश्न विवेकाय किज्विदशनपूबक कि शिद्धे दमू ऊम्‌ | बंशानुक्रपणमपि बाह्मण - 
क्षत्रियजातिगोत्रन्ञानार्थ दशनस्मरणमूलम्‌ । देशकारूपारिमाणमपि कोकज्योतिःशाख्ब्यब- 
हारसिद्धर्थ दक्शषनगणितसम्प्रदायानुपानपूवकम्‌ । भाविक्रवनभपित्वनादिकाकअबृत्तयुग- 
स्व पावधभो धर्मानुठ्ठानफ छबिपा कब विज्य ब्ानद्वारेण बेदमूलम््‌ इति । 
एवम्‌ (मी०द० अध्या० १ पा० २) “बिधिनात्वेकवाक्यत्वात्‌” स्ू० २ इति 
सत्रवात्तिके | 
एवं भारतादिवाक्यानि ब्याख्येयानि । तेषामपि हि “श्रावयेश्वतुरोबर्णानि ' त्येव- 
मादिविध्यनुसारेण पुरुषायेत्वान्वेषणादक्षरादिब्यतिक्रम्य धर्माथेकाममोक्षाधर्मानर्थदुःख- 
संसारसाध्यसाधनप्रतिपत्तिर्पादानपरि ल्थागाज़् मूताः फरूस्‌ तत्रापि तु दानराजपोक्षध्मो- 
॥ मादा ॥ 
सूत्र के बारतेक में भी इतिहास और पुराणों के उपाख्यानभाग के प्रामाण्य की युक्तियां यों कही हैं 
(इस्र सूत्र से बैदिक अथवादों का प्रामाण्य सिद्ध द्वोता है और इस का पृण ब्याख्यान बेददुर्ग- 
सज्नन में पूर्थ हीं हो चुका है) कि-- 
“यावदू० ? जिस रीति से बदिक अथवादवाक्यों का प्राम्ाण्य अभी प्लिद्ध किया गया 
है उसी के तुल्यरीति से भारतादि के उपख्यानों का भी प्रामाण्य सिद्ध होता है । 
प्रश्न--/ खाध्यायो5ध्येतव्य: ” (बेद पढ़े ) इस बेदवाक्य के बल से बैदिक अथ्थवादों 
का, स्वगोदि पुरुषार्थ के प्राति कारण द्वाना सिद्ध द्वोता है और उसी के अनुसार उन अर्थवादों के 
अक्षरार्थ को उलब्लन कर लरक्षणात्राति के द्वारा स्तुति और निन्दारूपी अर्थ में उन अथवादों के 
तात्पये का निश्चय होता है और उक्त उपाख्यानों के बिषय में तो कोई ऐसा वाक्य नहीं है कि 
जिस के अनुसार रक्त रीति से उन के तात्पये का निश्चय किया जाय तब कैसे उक्त उपाख्यानों 
का प्रमाण होना सिद्ध हो सकता है 
उ०--भारतादि के बिषय में भो “आवयेश्वतुरों बणोन्‌” (चारों बर्णों को सुनावे ) 
इस विधिवाक्य के बछू से भारतादि के उपाख्यानों का स्वगांदिरूपी पुरुषाथ के प्रति कारण सिद्ध 
होता है ओर उस के अनुसार उन के अक्षराथे का उल्लब्लन कर धम, अथे, काम और मोक्ष के 
उपायों के ग्रहण तथा अधम, अनथ, दुःख और संसार के कारणों के त्याग में उक्त उपाख्यानों के 
तात्पर्य का निश्चय द्ोता हैं। इसी स भारत के आरम्भ ही में “घर्मे चार्थ च कामे च मोक्ष 'च 
भरतषभ, यदिद्वास्ति तदन्यत्रे यज्नेह्स्ति न तत्कचित्‌ ” (है भरतषंभ अथोत्‌ जनमेजय ! घमें और 
अधरम तथा काम और दु:ख तथा मोक्ष ओर संसारबन्ध के त्रिषय में जो इस महाभारत में कटद्दा 
हुआ है वह्दी अन्यान्य ग्रन्थों में मिछता है और जो यहां नहीं कहा है वह किसी ग्न्थ में कहीं 
नहीं कद्दा है) ऐसा कहा है। 
प्रः--भारत आदि भें बिधि और निषेध के जो वाक्य हैं उन का प्रासाण्य तो अनन्त- 
रोक्त प्रकरण में पुराणों के अवसर पर कहा जा चुका है परन्तु उन में जो उपाख्यान (कथाभाग ) 
हैं बह किस परम्परा से पुरुषार्थ के प्रति कारण हैं ? क्‍योंकि उन के वाच्याथ, सिद्धरूपी हैं इस से 
वे किसी कर्म में पुरुष की प्रब्गात्ति बा किसी कर्म में निद्नाच नहीं करा सकते, तब कम के द्वारा वे 
पुरुषाथ के कारण केसे हो सकते हैं ? 
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दिपु केचित्साक्षाहिधय! केचित्पुनः परकृतिपुराकल्परूपेणाथेवादाः । सर्बोपाख्यानेषु च 
तातपये सति 'श्रावयेदि” ति विधेरान्थक्यस्कथश्रिदस्यमानस्तुतिनिन्दापारिग्रदः । तत्पर- 
त्वाश्व नातीवोपाख्यानषु तक्वाभिनिवेशः काय।ः । बेदप्रस्थानाभ्यासेन हि बाल्मीकिद्रेपा प न - 
प्रभतिभिस्तथेव खबाक्यानि प्रणीतानि । मतिपाद्यानां च बिचित्रवु द्धेत्वादक्तमेवेतत्‌ । 
इह केचिह्विधिमात्रेण प्रतिपद्न्ते अपरे साथवादेन अपरेउ्स्पेनाथेबादेनापरेमहता। सर्वेषां 


॥ भाषा ॥ 


उ०---उपाख्यानों के बिषय में यह बिबेक है कि इतिहास और पुराणों में दो प्रकार के 
वाक्य होते हैं एक प्रकार यह कि दानघम, राजघर्म, मोक्षघर्म तथा तप आदि के सम्बन्धी धर्मों 
के साक्षात्‌ विधान करन वाल वाक्य, ओर दूसरे यद्द कि पूषकाल के महात्माओं तथा दुरात्णओं 
के चरित्रवणनरूपी अर्थवादवाक्य, जिन का उपाख्यान कहत हैं। तथा उपाख्यानों का मुख्यतात्पय 
स्तुति और निन्‍्दा ही में है न कि अपन अक्षराथ में, क्योंकि उन के अनुसार इस बिधि ओर निषध 
के बाक्य का अनुमान होता है कि “इस कम को करें क्योंकि महात्माओं ने इस को किया दा 
तथा “इस कम को न करे क्योंके दुरात्माओं ने इस कर्म के करन से दुःख उठाया है” । ओर 
इसी रोति से सब उपाख्यान, विधि और निषेध वाक्यों के अड्ज हो कर कर्मों के द्वारा अर्थवादों 
के नाई पुरुषार्थ के प्रति उपयोगी हैं और इस में मूलकारण “श्रावयेत्‌॒० ” यह अनन्तराक्त वाक्य 
ही है। ओर जब डउपाख्यानों का अपने अक्षरार्थ में मुख्यतात्पय नहीं हैँ तब उन के अक्षरा्थ का 
सत्य होना उन के प्रमाण होने में उपयोगी नहीं हैं किन्तु स्तुति और निनन्‍्दारूपी लक्ष्यार्थ ही की 
सत्यता का उपयोग उन की ग्रमाणता में है. क्योंकि जिस वाक्य का जिस अश् से मुख्यतात्पय 
होता है उसी अथ की सत्यता सर उस वाक्य की प्रमाणता और असत्यता से अप्रमाणता ह्वोती है । 
और प्रत्येक उपाख्यानों के अक्षराथ में सत्ता का बहुत सा आग्रह नहीं करना चाहिये । 


प्र०-- बंद तो अपोरुषय है इस से अनन्यगति हो कर उस के अथवादों का, उक्त 
अध्यय नविधि के अनुसार स्तुति ओर निन्दा में मुख्यतात्पय माना जाता है और उन के अक्षरार्थ 
की खत्यता था असत्यत्ता पर दृष्टि नहीं दी जाती परन्तु भारतआदि में यदि कतिपयडपाख्यानों का 
धक्षरार्थ सत्य नहीं है तो ऐसे झूठे उपाख्यानों के बनानवालों को मूढ़ वा धूर्त क्‍यों न कह्ठा जाय ! 

उ०--बेदभागों के पढ़ने पढ़ाने और उस के अथबिचार में हृढ़तर अभ्यास दोने ही 
के कारण बाल्मीकि ओर ब्यास णादि महूर्पियों न इतिहास और पुराण आदे में बेद्‌ ही के तुल्य 
वाक्यों की रचना की है इसी स वे मूठ बा धू्त नहीं हैं । 


प्र०--यद्यप ब्यास आदि मूढ बा घूत नहीं हैं. तथापि “ अधिमृइयकारी ” ( समझे 
बिना काम करने वाला ! क्यों नहीं हैं ? क्योकि उन के समझ में यह नहीं आया कि ऐसे 
उपाख्यानों की रचना में क्‍या प्रयाजन है ? 


उ०--श्रोताओं की वुद्धियां अनेक प्रकार की होती हैं अर्थात कोई श्रोता केवल बिघान- 
वाक्य ही को सुन कर कम में प्रबृत्त अथवा उस स निबृत्त होता है और काई श्रोंता केवछ दिधि- 
वाक्य से प्रदत्त बा निश्ृत्त नहीं होता किन्तु अथंगदसद्वित ही बिघिवाक्य से तथा कोई थोड़े से 
अथंवाद से भोर काई त्रहुत से अथवादों से भ्रबृत्त बा निवृत्त होता है और इतिहासपुराण आदि, 
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च॒ चित्त ग्रहीतव्याभिस्येवमारम्भः । तत्र तु कचिद्विषिप्रतिषथाः क्षतिमूछाः केचिदथेसुवा- 
दिषु छोकमूछ स्तथायेवादा: केचिद्वेदिका एवं केचिल्लाकिका एवं केचित्तु खयमेद काव्य- 
न्यायेन रचिता; । सर्वे चस्तुत्यर्थेन प्रभाणम्‌ ये तु वाक्यशेपषत्म॑ न प्रतिपद्यन्ते तेडपिं 
केचित्स्वयमेत्र श्ूयमाणा गन्धमादनादिवणकप्रभ्नतयः प्रीति जनयन्ति । ये तु युद्धबरणकास्ते 
सर्बेषां श्राणां भीरूणां चोत्साहकराः पार्थिवानाप्नुपयुज्यन्ते । यत्र तु न किथ्िद्रष्टमुपल- 
भ्यते तत्र विशिष्टदेवतादिस्तुतिद्वा रमद्ह् कल्पनीयमित्येषा दिरू | इति 
॥ भाषा ॥ 

केवल एक ही प्रकार के श्रोताओं के लिये नहीं बन हैं किन्तु खब प्रकार के श्रोताओं के छिये, 
इसी से सब श्रोताओं के हृदयग्राही अनक प्रकार के उपाख्यानों की रचना, ब्यास आदि महार्षयों 
ने की है| इसी से वे अविमृश्यकारी कदापि नहीं हो सकते बरुक ऐसे बिचारशील और छाक- 
चतुर हैं जैसे कि बे ही हैं अर्थात्‌ अन्य फाई बेस नहीं हो सकता । 

प्र«--जो कुछ हो ? परन्तु जब असत्य उपाख्यानों की रचना भी ब्यास आदि ने 
किया है तो उन के किसी वाक्य पर केसे किसी को बिश्वास दो सकता हैं ? 

उ०--व्याख आदि के रच हुए जितने धमादिसम्बन्धी, बिघि ओर निषेध के वाक्य हैं 
उन सब के मूलवाक्य, बेद में हैं सथा उन के जो जो बिधि और निषेध के वाक्य, अर्थ और 
काम आदि के सम्बन्धी हैं उन के मूल, प्रत्यक्ष और अनुमान आदि छोकिकप्रमाण हीं हैं. अर्थात्‌ 
वे वाक्य, लोकानुभवमूलक ही हैं । इसी से व्याप्त आदि महूर्षयों की सत्यवादिता पर दृढ 
ब्रिश्वास होता है । और उपाख्यानों के बिपय में भी वे असत्यवादी नहीं हो सकते क्योंकि बहुत से 
उपाख्यान बद्मूलक और बहुत से छोकमूठक हैं आर अपनी उस्प्रेक्षामात्र स कल्पना कर जिन 
कतिपय उपाख्यानों की रचना व्यास आदि महार्षियों न की है व उपाख्यान भी काव्य आदि के 
नाई लाकरखन ही के भ्भिप्राय से हैं न कि धूतता से छोकव आना के लिये, इस स उन उपा- 
ख्यानों के बनाने के कारण भी, ब्यास आदि महूर्प, असत्यवादी नहीं हो सकते । 

प्र०«--धमादि के सम्बन्धी वाक्य, बदमूछक ह।ने से प्रमाण हो सकते हैं, परन्तु जो 
उपाख्यान, बेदमूलक नहीं हैं व कैस प्रमाण हं। सकत हैं ? क्‍योंकि किसी बिधिवाक्य के साथ 
छन की एकवाक्यता जब नहीं हूं। सकती तब कैसे स्तुति ओर निन्‍्दा रूपा अर्थ में उन का मुख्य- 
तातलय हो सकता है ? 

ड०--यह बात अथवादप्रकरण में कहा जा चुका है और यहां भी पुनः कहा जाता है 
कि जिन उपाख्यानों के समीप में बिधि बा निषेध का वाक्य प्रत्यक्षपठित नहीं है वहां उन्हीं उपा- 
ख्यानों के अनुसार कहिपत, बिधि और निरषध वाकयों के साथ उन की एकवाक्यता होती हैं 
क्योंकि बैदिक भर्थवादों के बिषय में यही रीति दे और जहां भारत आदि में बिधि और निषेध 
वाक्य के खमीप उप!ख्यान प्रत्यक्षपठित नहीं हैं वद्दां भी अन्यत्र पठित उपाख्यानों के साथ डन 
विधि, निषेध, वाक्यों की एकवाक्यता द्वोती है। तथा जो उपाख्यान नदी, पबंत आदि का बर्णन 
करते है वे छोगों की प्रीति के द्वारा उपयोगी हैं और जो युद्ध के उपाख्यान हैं. वे शूर और भीरु 
( डरपोंक ) अर्थात्‌ खब मनुष्यों के उत्साह उत्पन्न करने के द्वारा राजाओं के उपयोगी हैं और जिन 
उपाख्यानों में देवता, ऋषि, आदि की स्तुतिमात्र हे अर्थात्‌ उस का छौकिक प्रयोजन नहीं मिल 
सकता उन उपाख्यानों का परछोकिक प्रयोजन में उपयोग है इस रीति से भारत आदि के सब 
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अन्रेदमवधेयस्‌ । 

पुराणानां ब्यक्त्यनादित्वाभावेषपि स्वसजातीयप्रतियोगिकध्वंसब्याप्यप्राग भाव- 
प्रतियोगित्वरूप॑ प्रवाहनादिलमसन्दिग्धमेव उक्तेषु बेदवाक्येषु तेषां ॥2303/32 27, । 
पुराणेतिश्रब्दस्बारस्थाच | तत्तत्कालिक पुराण ग्रन्थव्यक्तीनां तु तत्तत्कालिकतत्तद्वयाप्त निर्भि- 
ततया सादित्व न प्रवाहानादित्वेन विरुध्यते प्रागभावपातियोगित्वात्मकम्रादित्वस्य निरु- 
क्तप्रवाहानादित्वापेक्षया सामान्यतया सामान्यावशेषयोश्र समावेशस्येव साबेलौकिकतया 
इनुभवेनेव विरोधस्य प्रत्यादेशात्‌ । इयपेव च गति; सबासृक्तासु बिधास्ु बेदितव्या । 
पुराणानि च बेददेशीयान्येव भवन्ति तेषु विधिनिषेधप्रन्त्राथेवदनामभेयोपनिपद्गुपाणां 
पण्णामेव भागानां वेदेष्विव विद्यमानत्वात्‌ कर्मोपरा भनाज्ञानकाण्डानां च बेदवदेव पुराणेषु 
यथायय निबन्धनाच यथार्थरम्जकभयानकानां त्रयाण।मपि भागानां बेदवदेव पुराणघूप- 
लम्भाच छोके प्रयोगानहांणामपि ग्रभीतादिबेदिकशब्दानां पुराणेपु बहुशः प्रयोगदशनाथ 


॥ भाषा ॥ 
उपाख्यान समूलक तथा आति उपयागी हैं। और उपाख्यानों ही के बिपय में प्राय: नास्तिक छोग 
झगड़ते हैं इस स बार्तिककार ने उपाख्यानों के बिपय भें यहां यह निर्णय किया है । 

यहां तक पुराण और इतिद्दास की प्रमाणता के बिपय में सह्लेप से प्रमाणों भौर युक्तियों 
का सन्नह कर दिया गया । 

अब इन प्रमाणों और युक्तियों के फलीभूत निणेय के लिये लोकोपयोगी व्याख्यान 
किया जाता हैं इस सावधानी से सुनना चाहिय कि- 

पुराण और इतिहास के एक २ ग्रन्थ, यद्यपि अनादि नहीं हैं किंतु समय २ पर व्यास 
आदि महर्षियों क द्वारा रचित हुआ करते हैं तथापि इस में कुछ भी सन्दद नहीं दे कि पुराण और 
इतिहास रूपी शाल्मों की सम्प्रदायपरम्परा कदापि नवीन नहीं दे किन्तु अनादि ही है क्योकि यदि 
पुराण आदि अनादि न द्वोते ता पूर्बाक्त पाठ बद्वाक्यों में प्रभाणता स्र उन का उपन्याख न होता और 
८४ पुराण ” ( पुराना अथात्‌-भनादि ) नाम से भी उन का अनादि होना सूचित द्वाता है । और 
यह रीति, पुराण आदि के ब्रिपय में कुछ नवीन नहीं निकाली जाती है किन्तु बद से अन्य पूर्थोक्त 
प्रत्येक बिद्याओं के बिषय में यद्दी रीति है अर्थात्‌ वे सब बिद्याएं अनादि ही हैं उन के बिषय में 
केवल ग्रन्थ मात्र कभी किसी के ओर कभी किसी के रचित हो कर प्रचलित और लुप्त हुआ करते 
हैं परन्तु मद्दाप्रढय से अन्य काई ऐसा समय नहीं है जिस में कि चक्त बिद्याओं के कोई ग्रन्थ 
प्रचलित न रहें । 

पुराण सो सब रीति स बेद ही के एस हैं क्योंकि --- 

(१) जैसे बेद में विधि, निषेध, मन्त्र, अर्थवाद, नामथेय ( कर्मों का बाजपेय आदि 
नाम ) , ओर उपनिषदू, ये छ भाग होते हैं वेसे ही पुराण आदि में भी ये ही छ भाग हैं । 

(२ ) और मसे बेद में कमंकाण्ड, उपाश्तनाकाण्ड और ज्ञानकाण्ड ये तीन काण्ड- 
विभाग हैं वैसे ही पुराण ओर इतिद्वास में भी ये ही तीन काण्डबिभाग हैं । 

( ३ ) तथा जैसे बेद में यथार्थ, ( बिघि ओर निषेध ) रखक, ( अथवाद का प्रश॑सा- 
भाग ) और भयानक ( अर्थवाद का निन्‍्दाभाग ) ये तीन भाग हते हैं वैसे ही पुराण आदि में 
भी ये तीन भाग रहते हैं । 

(४) जोर जिन “ ग्रभीत ? ( गृहीत ) भादि शब्दों का वैदिक ब्याकरण के अनुसार 
लोक में प्रयोग नहीं ह्दोता किन्तु बेद्‌ द्द में उच्चारण दाता है घन सहस्त्रों शज्दों का पुराण आदि के 
अनेक स्थानों में अनेक बार प्रयोग देख जाते हैं। 
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है 


“यदु ह बाबे' त्यादिकानां बेदिकीनां पदघटनापमुद्राणां बेदिकस्य खल्वादिनिपातवाहुल्यस्य 
च पुराणेषु पारिशीलनाच्च क्चित्कचित्‌ कियन्त्यपि पदाने विनिमाय क्चित्क चिच्च ब्यत्य- 
स्थ शुद्रादिशवणाधिका रसम्पिपादयिषाप्रयुक्तेदिकानु पूर्वी भज्ञमात्रप्रयोजनकप्रयज्ञाति शयेन 
बेदार्थालुवादिनां वाक्‍्यानां पुराणेषु सहख्रशों जागरूकत्वाच्च यथाश्रतबदिकमन्त्राणामापि 
झुद्राद्यभवणादिरूपस्वाध्यायनियमप्रहापणमात्रामभिप्रायण प्रायेण पुराणेपृपबन्धनाच्च । 
तथा च--- 
स्वम्ेखराये । 
शाण्टिस्यमहरपिप्रणीतभक्तिमीमांसासूत्रभाष्ये । 
तदुक्तमाचारये 
तानव बादकान्मन्त्रा-न्भारतादानबाशतान | 
स्वाध्यायनियमं हित्वा लोकबुद्धया प्रयुज्नते ॥ इति 
एवं च याहञ्ञी पुराणपु साधम्येद्रिकधुरीणा बेदस्य प्रत्यासत्तिः क्षीरनीरन्यायेन 
विस्पष्टसुश्लिष्ा प्रत्यक्षक॒क्ष्या न तथा कस्यामपीतरस्यां विद्यायामिति स्पष्टमेब । अतएब 
'पुराणन्यायमीपांसे' त्यादिस्मृतिवाक्ये भगवान्‌ याज्नवस्क्यः भाधान्यात्णवर्मिव मन्त्रेभ्यो 
ज्योपाइविद्याभ्यः प्रथममेव पुराणं निर्दिदेश | एतदभिप्रायेणेव च॒ “ पुराण मानवो धममे। 
॥ भाषा ॥ 

( ५) तथा बेद्‌ की “ यदुह् बा” इत्यादि वाक्यारम्भ की बोल चाल तथा ( खलु, बे, 
तु, ) आदि निपातनामक्र शब्दों का जैसे बेद में प्रायः प्रयोग होता है बेस दी बोल चाल की रीति 
ओर “' खलु ” आदि निपातों का प्रयोग पुराण आदि में प्राय: रहता है । 

( ६ ) ओर पुराण आदि में सहम्त्रों स्थानों पर ठीक २ बदवाक्य ही पढ़े हुए हें परन्तु 
बेदवाक्य क श्रवण में शूद्रादिकों को अधिकार नहीं है इस्र कारण उन बेदवाक्यों में कहीं २ 
कोई २ पद बदल दिये गये और कहीं २ पद तो वही रह किन्तु आग पीछ होने का क्रम मात्र ही 
बदला गया है जिस से यह स्पष्ट ही विदित होता है कि केवल शूद्रादिकों के उपकाराथ ही इतना 
बैषस्य किया गया नहीं तो वे बदवाक्य ही ज्यों के त्यों पुराणों में रख दिये गये हें । 

(७ ) यहां तक कि बद्क्रमन्त्र भा कवर इतने ही अभिप्राय से पुराण। में रख दिये गये 
हैं कि जिस में उन मन्त्रों के श्रवण का अधिकार शुद्रादिकों को हो । जसा कि भक्तिमीमांसा- 
दहन के स्वप्नेश्वरभाष्य में उद्धत * तानेब  ( भारतादि में उद्धत किये हुए उन्हीं बेदिकमन्त्रों को 
बदसम्वन्धी नियमों के बिना हीं छोकिकवाक्यों के नाइ लोग पढ़ते ओर सबसाधारण का सनाते 
हूँ ) यह ख्ोक है । 

( ८ ) अब इतने से यह स्पष्ट हो गया कि बंद की जितनी गाढ़ी तुल्यता और क्षीर 
नीर के नाई देल मेल, पुराण और इतिहास में प्रत्यक्ष देखी जाती है उतनी किसी अन्यविद्या में 
नहीं है। ओर इसी से यह भी स्पष्टरूप स सिद्ध होता है कि अन्य सब बिद्याओं की अपक्षा पुराण 
ओर इतिहास, बेद के बहुत ही अन्तरज्ञ सम्बन्धी ह्ढें। 

(९ ) इसी से जैसे प्रधान समझ कर सब मन्त्रों के प्रथम शिररूपी ओझ्डार पढ़ा 
जाता है वैसे ही “ पुराणन्यायमीमांसा ” इस पूर्बोक्त श्लोक में याज्षबल्क्यमहषि ने अन्य 
उपान्न बिद्याओं से प्रथम, पुराण हीं का नाम लिया है । 

ड्द 
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इत्यादिभारतीयवाक्ये मानवधर्मादपि पुराण प्रथममुपात्तम्‌ । कि बहुना यत्र इतिहास- 
पुराणं पश्चम बेदानां बदम्‌ ' “ हतिहासपुराणः पञ्चमों बेदानां बेदः” “शतिहासपुराणं 
पञ्चम वेदानां बेद: “तानुपदिशति घुराणं बेदः सोडयमिति किश्ित्पुराणमाचक्षीत ” 
इत्याद्या: श्रुतय एव, मुख चन्द्रइ्यादिरूपकन्यायेन साहश्यातिशयमूलक मभेदाध्यारोपमामि- 
प्रयन्त्यः पुराणेपु प्रातिपदोक्त वेदशब्दमेद निर्दिशान्ति अथापयति च तदेव श्रोतिन बेदशब्द- 
ब्यवहारेण वद्त्वमेव पुराणानां मा प्रसाडक्षीदिति श्रोतस्य, पुराणपरस्यानेकशः भ्रयुक्तस्य 
वेदपदस्प च साहरइ्यातिशयमूलकाभेदारोपपरतामभिव्यडन्कु बेदा्यबेदकतया बेदत्वमि- 
त्यभिव्यज्ञत्‌ 'इतिहासपुराणाभ्यां बेदाथम्॒पबूंहयेत्‌” इति वाक्य । एवं यथा बेदे 
न्वाध्यायोउप्येतव्य;! इति वाक्य स्वस्वेतर समस्तवेदवाक्येपु पुरुषाथानुबन्धितां सत्यापयदा- 
ज्ायते तयैव “पिवत भागवत रसम्‌' 'श्रावयेच्चतुरोबणान? इत्यादि वाक्यपपि स्वस्वेतर- 
यावत्तत्तत्पुराणादिवाक्येप्वक्षराध्ययनश्रवणवाक्याथेग्रहणतदथा नुष्ठा ना दिद्वारिकां पुरुषाथा- 
लुवान्धतां प्रमापयत्मकाश्यत इति किमतः परमप्यस्ति किश्वित्पोसाहइ्यम्‌ । वाक्य 
हेतत्‌ निषादस्थपर्ति याजये” दितिवाक्यवण्णिनथोवित्रक्षया अवणमेव विदधाति नतु 
आ्रावणाम्‌ चतुःशब्दओेह वेदानाधेकारेण! श॒द्रादीसुपसड्महँस्तेषाप्ुपकारएवं पुराणादीना- 
मसाधारणं प्रयोजनाभिति स्फुटतरमवामिब्यनाक्ते | एवं 'एतादोतिहासपुराणस्य प्रामाण्य- 
मभ्यवदनू' इत्याथबणिकी श्रुतिरेतादिति शृज्ग्राहिकाडुहयन्ती प्रामाण्यपिति प्रातिपदोक्तपेव 
॥ भाषा ॥ 

( १० ) आर “८ पुराणं मानवा धमः ” इस पूर्बोक्त, महाभारत के श्लोक में भी पुराण 
ही का नाम प्रथम लिया है । 

( ११ ) अधिक कहना ही क्या है ? जब कि ' इतिहासपुराणं पञ्चमं बेदानां बद:” 
४ तानुपदिशति बेद: सोयमिति किज्वित्‌ पुराणमाचक्षीत” इतिहासपुराण: पद्चमों वेदानां बंद: 
इत्यादि पूर्बोक्त बेदवाक्य ही, जैसे “ यह मुख, चन्द्र है! इस वाक्य में चन्द्रमा क आततुल्य होने 
से मुख को भी चन्द्र कहा जाता है वेस ही बेद के अतितुल्य होने से पुराण और इतिहास को 
£ बद ? शब्द ही से साक्षात्‌ कहते हैं । ह 

( १२ ) और यह भी कहते हैं कि इतिहास ओर पुराण बेदों का बंद है अर्थात्‌ बेदों 
के अथ का बेदन ( निम्चय ) करान वाला है । 

( १३ ) तथा जैसे बंद में ' स्वाध्यायोउध्येतव्य: ! यह वाक्य है इस के अनुसार सम्पूर्ण 
बेद का स्वगोदिरूपी पुरुषाथ के प्रति कारण होना सिद्ध होता है वेसे ही “ आवयेच्वतुरो बर्णान 
इत्यादि ज क्यों स पढ़न, सुनने, अथसमझने ओर उस के अनुसार काम करने आदि के द्वारा 
स्वगादिरूपा पुरुषाथ कर प्रति, इतिहास और पुराणों का कारण होना पृणरूप स सिद्ध होता है । 

अब इस से अधिक, बंद की तुल्यता ( जो कि इतिहास और पुराण के बिषय में कही 
गई ) क्‍या हो सकती है? और इस अनन्तरोक्त वाक्य में “ चतुः ? ( चारो बर्णों को ) इस शब्द से 
यह भी स्पष्ट द्वो गया कि इतिहास ओर पुराण के श्रवणादि में सबंाधारण को अधिकार 84 

( १४ ) ऐसे ही “ एतदू इतिद्वासपुराणस्य प्रमाण्यमभ्यवदन्‌ ” यह पू्षोक्त अथर्वबेद 
का वाक्य, इतिद्दास भार पुराण का प्रमाण द्वोना मुक्तकण्ठ हो कर ऐसा स्पष्टरूप से कद्दता है जैसा 
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पुराणानां पामाण्यमाचष्टे इंहशं च प्रतिपदोक्तं प्रामाण्यं बेदेनापि दुलेभामिव किम्नुत विद्यान्तरेः 
नहि बेदाः प्रमाणमि' त्याकारिका श॒तिः का्वित्मत्यक्षा किन्वनुमीयतएवप्रामाण्यमी खरो क्त- 
त्वादपारुषेयत्वाद्वा बेदानासू । तथा च यथा परिहितानिर्णिक्तविविक्तप्रतनुवसनो 5न्तरन्तश्रश्नु 
लेक्ष्यपरसाक्षात्कृतपरिधानशून्य त्रिचतु र तत्तत्पतीकश्नेत्रः केव ला त्स्वस्माद न्यइव भवन्नपि चेत्र- . 
एवायमिति विवेचकेः प्रत्यभिज्ञायते तथेव तत्तत्पदबिनिमयब्यत्यासब्यवधापितनिजाथतया 
साक्षात्कारितत्तत्तन्निजनपद्तया च॒ प्रयुक्तया पुराणसज्ज्ञया55त्मानं ब्यवधाय स्थितोडपि 
बेदः स्वीयनव बेदशब्देन भ्रितमुणबृत्तिना झाखतात्पयंपर्यालोचनकुश ले; पण्डितरूपैश्व, पुरा ण- 
मिति सामान्येराख्यातोउपि बेदइत्येव प्रत्यभिज्ञायते नास्तिकानां तु परिहेतचित्रवसना- 
लड्भारत्वाआय चत्रइति बालानामिव, पुराणं न प्रषाणमिति ब्यामोहकाछाहलः स्थाने स्थाने 
समुलसन्नस्थाने5पि स्थाने एवं इत्थं च वेदस्य प्रापााण्यमम्युपगम्यते नतु पुराणानामि'ति 
फेषाशिदृक्तियेदि पूर्वोक्तप्राणस्वरूपतत्वविवेकसहचरी तदा केतवोकक्तिगेव । नो चेत्‌ वह 
बाल क्तिरवेत्युभयथाउप्युपेक्षणीयेव प्रेक्षावद्धि! चरिताथश्रेतादशोक्तिशाडिषु 'सो5यं शिर- 
इछद्‌5 शर्त न ददाति बिशतिपञ्चक ढु प्रयच्छतीतिन्याय; नहिं विव्नियमराणाथकवाक्य- 
प्रामाण्यमनुगस्यपानेन विवरणवाक्यस्याप्राथाण्यमुपवरणेयितुं शक्यते तयोरथेस्पेकल्वेन तत्र 


बाधितत्वाबाधितत्वरूपविरुद्धधमयोरूभ्युपगमासम्भवात्‌तद॒ध्यासाभ्युपगम त्वर्थभेदापत्त्या 
॥ भाषा ॥ 

कि बेदों के प्रमाण होने को भी कोई वाक्य स्पष्ट नहीं कहता, क्योंकि “ बेद प्रमाण है ” “ ऐसा 
कोई बेदवाक्य प्रत्यक्षपठित नहीं है किन्तु अनादि और अपोरुषय होने से बेद की प्रमाणता का 
अनुमान ही होता है जो कि बेददुगंसज्जन में पूबे ई। कहा जाचुका है । 

अब यह सिद्ध हो चुका कि जैसे काइ ( दवदत्त ) अपना बेष परिबतेन कर देने से 
साधारण मनुष्यों के देखने में अन्य पुरुष ज्ञात हो तब भी परीक्षक छोग उस की अभिज्ञा ( पह- 
चान ) सहज में कर लेते हैं वेसे ही बेद ही अपने बेष को बदल कर इतिहास और पुराण के बेष 
में यद्यपि प्रकट हुआ है और सामान्य मनुष्य उस को बेद नहीं कहते किन्तु इतिहास ही पुराण 
कहते हैं तथापि पूर्बोक्त बिचार के द्वारा उत्तम पाण्डतों को यह निश्चय होना कठिन नहीं है कि 
बेद्‌ ही अपना बेष बदल कर इतिहास ओर पुराण, अपने को कहलाता है । 

और नास्तिकों का तो * इतिहास और पुराण, नहीं प्रमाण हैं ? इस प्रकार के अनेक 
कोलछाहल जो स्थान २ पर उठते रहते हैं वे सब बसे दी हैं जसे |कि बंष बदले हुए देवदत्त के 
ब्रिषय में यह देवदत्त नहीं है? इत्यादि बालकों के कोलाहल द्वोते हैं । 

तथा यद्द कथन, कि “बेद्‌ तो प्रमाण है परन्तु इतिहास और पुराण नहीं प्रमाण हैं?” 
यदि पूर्वोक्त बिचार के समझने के अनन्तर दे, तो जान बूझ कर अपने किसी अथ से मिथ्याभाषण 
ही है और यदि पूर्वोक्त बिचार के समझे बिना ही उक्त कथन है तो कथन क्या ? वह बालकों की 
लीला ही है । और इस बिषय में यह दृष्टान्त बहुत ही उचित और संलम्न है कि “गला कटने पर 
भी सौ रुपये न दूंगा पांच बीस रुपये तो जब चाहो मुझ से छे छा! अथातू्‌ गछा कटने पर भी 
इतिद्वास और पुराण को प्रमाण न मानूंगा बेद को तो जब चाहो मुझ से प्रमाण मनवा छो । क्यों. 
कि जो पुरुष मूछ को प्रमाण मानता ह वह कब उस की टीका (ब्याख्यान ) को प्रमाण नहीं मान 
सकता । और इस में कारण भी यही है कि मूल और टीका का अर्थ एक ही है तो एक द्वी अर्थ 
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विवरणत्वस्येव भनज्ञप्सज्ञात्‌ तदतत्सकलमाभप्रत्यव न्‍्यायभाष्य भगवान्वात्स्यायनाडजाप 
ब्राह्मण भागवाक्यानुसारण पुराणप्रामाण्यम्रुपप्रणयामास ।एव बेदप्रामाण्येडभ्युपगते5नन्तरों 
क्तानां पुराणप्रामाण्यप्रमापकाणां बंदवाक्यानामाप प्रामाण्यमस्थुपगतमंत्र अतश्र तत्प्रमापिते 
पुराणप्रापाण्ये कथमपकछापावकाशसम्भावनाडप तदपकाप ।है तत्प्रमापकस्य बदस्थव 
प्रामाण्यमपलापंत स्थात्‌ ततश्र तदमभ्युपगपरूपसखाक्रयाब्याधातरूपा दण्डा न खण्दायतु 
शक्येत ब्राह्मणभागानामतर पुराणसछ्ज्ञात तु यद्यपाद बात्स्यायनाय माध्यप्रुपन्यस्य 
हामोहदिद्रावणे पूर्व निराकृतमेव तथापि तत्र श्रत्यादिविरोधोडपि दुबारोध्वधारणीयः 
पुराणं बंदानां पञ्चमो बंद” इत्यवजाताया। भे; श्रात। भहिं पुराणस्य पणच्चमत्तमा भदपता। 
बेंदचत॒एयानिरिक्तत्व॑ प्राणस्य स्पष्टमेवोट्इथत उक्तव्रह्मयज्ञश्तां च ब्राह्मणानि पुराणेम्यः 
पृथगेव दर्शितानि । एवं वेदात्पूथक्‌ पराणं परिगणयन्त्यावनन्तरोक्ते मनुयाज्ञवस्क्य- 
स्मती अपि वेदप्राणयोरपिंथामेदमेवासन्दिग्भभभिव्यडस्कः । ब्राह्मपाह्मदिप्राणीय- 
तात्विकतात्पर्यनिचयानाबीविज्चक्लिब्चुम्वकाप परदे स्तृच्यमाने वेदस्य पुराणस्वे तेषां क्षेत्रिये 
रोगे घृकावछोकिते दिवातमसीब घृकदेहत्यागायमानात्‌ जन्मान्तरे भाविनि भूयः 
॥ भाषा ६ 
को स॒तद्य और मिथ्या दोनों कैस कोई कह सकता है ? । और यदि मूल और टीका के अर में भेद 
है तब तो वह टीका ही नहीं है । तात्पर्य यह है कि बेद, मूल है इतिहास और पुराण टीका हैँ 
तीनों का अथे एक ही है ता ऐसी दशा में यदि वह अथ सत्य है ता ब भी प्रमाण हैँ ओर यदि 
मिथ्या है ता बद भी प्रमाण नहीं है, परन्तु यह कदापि नहीं। हा। सकता कि बंद तो प्रमाण हैं ओर 
इतिहास, पुराण, प्रमाण नहीं । 
( १५ ) इन्हीं सब उक्तयुक्तियां के अभिप्राय प्रे भगवान्‌ बात्म्यायनमहर्ष ने पूर्बोक्त 
चातुराश्रम्य०? इस वाक्य से त्राह्मणभाग के वाक्यानुसार पुराणों के प्रामाण्य को सिद्ध किया है । 
(१६ ) ओर समझने की बात है कि जब बेद प्रमाण है और बेद ही के पूर्बोक्त वाक्य 
इतिहास ओर पुराण का प्रमाण कहते हैँ तो इतिद्वास पराण के प्रामाण्य में सन्देह् ही कैस ह। स- 
कता ह क्याक इ।तहास आर पुराण प्रमाण नही हू ता उन का प्रमाण कहन वाला बद, मिथ्या- 
भाषी हैं इस से वही कस प्रमाण हो सकता है ? | “ब्रह्मणभाग ही का नाम पुराण है” यह स्वामी का 


कथन ता क्षद्रापद्रवाबेद्रावण मे उद्धत महामाहाबंद्रावणग्रन्थ मे अनन्तराक्त बात्म्यायनवाक्य के 


बिशाघ स॒ यद्याप पूष है। खाण्डित हा चुका है तथापि “इतिहासपुराणं बेदानां पश्चमों बेद:” इत्यादि 
पूर्वाक्त बदवाक्यों का ब्रिरोध भी उस मत में दुबार ही है क्‍योंकि यदि बेद ही के भाग का नाम 
पुराण दे तब पुराण, चार बंद ही में अन्तगंत हो गया पुन: बेद पॉँचवां कैसे हो सकता है ? तथा 
पूबाक्त त्रह्मयज्षेश्र॒त्त का भी बिराध उस मत में हे क्‍योंकि उस में पुराणों से प्रथक्‌ ब्राह्मणआग 
कहा हुआ है ओर “पुराण मानवा धम:”? तथा “पुराणन्यायमीमांसा” इन मनु और याक्षबरकय के 
पुवाक्त वाक्‍्या का बिराथ भी उक्त मत में पड़ता है क्थॉंकि इन में भी बेद से प्रथक्‌ पुराण कहे हुए 
हैं ॥ और पुराणों के वास्तावेकतात्पय को समझे बिना, स्वामी ने जो बेद ही को पुराण कह दिया यह 
उन का श्रम वैसा ही है जैसा कि सूय के भ्रकाश में उल्लुओं को अन्धकार का अ्रम द्वोता है और 
बह अम उलट के जन्म मे नहीं छूटता किन्तु वह जब मर कर जन्मरान्तर पाते हैँ तब ही छूटता 
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शाख्राध्ययनादितरो न कश्नित्मतीकार इति किमत्र क्रियताम्‌ । 


अधाधुनातननिखिलछजना नित्रंणितसकलछोकानुभवद्रबाधितताहशार्थवोधकानामपि 
ब्राह्मपाबादेपुराणानां कस्मादकस्मादेतावर्तीमहतीमारभटीमारचय्य प्रमाणशिगोमणीनां 
बेदानामिव प्रामाण्यप्नुपवण्येते | कये च क्चिस्छिवात्कचित्ारायणात्कविद्रणेशादेश विश्व- 
सशिरित्येवमादिकमथसहसमन्योन्यव्याहतमेषु बहुशः प्रतिपाद्ममानमपि न मनागप्यनु- 
सन्धीयते । कर्थ बा पोरुषेयेष्वमीषु भ्रमप्रमादविप्रलिप्साप्रभ्नति पुंसाधारणदोपराशिवशंबद - 
मप्यप्रामाण्यमवधीयेते । नच तद्भयास्पुराणप्रामाण्यप्रमापका; श्रुत्यादय उपचरितार्थंतया 
अन्ययैवाथोप्यन्ते। बेसमेनहोमीयवासोग्रहणस्मृतिवच्चमीषु स्फुरन्तीमपि दृ्लोभादिमू लकता 
मनवकल्प्य कथन्नाम श्रद्धाजाड्याद्वेदमूलकता कर्प्यते । यज्चाधुनिका बच्चकचुम्बका 
निमेछानपि तॉस्तानथान्पुरस्कृत्य निबन्धाभासान्‌ निर्माय पुराणीकृत्य प्रमाणीक्रृत्य च 
सुकरेण मुद्रणादिनोपायेन निर्विप्लमवानगेलानपि खमनोरथान्पूरयन्तो दृश्यन्ते ततोडपि बा 

॥ भाषा ॥ 

है । तात्पये यह है कि खामी का उक्त श्रम क्षत्रिय ( एक जन्मियां ) रोंग था जिस का औषध 
जन्मान्तर ही में तब हो सकता था जब कि वह शास्त्रों को अच्छी रीति से पढ़ते । 

( प्र० १ ) इस का कोई कारण नहीं ज्ञात होता कि प्रमाणों के शिरोमाणि बेदों, के तुल्य 
बना कर इतिद्दास और पुराणों का प्रमाण्य क्‍यों इतने परिश्रम और बल से सिद्ध किया जा रहा 
है ? क्‍योंकि इतिहास ओर पुराण में अनेक स्थान में ऐस्न समाचार कह्दे हुए हैं कि जो इस समय 
के सकल मनुष्यों के अनुभवों स बहुत ही दूर अर्थात्‌ आश्च्येरूप हैं भथात्‌ लोगों के अनुभव से 
सअथा बिरुद्ध ६ । 

(२ ) और क्यों इस पर ध्यान नहीं दिया जाता कि उन में से किसी में जगत्‌ की 
सृष्टि, नारायण से और किसी २ में गणश आदि से कही हुई है तथा ऐसी ही खहटखों बातें उन 
में हैं जो स्पष्ट ही अन्योन्य में बिसद्ध हैं ? 

(३ ) तथा जब वे पुरुषों के रचित दें और श्रम, प्रमाद, धुतता, आदि दोष पुरुषों के 
स्वभाव हैं इस लिये उन का प्रमाण न होना सहज में सिद्ध है तो ऐसी दशा में कारण नहीं ज्ञात 
हाता कि उन का क्‍यों न अप्रमाण कहा जाय ? 

(४ ) तथा पूर्वोक्तयुक्ति के अनुसार जब वे सबंधा अप्रमाण ही हैं तब उन के प्रमाण 
होने के बिषय में जो २ बेद॒वाक्यादि श्रमाण पूब में कद्दे गये हैँ उन का अक्षरा्थ क्‍यों 
न बदरू दिया जाय १ 

(५ ) और यद्यपि पुराण आदि स्मृतिरूप हैं तथापि जब उन के अ्थ, बाधित (मिथ्या) 
हैं तब उन को छोभादिमूछक कहना चाहिये पुनः ऐसी दशा में विश्वास से जड हो कर उन को 
बेदमूछक क्‍यों कहा जाता है ? 

(६) ओर जब यह बहुत बड़ी द्वानि प्रत्यक्ष है कि इस समय के कोई २ अधपढ़े बच्चक 
अनेक बिषयों में अपना मनमाना ग्रन्थ बना २ कर और उन को पुराण के नाम से प्रमाण कर 
मुद्रण भादि के द्वारा सहज में प्रचलित कर अपने २ दुष्ट मनोरथों को पूर्ण करते हुए देखे जाते हैं 
तो ऐसी दशा में इतिहास और पुराण को प्रमाण सिद्ध करना, उन्त दुष्ठों को दुष्टमाग दिखलाना 
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कर न भौयते उपछ्लाव्यते च नास्तिकेरिव पुराणमूलताकल्पनेनाजानिकमपि बेदानां 
प्रामाण्यं ख्वारूढशाखास्वयंछदन्यायनेति किमतदाश्रयम्रिति चेत्‌। 
अन्नोच्यते-- 

न तावत्‌ पुराणानि साम्मतिकनिखिलजनाहष्टायत्वेन प्रामाण्यमपहततुमहेन्ति तथासति 
सबे जगद्धयवस्थाविलोपप्रसड्रत्‌॒ तथाहि-स्वपुरुषचतुष्टयादुपरितनाः पुरुषा बेदानीन्तने 
हेश्यन्ते ततश्च॒ चतुथपुरुषाण।ममजारनजखानणायकम्रमाणाभावादाद्रात्तकान ख छमनु ज॒- 
कुछानां जारजत्वापत्तिः जाराणां च पश्चमपुरुषाणां जातिनिणेयस्पेदा्नी दुष्करतयार-- 

अनादाविह संसोरे दुर्वारे मकरध्वजे । 

कुले च कामिनीमूले का जातिपारिकल्पना || १॥ 

हांते न्‍्यायन सबपामव सइरजाती यत्वापत्तिश्व । ततश्र लुप्परन्नच सकला बणासश्रम- 
धमो; उत्सीदेदेव च तत्पतिपादकानां अ्रतिस्मृत्यादीनां प्रापाण्यम्‌ प्रसरेदेव च पशुमेथुन- 
न्‍्यायो मनुष्येषु एवं पितापुत्रमावब्यवस्थाउपि लुप्पेत क्रेन हि नाम ख्लीजठरे प्रविध्य 
दृश्यतेउस्पैव पुरुषम्य रेतसा55रव्येन कललेनेतब्छरीरमारब्धामेति भात्राउपि हीदं दुर्द्श 
कियुतान्येन मात॒वाक्यमपि चेवमस्मिन्नयें प्रमाणं नेव स्थात्‌ तथाच स्यादेव जगदान्ध्यस्‌ 
॥ भाषा ॥ 

नहीं है तो क्‍या है ? 

(७ ) तथा जैसे काई अपनी चढ़ी हुई वृक्षशाखा के मूल को अपनी गाढ़ी मूखंता से 
छेदन करता है वैध्षा द्वी इतिहास ओर पुराण को प्रमाण सिद्ध करना है क्योंकि ऐसी २ झूठी बातों के 
कट्दने वाले इतिहास और पुराणों की प्रमाणतः का पूर्बोक्त बद्वाक्य कह रहे हूँ तो व बद भी अपनी 
प्रमाणता से क्‍या हाथ नहीं घो बैठ ? बड़े आश्रय की बात है. कि जो इस मूलनाश पर दृष्टि न 
दे कर पुराण और इतिहासों को प्रमाण, सिद्ध किया जाता है । 

उ०--( १ ) इस समय के मनुष्यों के प्रत्यक्ष में, पुराण ओर इतिहास के बहुत से 
समाचार नहीं आते इतने मात्र स पुराण और इतिहास अप्रमाण नहीं हा सकते क्योंकि यदि ऐसा 
ह। तो जगत्‌ के सब्र ब्यवहार लुप्त हवी हो जायंगे क्‍योंकि अपनी चार पीढ़ी से ऊपर के पुरुष इस 
समय के मनुष्यों को प्रत्यक्ष नहीं हाते जिस से के यह निश्चय हो कि चोथा पुरुष ( जारज ) 
व्यभिचार से उत्पन्न ) नहीं था क्‍्यांकि पत्चम आदि पुरुष (जो कि भ्रद्यक्ष नहीं हैं ) की जाति 
का ठीक २ निणय नहीं हो सकता जसा कि “ अनादाविह ? इस्र इछाक से नास्तिकों ने कहा हे कि 
जब संसार अनादि है ओर कुल क मूल ख्त्रियां हीं हैं तथा कामदव का बेग दुबार है ता जातिपांति 
की कल्पना कदापि नहीं हो सकता इति । तब तो बण और आश्रम के धमम सब झूंठ दी हैं. और 
उन धर्मों के प्रतिपादक बेद शास्त्र आदि का प्रामाण्य तो दूर दी भागेगा तथा पशुमैथुन की रीति से, 
बिना किसो नियम के मैथुनब्यवहार प्रचलित हो जायगा और पिता पुत्र की व्यवस्था भी छुप्त हो 
जायगी क्योंकि स्त्रियों के पट भें घुस कर कोन देख सकता है कि किस पुरुष के बीय॑ के साथ 
उस्र श्ली के रुधिर्मेलन से कोन लड़का उत्पन्न हुआ क्‍योंकि यह बात तो उस स्त्री को भी प्रत्यक्ष 
नहीं हो सफती, और इस बिषय में माता का वाक्य भी भ्रप्रमाण ही हो जायगा तथा एक चार्वाक- 
दर्शन ही शासत्र रह जायगा और जगत्‌ की र॒ृष्टि संद्वार फहनेवाले बेदवाक्य, भ्रप्रमाण हीं दो 
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दर्शन च चार्वाकमतशेषमेव स्पात्‌। किंच पुरातनदानीन्तननिखिमलुजा दृष्टविश्वस हरि सेहा रादि - 
बोधकबेदवाक्यानामप्रामाण्यमेव स्थात्‌ अपि च कुलमाहात्म्यं बंशपरपरानिदेंशश्रेत्युभयमपि 
सकलजातीयपुरुषसाधारणं प्रमाणाभावाहिष्ठवेततराम्‌ सर्वे चेतिहासग्रन्थाः संस्कृत- 
वाढूमया अन्यभाषामयाश्र दूरादेव प्रामाण्यं परिहरेयुः इृदानीन्तनमनुजादष्टाथप्रातिपादक- 
त्वात्‌। एवं चागत्येदानीन्तननिखिलमनुजा दृष्टा थेका नां ग्रन्थानामपि प्रामाण्ये 5 भ्युपगस्यमा ने 
किमिति पुराणेरेवापराद्मू। किंच इदानीन्तनमलुनदृष्ठाथकस्पेव शब्दस्य प्रामाण्यं नतु 
पुरातनमनुजह्ष्ठाथेकस्येत्यत्र बिनिगमनाविरहो दुबोर एवं चावोकमतमेवास्त्विति तु दशंन- 
काण्डे निराकरिष्यते ॥ एवं बाधिता्थकत्वपपि न पुराणानां प्रामाण्ये वाधकम्‌ तथा हि 
पौराणिकानां विधिनिषधवाक्यानां तावद्रह्ममन्वादिस्मृतिस्थविधिनिषेधवाक्यानामिव धमे- 
मोक्ष सम्बन्धिनां वेदिकबिधिनिषेषमूछकऋतया, अरथंसुखाबिषयाणां चाबाधितलोकब्यवहार- 
मूलकतया म्रामाण्यमश्लुवानानामर्थेपु कविहाधगन्धो5पि नोद्धावायेतु शक्‍्यते उपयोगो5पि 
च तेषां प्रवृत्तिनिवृत्योः स्पष्टएव. * 
तथाच बात्तिकम्‌-- 


प्र ०. ईंवशवियत जिलय वन कहे प्र 
तंत्र यावद्धमंमरो ध्सम्बन्धि तद्लेद्प्र भवम्‌ यस्वर्थसुखविपयं तल्लोकब्यवहारमृूलकमिति 
॥ भाषा ॥ 
जायेंगे क्योंकि आधुनिक किसी मनुप्य ने जगत्‌ की सृष्टि बा संहार को नहीं देखा है तथा सब 
पुरुष ( चाहे वे काई जाति हों ) अपन २ कुछों का माहात्म्म ओर बंशपरम्परा को जा कहते हैं 
वह सब कहना लुप्त ही हा जायगा क्योंकि इस में कुछ प्रत्यक्षप्रमाण नहीं है. तथा संस्कृत बा 
अन्यान्य भाषाओं के जितन इतिहास के ग्रन्थ हैं सभी झूठ द्वो जायैंग क्‍योंकि बिषय, आधुनिक- 
मनुष्यों को प्रत्यक्ष नहीं हैं । इस रीति स जगत हा एक आर स अन्धकार में मग्न हो जायगा ! 
इस उक्त महादोष के निबारणार्थ सब का अनन्यगति हो कर यह्‌ अवश्य स्वीकार करना पड़ता है 
कि जिन के अर्थों को आधुनिकमनुष्य प्रत्यक्ष स नहीं देखते एस शब्द भी प्रमाण हैं | ता ऐसी 
दशा में इतिहास ओर पुराण ने क्या विशेष अपराध किया है ? कि जिस से ये प्रमाण 
न मान जाये। 
उ०--( २) इस में भी कोई प्रमाण नहीं है कि “ इसी समय के मनुष्यों के प्रत्यक्ष 
हुए समाचारों के कहने वाले शब्द प्रमाण हैं न कि पुबंसमय के मनुष्यों के प्रत्यक्ष हुए समाचारों 
के कहने वाछे शब्द भी ” क्योंकि मनुष्य चाहे किसी समय के हों, परन्तु उन का प्रत्यक्ष एक सा 
ही होता है ओर ऐसी दशा में पूबंसमय के मनुष्यों के प्रत्यक्ष किये हुए समाचारों को कद्दने वाले 
इतिहास ओर पुराण, अन्यान्यभाषा के इतिद्दासग्रन्थों के नाइ अवश्य ही प्रमाण हैं | और चार्वाक- 
दशेन की चर्चा तो इस अवसर पर नहीं करने योग्य है और उस का खण्डन भी दशशनकाण्ड में 
पूणरूप स्रे किया जायगा । 
उ०--( ३ ) इतिहास और पुराणों में जितने बिषय कहे हुए हैं उन में से एक बिषय 
भी छोकानुभव से बिरुद्ध नहीं है क्‍योंकि ऐसा करो, ऐसा न करो, इत्यादि जितने वाक्य घर्म 
ओर मोक्ष से सम्बन्ध रखते हैं वे बेदमूलक, ओर जो अर्थ बा सुख से सम्बन्ध रखते हैं. वे छोक- 
मूलक हैं. उन का फल भी अच्छे कर्मों में पुरुषों की प्रदत्त और दुष्ट कर्मो से निशृत्ति है । इस से 
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बिवेक्तत्यम एपेवेतिहासपुराणयोरप्युपदेशवाक्यानां गति; ” इति । मन्त्रभागेईपि च 
विधेयस्मारके पाठजपमात्रेणादष्ट ननके वा बेदमूलके बाधों न सम्भवत्येत्र | पुण्यकादीनां 
ना|ामधयानाप्राप खाथसमप्णन विधिवाक्याथबोधमृपाजयतामर्थषु बाधासम्भव; सुज्ञान एव 
जीवेश्वरत्रह्म तत्वशोधनप्रधानानां बैदिकोपनिषन्मूलिकानां पोराणिकोपानिषदामर्थेम्यो5पि 
तेत्तरशन।ाक्तमानतककलापप्रतापप्रत्याख्याता दुरत एवापसरात पापोउ्सो बाधबराक: । 
तस्मात्‌ पोराणका्थंवादभागमात्रस्य प्रामाण्यम्रुपपादायतु पवाशष्यत बाधश तदथरूय उद्धतुम्‌, 
गूयाश्वायपव भागः पुराणंषु, एतनव थे भागनान्यावद्याब्याक्ृत्तन पुराणामातसज्नज्ञाड॒प 
नियम्यते | मलग्रामवद्धयसेव भागेन व्यपदेशस्य न्याय्यत्वात्‌ । 

तदुक्तम्‌ - 

सगेश्न प्रातिसगंश्च बंशो मन्वन्तराणि च । 
वंशानुचरितं चेव पुराणं पल्चलक्षणम्‌ ॥ इति। 
अस्य चार्थवादभागस्य प्रामाण्यं वैदिकायेवादभागवत्‌ अर्थे बाधोद्धरणमौप वैदिकाय्- 
॥ भाषा ॥ 

ऐसे वाक्यों के अथ में छोकानुभव के विरोध का गन्ध भी नहीं हा सकता । ऐसे ही। इतिहास और 
पुराण के मन्त्रभाग में भी छोकानुभव का बिरोध नहीं हो सकता क्‍योंकि काई मन्त्र, बिहितकर्मो 
का स्मारक होता है और कोई पाठ ओर जप मात्र स फल देता हैँ उस में बदिकमन्त्रों के 
नाई लाकामनुभव का बिरोध है। ही नहीं सकता । ए्ष ही ' पृण्यक ” आदि जो ब्रतबिशप आदि के 
नाम हैं उन में भी वक्त बिराध का सम्भव नहीं है | तथा इतिहास ओर पुराण के उपनिषद्भाग 
में भी छाकबिराव के बारण के सहस्नों दृढ़तर प्रकार व ही हैं जो कि बेदान्तदशन के भन्थां में 
बेदिक उपनिषदों क लिय कहे हुए हैं । एस इतिहास के बिधि, निषध, मन्त्र, नामधय, उपनिषद्‌, 
इन पे.च भागों में प्रभाणता, सिद्ध हो चुकी तथा छाकानुभव के बिराघ का बारण भरी ६। गया। 
अब पुराण आदि का एक ही अथवादभाग (जस को उपाख्यान कद्दत हैं ) अवाशष्ट हैँ अथात्‌ इसी 
एक भाग की भ्रमाणता सिद्ध करना ओर इसी के बिपय में लोकानुभव के बिराघ का बिशेपरूप 
स बारण करना अवशिष्ट हैँ जा अब किया जाता है, और इसी एक भाग के विषय में अधपढ़ों 
और नास्तिकों के बिवाद भी बिशपरूप स हुआ करते हूँ तथा इसी भाग क कारण से ' पुराण ” 
यह नाम भी प्रसिद्ध हैं क्‍योंकि इस में पुरान समाचार हैं। जैस जिस ग्राम में दुर्वकूपुरुष भी 
रहंत हैं बह, मलछ्लों के अधिक और प्रधान होने स मछग्राम कहा जाता हैँ वैसे ही पुराणों में यद्यपि 
अन्यान्य बिषय भी है तथापि पुराने उपाख्यानों क अधिक और प्रधान होन से उन का पराण नाम 
ही पड़ गया है तथा यही उपाख्यानरूपी छठाँ भाग (जिस के जिपय में अब बिचार होगा ) पुशणों 
के खब भागा म बड़ा आर प्रधान भा हूँ ऑर इस स पांच भाग हैं (१) जगनतू का सृपष्टिभाग 
(२) सहारभाग (३ ) बड़ी के बच का भाग (४) मनुओं के अन्तर (आधकारसमय ) का भाग 
(५ ) वक्त बंशों के चरित्र का भाग | और इन भागों में भी प्रथम चार भागों क बिषय सें बिबाद 
बहुत न्यून है किन्तु चरित्रभाग के बिषय में बिवाद अधिक है और यह उप!|ख्यानभाग इतिद्दास 
और पुराणों का अथवादभाग है इसी से जिस रीति के अनुसार बैद्किअथवादों का प्रामाण्य सिद्ध 
होता है बैसे ही इतिहास और पुराण के उपाख्यानभाग का भी, और जैसे बद्किअर्थवादों के बिषय 
में छोकानुभव के बिरोध का बारण किया जाता है वैस्रे ही इन उपाख्यानों के बिषय में भी । 
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वादायवद्धोध्यम्‌ | तत्र बेदिकायवादानां प्रामाण्यं तदययें बाधोद्धारस्तेषासुपयोगश्न बेद- 
दुगेसज्जने5थेबादाधिकरण करतलामलकव॒त्सप्रपञ्चमधस्ता दुपदाशताने । पकूते तु दाष्टन्तिके 
तन्‍्त्यायातिदेशमात्रमवशिष्यते अतस्तदेवेदानीं प्रदश्यते तथा हि--“ पिवत भागवत 
रसम्‌ ” “श्रावयेश्त्रों वर्णानिति ” सबंतत्तत्पुराणातिहासब्यापाभिः अ्रवणविधिमिहिं 
पुराणीयानां भागान्तराणामिवायवादभागस्यापि पुरुषाथपयंवसायिता स्फुटवरमेव प्रत्याय्यते। 
साच नान्तरेण बिधिनिषेधबाक्येकवाक्यतां सम्भवतीति पौराणिकानामथेवादानामपि 
पौशणिकेबिंधिनिषेधवाक्ये! सहेकवाक्यता सिध्यति | सा च॒ भ्रश्नत्तिनिबृत्युपकारेणोः 
स्तुतिनिन्दारूपयोरथेवादवाक्यानां छक्षणां बिना नोपपद्चत इृति अ्वणविधिबलादेवार्यवाद- 
बाक्‍्यानां खवाच्यायंद्वारेण स्तुतिनिन्दयोद्वारिणोरथयोरयथायथ छक्षणाउज्ञीक्रियते । 
नचेव॑ विधिनिषधवाक्यसाश्षेधिपाटेतानां पौराणिकानापृुपारूयानाथवादानाशुप- 
योगेडपि विधिनिषधवाक्यासब्निहितानामेककरंकचारितकथनात्मकानां परकृतिसमारूयाना- 
मनेफककत्‌कच रितकथनात्मकानां पुराकल्पारूयानां चोपार्यानायवादानां कथड्भारमृपयोगः 
॥ भाथा ॥ 

( प्र० ) बैदिकअरथवादों के दृष्टान्तमात्र स्रे पौराणिक और ऐतिहासिक उपाख्यानों की 
प्रमाणता केसे सिद्ध हो सकता है जब तक कि कोई युक्ति, बिशिषरूप से न दरसाई जाय ? 

(3० ) बेदिकअर्थंवादों के प्रामाण्य, उक्त बिराघ का बारण और उन के उपयोग में जो 
२ युक्तियां हैं उन का बिशेषरूप से निरूपण, बेददुर्गंसज्जन के अर्थवादप्रकरण में पूष हीं हा चुका 
है । भव प्रकृत अथात्‌ उपाख्यानों क बिषय में उन युक्तियां को बिशेषरूप से लगा देना दी कवल 
अवशिष्ट है जिस की रीति यह है कि “पिवत भागवत रसम्‌” (है भक्तजन तुम भागवत अथांत इस 
पुराण के रस को पान करो ) “श्रावयेश्वतुरो बर्णान” ( चार बण मद्दाभारत को सुनें ) इत्यादि अनेक 
बविधिवाक्य ऐसे हैं के जा, जेसे पुराण और इतिहास के अन्यान्य भागों की पुरुषाथ के प्रति, 
कारणता को बतलते हैं वैस्े ही उपाख्यानभाग की भी पुरुषाथ के प्रति, कारणता को | और वह 
कारणता, उपाख्यानों में तब ही हो सकती है कि जब पोराणिक और ऐतिद्दात्षिक बिधिवाक्य बा 
निषेधवाक्य के साथ उक्त उपाख्यानों की एक्रवाक्यता ( हेल मेल ) अथ।त्‌ सम्बन्ध हो और यह 
एकवाक्यता भी तभी हो सकती है कि जब उपाख्यानों के अक्षरार्थ का उलझन कर लक्षणाब्रात्ति के 
द्वारा, स्तुति बा निन्दा उन उपाख्यानों का अर्थ माना जाय क्योंकि उक्त उपाख्यानों के अक्षराथ 
सिद्धरूपी होते हैं इस कारण उन से पुरुष को प्रद्मात्ति बा निद्नात्ति नही हो सकती ओर जब उक्त 
रीति के अनुसार, बिधिवक्यों से बिहित कर्मा की स्तुति उन का अथ है तब उन कर्मों में पुरुषों की 
प्र्मात्त द्वोती है और उस्र कर्म के भनुष्ठानद्वारा स्वर्गादि पुरुषाथ का छाभ द्वोता है इसी रीति से 
पोराणिक और एतिद्वासिक उपाख्यान, स्वर्गादिरूपी पुरुषार्थ के कारण द्वोते हें तथा निषधच्राक्यों 
से निबारित त्रद्महत्यादि करमे। की निन्‍्दारूपी अपन अथ के द्वारा उक्त उपाख्यान, पोराणिक आदि 
निषेघवाक्यों के साथ मिल कर बद्षह॒त्यादि पापों से पुरुषों की निब्ृत्ति के द्वारा नरक आदि दु:खां 
के अभावरूपी पुरषाथ के प्राप्ति का कारण द्वोते हैं । 

( प्र० ) जिन उपाख्यानों के समीप में बिधिवाक्य बा निषधवाक्य पठित हैं. उन की 
प्रमाणता ओर उपयोग यद्यपि उक्त रीति से हो सकता है. किन्तु जिन के समीप्र में बेस वाक्य 
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स्थात्‌ असब्निधानेनेव तेषां विधिनिषेषेकवाक्यदाया बक्तुमशक्यत्वादिति वाच्यम्‌ | समिधो 
विध्यश्रवर्णेअपि राज्रिसत्रन्यायेन य्मात्यूर्वेमहात्माभिरेव कृत तस्मादन्पेरपि कतेज्यमि- 
त्यतुमितविधिशेषतया तेषामप्युपयोगस्थ सुवचत्वात्‌। नव कस्य प्रमाणस्य बछादेषा छिष्ट- 
करपना55श्रीयत इति वाच्यम्‌ ।तत्तच्छूवण विध्यन्यथानुपपत्तेरेव बलत्वात्‌ । नच पारायणा- 
इृछकरपनामात्रेण कय न सन्तुष्यत इति वाच्यम्‌।बेदिकाथवादन्यायादेव दृष्टोपयोगकल्पनेन 
श्रवणविधिसायक्य सम्भवति तस्य गोरबेणवान्याय्यत्वात्‌ । अयैवमपि वाधितानामथानां 
तत्र तत्रोपन्यासात्कथप्तुपारूयानानां धामाण्यसम्भव इति चेत्‌ “आदित्यों वे यूप”” “यजमानः 
प्रस्तरः”” “ घूमएवाेदिया दहशे नार्चिः ” इत्यादीनां बेदिकाथवादानािवेति गश्नतास्‌ । 
_ भाषा ॥ 


पठित नहीं हैं उन उपाख्यानों की क्‍या गति है अर्थात्‌ उन की एकवाक्यता किख के खाश्व द्वोगी ? 

(3० ) जेसे “अतितिश्वन्ति हू बा य एता रात्रीरपयान्ति” (जो छोग रात्रिसत्र नामक यशञ्ञ 
करते हैं वे प्रतिष्ठा पाते हैं) इस बेदिकअथवाद के समीप में यद्यपि कोई बिधिवाक्य नहीं है तथापि 
“प्रतिष्ठाकामा: सत्रमासीरन” ( प्रतिष्ठा चाहने वाले रात्रिसत्र को करें ) इस बिघिवाक्य की करप- 
ना कर उक्त अर्थवाद की एकवाक्यता होती है वेख ही बिधिवाक्य और निषेध्रवाक्य की कल्पना 
कर उन्हीं के साथ उन पोराणिक आदि उपाख्यानों की भी एकवाक्यता होती है कि जिन के खमीप 
में विधिवाक्य वा निषधवाक्य पठित नहीं हैँ अर्थात्‌ उन उपाख्यानों से ऐसे वाक्यों की कल्पना 
होती है कि “अमुक कर्म को कर अमुक ने अमुक सुख पाया इस से अमुक कमे करे” तथा “अमुक 
ने अमुक कर्म करने से अमुक दुःख को पाया इस से अमुक कर्म को न करे” 

(५० ) ऐसी कल्पना किस प्रमाण के बल से होती है ? 

( उ० ) पूर्बाक्त “ पिवत भागवर्त रखम्‌” «“ श्रावयश्चवतुरो बणोन्‌ इन पूर्वाक्त 
बिधिवाक्यों ही के बछ से । 

( प्र० ) इन विधिवाक्यों स्र इतना द्वी निकाछ कर क्यों नहीं सन्‍्तोष किया जाता कि 
पौराणिक आदि उपाख्यान केबछू अपने पाठमात्र के द्वारा पुरुषार्थ के कारण हैं ? 

ओर जब इतन द्वी से व बिधिवाक्य चारेताथ हो जाते हैं तो क्‍यों उक्त उपाख्यानों से 
बिधिवाक्य और निषेधवाक्य की कल्पना होती है ? 

( उ० ) जैसे “ स्वाध्यायोउध्येतव्य:?? इस्र वाक्य के रहते भी बैदेकभर्थवादों के पाठमात्र 
से फल की कल्पना इस कारण नहीं होती कि पाठमात्र ख्र फल होना छोक में प्रसिद्ध नहीं है वैखे 
ही पौराणिक आदि उपाख्यानों के पाठमात्र से भी फल की कल्पना नहीं हो सकती क्योंकि उक्त 
डपाख्यानों के पाठपात्र से स्वगादिरूपी पुरुषार्थ का छाभ छोक में प्रसिद्ध नहीं है । 

( प्र० ) जिन उपाख्यानों का अक्षरा्थ छोकानुभव से विरुद्ध हैं व उपाख्यान केसे 
प्रमाण हो सकते हैं ? 

( 3० ) जैसे” यजमान: प्रस्तर: ” ( कुशों की क्षेटिया यजमान है) इस बैदिक- 
अथेवाद का अक्षराथे यद्यपि छोकानुभव से बिरुद्ध है क्योंकि भ्रस्तर कुशरूपी अचेतन है वह 
यजमान नहीं हे। सकता तथापि यजमान शब्द का अक्षराथ वहां नहीं लिया जाता किन्तु यजमान 
के सदृशरूपी गौण अर्थात्‌ अमुख्य हो अर्थ वहां यजम्रान शब्द का है छोर उसी छे अनुसार रक्त 
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अयैतेषु बेदिकेष्वर्यघू बाधपारेहाराय गुणवाद आश्रीयते । तथाच बेददुगेसज्जने 
उपन्यस्त ब्याख्यातं च जेमिनिसश्रम्‌ 'शुणवादस्तु” इति | एतद्रीतिरपि तत्सिद्धिजाति- 
सारूप्यप्रशसाभूमलिज्ञरूपा प्रथमाध्यायस्य चतुर्थपादे मगवता जामानिनब प्रपड्चिता | तथाच 
गुणबृत्येव बेदिकाय्वादानां प्रााण्यम्‌ इह तु कं तदिति चेत्‌ तददेव गुणबृत्येवेति सन्तुष्य- 
ताम्‌ | एवं पदानाक्रौण्या बृत्या बाधपरिहारः कार्य: एवं जे पदसमन्वयलभ्यों वाक्‍्याथेः 
सर्वोपारुपानेषु प्रायो निवाध एवं स एवं च द्वारभूतो वाक्यार्थ:।नच तस्थ योग्यालुप- 
रूब्ध्या कय न बाघषः स्यात्‌ नहि नूसिंहशरीरं, स्तस्माह्मा तदुत्यत्तिरित्यादयोज्यो 
औपाखूयानिका इदानीन्तनानां विश्वासपदवीमध्यासितु समयया इति वाच्यमू । 


४ सम्बद्ध बतेमानं च ग्रह्मत चक्षुरादिन ” तिरीत्याउतिक्रान्तबृत्तान्तानामिदानीन्तन- 
॥ भाषा ॥ 

अथवाद का यह अथ होता है कि प्रस्तर, यजमान के सरश है अर्थात्‌ जैले यज्ञ करने में यजमान 
प्रधान होता है वैसे ही प्रस्तर भी, ओर इसी अथ मे उक्त अथवाद का तात्पय होता है। वैसे दी उक्त 
उपाख्यानों में जहाँ किसी चाक्यों का अक्षराथ लाोकानुभव से विरुद्ध हांता है हों अक्षराथ को 
छोड़ कर गोण अथ की कल्पना से उक्त अनुभवबिराध का बारण किया जाता है| इस रीति से रक्त 
उपाख्यानों के किसी वाक्य का अर्थ ऐसा नहीं है कि जिस में लोकानुभव का बिरोध हो ओर 
पोराणिक तथा ऐतिहासिक सब उपाख्यान, बेदिकउपाख्यानों के समान अपने अथे में ठीक २ 
प्रमाण हैं । 

( प्र० ) पोराणिक भादि उपाख्यानों के अर्थ प्राय: छोक के अनुभव से बाधित होते 
हैं क्योंकि नरसिद का शरीर और स्तम्भ से उत्र का प्रादुआव इत्यादि उपाख्यानों पर छौकिकों का 
विश्वास कैसे हो सकता है १। 

( उ० ) अभाव के निश्चय का नाम बाध है और यह निम्धय, तब होता है कि जब 
किसी स्थान पर प्रत्यक्ष के योग्य किसी पदार्थ का प्रत्यक्ष न हो। तथा प्रत्यक्ष के योग्य. वह्दी 
पदाथे हैं कि जो बतमानसभय में नेत्रादि इन्द्रियों स सम्बन्ध रखता है और जिस के प्रत्यक्ष में 
कोई बिघ्न नहीं है जेसे जिस समय उंजियाछे में घड़ा रक्‍्ख्म हुआ है और उस्र के साथ नेत्र का 
सम्बन्ध हुआ तो अन्धकारादि विध्नों के न रहने से घड़ा प्रत्यक्ष के योग्य है और डेजियाले में 
यदि घड़ा प्रत्यक्ष नहीं होता तो नेत्रादि इन्द्रियों से घड़े के अभाव का निम्चय होता दे कि * यहां 
घड़ा नहीं है ' क्योंकि यदि होता तो अवश्य प्रत्यक्ष होता और अन्धकार में तो घड़े के अभाव 
का निश्चय इस कारण नहीं होता कि उस समय अन्घकाररूपी बिघ्त से घड़ा, प्रत्यक्ष के योग्य: 
नहीं है इसी स अन्धकार में घड़े के अभाव का निम्चय नहीं होता.। और यह भी नियम है कि 
जिस इन्द्रय से जो पदाथ प्रत्यक्ष होता है उस पदाथथ के अभाव का निश्रय भी उसी इन्द्रिय से 
होता है इसी से शब्द के भाव का निश्चय नेत्र से नहीं होता । अभाव के निश्चय फी रीति यही: 
है। और नरसिंहशरीर कः स्तम्भ से उन का प्रादुभोक आदि अर्थों को हुए अनेकों युग बात मये इस 
कारण जब वे अथ बत्तमानसमय में हुई नहीं हैं तो वे इस समय प्रत्यक्षके योग्य नहीं हैँ और 
ऐसी दशा में उन के प्रत्यक्ष न होन से उन के अमाव का निश्चय नहीं हो सकता कि * उस समय: 
में भी वे न थे ” । 
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लोकिकपत्यक्षयोग्यताबिरहेण योग्यानुपरलब्धेरनवतारात्‌ । न च॒ पूर्वमषि नोपालूम्भिषतेति 
चाच्यम्‌ । तथासति तन्निवन्धनानुपपत्त्यापत्ते: | नच पिथ्येव तब्निबन्धनमिति वाच्यम्‌। 
बाधकाभावात्‌ । नवेदानीन्तनकायेकारणभावमयादाबिरोध एवं बाधक इति वाच्यम्‌ । 
एकतुका येकारणभावमर्यादाविरो पैेना परतुकायेका रण भावस्यापि तथेत्र वाधप्रसड़ाद ) 
नयोभयोरपि कार्यकारणभावयोरलुभवासिद्धलवाझ्रोक्तताधपप्सज्ञ इति वाच्यम्‌ । बेशेपिकस्य 
युगान्तरीयकार्यका रणभावस्थापि तदानीन्तनानुभवसिद्धतयेव तद्भाधायोगात्‌। नचैत झुगीय- 
युगान्तरीयबशेषिकका येका र णमावयोनेक पुरुषानु भवसिद्धत्वमिति वाच्यम्‌ । अनुभव 
मैं भाषा ॥ 

( प्र० ) यह क्यों नहीं कह सकते कि उस समय भी उन अरथोंका प्रत्यक्ष नहीं हुआ- 
था अर्थात्त वे अथ सबंधा ही झूठे हैं । 

(उ० ) प्रश्रकता को यह कहना पड़ैगा कि नरसिंहशररादि इस समय के छोगों को 
प्रत्यक्ष नहीं थे ? बा उस समय के छागों को ? प्रथमपक्ष से काई द्वानि नहीं है क्योंकि इस 
समय के लोगों को प्रथ्वीराज प्रत्यक्ष नहीं थे क्योंकि उस समय इस समय के छोग ही नहीं थे, 
ता इतने से यह निश्चय नहीं हूं। सकता कि उस समय प्रृथ्वीराज न थे ऐसे ही इस समय के 
छागो के प्रत्यक्ष न होने से यह निश्चय नहीं हो सकता कि उस समय भी नर्रक्द्दादि पदा्थ न 
थे | द्वितीयपक्ष तो सबथा मिथ्या ही है क्‍योंकि यदि उस समय भी नर्र्रह्ादि पदार्थ उस समय 
के लागों को प्रत्यक्ष न होते तो पुराणों में उन की कथा ही न लिखी जाती क्योंकि जो बिशेष- 
पदाथ किसी समय में किसी को प्रत्यक्ष हाता है उस पदाथ को प्रत्यक्षकता पुरुष अन्यान्य पुरुषों 
स कहता है अथवा उस पदाथ के बिषय में काई ग्रन्थरचना कर देता है इसी रीति स उस पदार्थ 
के ज्ञान की परम्परा बहुत पीछ तक यथासम्भव चली आती है ओर ग्रन्थों में भी व पदार्थ लिखे 
जाते हैँ | इसी स यह कहा जाता है कि “ सूल के बिना, प्रसिद्धि नहीं होती ” तो ऐसी दशा में 
नरभिद्दादि पदार्थ यदि सबथा झूठ ही भ्रथात्‌ उस समय में भी किसी को भ्रव्यक्ष नहीं द्वोते तो 
केस आज तक पुराणों में उन की कथा लिखी चली आती ?' 

प्र०--यह क्यों नहीं क्ठ सकते कि पुराणों में उन की कथा झूठी ही लिखी हुई है ? 

उ०- उन कथाओं के सल होने में जब कोइ बाधक प्रमाण नहीं दिखलछाया जाता तो 
झूठा कहने से वे पदार्थ झूंठ नहीं हो सकते क्योंकि यदि ऐसे २ झूठे पदार्थ ऐसे ग्रन्थों में लिखे 
जाये ता बन्ध्या का पुत्र, खरदें का सींग, कछुद्दी का दूध, अन्धों का प्रद्यक्ष, यूंगों। का बोलना, 
इत्यादि झूठें। की कथा क्यों पुराणों में नहीं लिखी गयीं ? 

प्र०--लछोक में काये और कारण की जो रीति प्रसिद्ध है उस के बिरोध पड़ने से 
नरासहशरीरादि पदाथ मिथ्या ही हैं क्योंकि छोक भें काय काशण की रीति यह है कि सिंह से सिंह 
और मनुष्य से मनुष्य उत्पन्न होता है न कि स्तम्भ से । 

उ०-यदि ऐसा विरोध डाछा जाय ता यह भी बिरोध षड़ सकता है कि जब जाड़ों 
में अन्न उत्पन्न होने का नियम है तो गर्मयों में क्‍यों अन्न उत्पन्न होता है? यदि इस का यह 
उप्तर दिया जाय कि अन्न उत्पन्न होने का एक ही नियम नहीं हैं किन्तु अनेक नियम हैं अथात्‌ 
समय के शक्तियों की घटनाएं बहुत बिचित्र हुआ करती हैं इसी से कोई अन्न किसी समय में 
उत्पन्न दवोता है न कि सब एक सगय में अथोत एक + बस्तु के कार्यकारणभाव निराले दवोते हैं, 
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सिद्धत्वमात्रस्थेव बाधाभावषयोजकतयेकपुरुषी यत्वस्याकि खित्क रत्वात्‌ । नच युगांन्तरेष्वपि 
न ताहशकायकारणभावानां प्रल्मक्तत्तिद्धल्मासीदिति वाच्यम । तथा सत्युपास्यानेषु 
तझिबन्धनानुपपत्ते: । नच तन्मिथ्येवेति पुनरपि वाच्यम्‌। ताइशनिबन्धनस्य मिथ्यात्वे 
युगान्तरायाणां कार्यकारणभावाबंशपषाणां तदानान्तनप्रत्यक्षासद्धत्वाभावाक्षाद्धु तसया च 
सत्यां ताटशनिबन्धस्य मथ्यात्वासाद्धारत्यन्यान्याश्रयप्रसड्त्‌ । तेथाच युगान्तरीय- 
ताहइशकायेकारणभावबिशेषाणा मुक्त रीत्या बाघामावरूप॑ सत्यत्वमथोदेव सिद्धम्‌ । नवेवं 
पुराणाथनुक्तमपि किज्चिदाश्रयभूत युगान्तरीयत्वेन खग्रन्थे निबध्येदानीन्तनों जनः 
॥ माषा ॥ न्‍ 
तब तो यह भी अवश्य कट्द सकते हैं कि उस समय की ऐसी ही शक्ति थी कि स्तम्भ से नरासेंद- 
शरीर उत्पन्न हुआ । 

प्र०--उस ५ समयबिशेष में उस २ श्न्न उत्पन्न दोने का नियम लोक में प्रत्यक्ष- 
सिद्ध है परन्ठु स्तम्भ से नरस्षिहशरीर उत्पन्न होने का नियम जब किसी समय में प्रद्यक्षसिद्ध नहीं 
है तो कैसे वह सत्य कह्दा जा सकता है ? 

( उ० ) अभी कहा जा चुका है कि स्तम्भ से नर्राश्वृहशरीर का उत्पन्न होना उस 
समय के लोगों के प्रत्यक्ष से सिद्ध हैं क्‍योंकि यदि ऐसा न होता तो पुराणों में उन की कथा 
क्यों लिखी जाती ? 

( प्र० ) यह भो तो कट्दा जा चुका है कि वे कथाएं झठी हैी। हैं तो इस पर क्‍यों न 
ध्यान दिया जाय ? 

( उ० ) इस पर ध्यान न देने का कारण अन्योन्याश्रय “ जिस्र का सामान्य स्वरूप 
पूय ई। लिखा जा चुका है” रूपी अटल दोष ही है क्योंकि जब यद्द सिद्ध हो जाय कि उस काल में 
स्तम्भ से नरखिहशरीर का उत्पन्न होना किसी को प्रत्यक्ष नहीं था तब ही यद्द सिद्ध हां सकता 
है कि “ पुराणादि में लिखी हुई उस की कथा मिथ्या ही दे ” और जब उत्त कथा का झूठी होना 
सिद्ध दो जाय तब हो यह सिद्ध हो सकता है कि स्तम्भ से नरसिंहशरीर का उत्पन्न होना उस 
समय के छोगों को प्रत्यक्ष नहीं था । तात्पये यह है कि प्रश्रकता को प्रथम अन्यान्य उक्तियों से 
यह सिद्ध करना चाहिए कि स्तम्भ से नर्रासहृशरीर का उत्पन्न होना उस समय के छोगों को 
प्रत्यक्ष न था । पश्चात्‌ यह कद्दना चाहिए कि पुराणलिखित उस की कथा मिथ्या है। परन्तु 
प्रभकता, जो कि अभी आज का उत्पन्न है कदापि किसी प्रमाण से यह खिद्ध नहीं कर सकता कि 
स्तम्भ से नरसिददशरीर का उत्पन्न होना ( जिस के पश्चात्‌ अनेक युग ब्यतीत हो चुके ) उस समय 
के लोगों को प्रत्यक्ष नहीं था ओर बिशेषत: ऐसी दशा में कि जब उस समय के छोगों के रचित 
पुराणों में उप की कथा आज तक उजागर है। 


( प्र० ) यदि ऐसी २ कथा सत्य होने छगीं तब तो अच्छा हुआ क्योंकि अब जो 
पुरुष चाहैगा एक किसी आश्रयेरूपी झठे बृत्तान्‍न्त को कल्पना कर भ्रन्थरूप से लिख डाछेगा 
ओर यह कह कर उस को प्रमाण कर देगा कि यद्द अमुक महार्ष का रचित है तथा इस में बहुत 
प्राचीन बातें लिखी हुई हें ओर इस रीति से वह अपना बहुत सा अनुचित काम चल्ठा छेगा क्‍योंकि 
उस को कोई केसे मिथ्या कह सकता है ? 


हू 
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प्रमाणीकु्यादिति वाच्यम्‌ | तंत्र घिखस्मकारणाभाषात्‌ । नच्‌ पौराणिकेष्वपि ताहशो- 
पाख्यानेषु ।क विख्रम्भकारणम्‌ पोरुषेयत्वाबिशेषादिति वाच्यम्‌। पुराणप्रामाण्ये प्रमाणतया 
पूर्वेपरुपश्रणितानां वेदवाक्यानामेव तत्र कारणत्वात्‌ मन्वादिस्टृत्युक्तयुगान्तरीयकालिक- 
कैक्तिबिशेषा्णा युगान्तरेषु योगाभ्यासभूम्जा तपोमहिन्ना चाणिमादिसिध्याविभोवप्रयुक्त- 
विशेषसहस्राणां च सत्वतोपारूयानानामसम्भावनास्पशोसम्भवाच | अथेदानीन्तनमलुन- 
शक्त्यनुसारग्ब्यवहारपात्रदर्शन:.. कथमरेवास्वधेषुपारूयानेषु. परामाण्यसम्भावनाअपि - 
स्वादिति चेत्‌ | तहिं चरिताथोंउत्र “ सोयम्पवनतनयवात मुपशुत्य स्पद्धमानो बालवानरः 
कियदपि महाणंवे समुत्पुत्य निपतितः प्राह अपारएवायमकूपारो पिथ्यारामाय णमि' ति न्याय /। 
झ् ॥ भाषा ॥ 

( उ० ) ऐसे ग्रन्थों के सत्य होने में कोई कारण ही नहीं है के जिस से उस पर फ्राक्षकों 
का विश्वास हो सके । ओर यदि अल्प दिनों के लिये किसी को उस पर विश्वास भी हो जाय तो ऐसे 
ग्रेन्य के वास्तविक कतता की लाभादिरूपी पोछ, बिना प्रश्चिद्ध हुए न रहेगी | तथः जब पुराणादि 
के नाम और सकख्या बिशेपरूप से शाक्लों में कह हुए हैं (जेस। कि पूबे प्रकरण में लिखा जा चुका 
है ) तब वक्त प्रकार के अन्थ पर ( जो कि परिगणितसकख्या से बहिभूत है ) कदापि किसी को 
विश्वास नहीं हा सकता । हु 

( प्र० ) पौराणिक और ऐतिद्यासिक उपाख्यानों पर भी बिश्वास करने का क्‍या कारण है *' 

(४० १) पुराण और इतिहास के बिष्य में जो बहुत से बेदिकवाक्य और स्मृतिवाक्यः 
भी प्रमाण दिखलाये गये हैं वे ही पुराण।दि के उपाख्यानों पर बिश्वास करने के कारण हैं । 

( 3० २) तथा जब मनु आदि की स्पृतियों में अन्ययुगों के पदार्थों की बिचित्र २ 
शक्तियां कही हुई हैं और अन्ययुगों में योगाम्यास तथा तपस्था आदि की महिमा से अणिमा 
आदि अनेक सिद्धियों के सहस्रों बिशेष होते हैं, तब स्तम्भ से नरसिंहशरीर का उत्पन्न होना! 
आदि अर्थों के उपाख्यानों पर विश्वाप्त न करने ही का कोई कारण नहीं है । 

( प्र० ) इस समय के मनुष्यों और पदार्थों की शक्ति को देखने वाले को कैसे 
आश्रयरूपी उक्त डपाख्यानों पर बिश्वाप्त हो सकता है ? 

( उ० ) एक सामान्य बानर ने रामायण में हनुमान्‌ जी के समुद्र के उललह्ृन करने की 
कथा सुन कर यद््‌ निश्चय किया कि हनुभान्‌ के नाई में सी बलर हू, अब इस कथा की सत्यता 
की परीक्षा कर लू, अर्थात्‌ देखूं कि में कूद कर समुद्र के पार जा सकता हूं वा नहीं, और ऐसा बिचार 
कर वह बानर समुद्र के तट से कूद कर समुद्र के जल में दस हाथ पर गिरा तदनन्तर उस ने 
यह कद्ठा कि समुद्र का कहीं पार नहीं है, रामायण सब मिथ्या ही है । तो कया उस बानर के इस 
कहने से राभायण मिथ्या हो सकता है ? तात्पय यह है कि इस समय के पुरुषों का यह समझना 
कि “ अन्ययु॒गों में भी पदार्थों की एसे ही शक्ति थी जैसी की अब है ” मिथ्या द्दीहै। 

( प्र० ) समयों की शक्ति के बिचित्र होने में तो काई सन्दह नहीं। दे परन्तु पदार्थों 
की शक्तियां तो भत्येक युगों में एक सी ही द्वोती हैं क्योंकि किसी युग में धान के बीज बोने से 
गेहूँ नहीं उत्पन्न हो सकता, ऐसे द्वी स्तम्भ स सिंह नहीं उत्पन्न हो सकता तो ऐसी दशा में 
पौराणिक और ऐःतहासिक उपाख्यान क्यों नहीं मिथ्या हैं ? 


खण्ड २ ] सामान्यकाण्डस्प पूर्व ६९३ 


फिश्य तण्डुलीयक झा झ्ाकान्तर सामान्यात्माप्तां स्ववी जकार णतामुलुकूध्य तण्डु छ कणा द्भव ति 
तथेव बृश्चिकों गोमयात्‌ कदलीकाण्डानि दावदर्धबेत्रबीजादित्यादिरील्येदानीन्तन्योडपि 
कार्यकारणभावमयांदा यथोत्सर्गिक्यो बेशेषिकेः का्यकारणभावेः स्वस्वविषये बाध्यन्ते 
तथेव युगान्तरेष्वप्यबतध्यन्ते तत्र को नाम किस्मथावकाश्नः । 
अपिच अटद्शुला जनपदाः शिवशूला द्विजातयः । 
कामिन्यः केश्नशुलिन्यो भविष्यन्ति कलो युगे ॥ 
| भाषा ॥ 


(ड०१)-कार्य और कारण की सब रीतियों में सामान्य और बिशंष हवते हैं जैसे तण्डुलीयक 
शाक, “चोराइ” शाक हाने के कारण, अन्य श्ाकों के नाई प्राय: चोराइ के बीज सत्र उत्पन्न 
हुआ करता है परन्तु विशेष यह दे कि चावऊ जिस भूमि पर प्रतिदिन घोये जाते हूँ उस्र भूमि 
पर बीज के बिना ही चावल के कर्णो स्र चोराइ उत्पन्न होता है इसी से गावें को बोली में इस को 
चोराई कहते हैं क्योंकि बाद के छोग चावछ को चाउर कह्दते हैं। तथा यह सामान्य है कि बिच्छू 
से बिच्छू उसपन्न हाता है परन्तु विशेष यद है कि गोबर से भी बिच्छू उत्पन्न होता है। तथा 
कदली के पोध से कदलीबक्ष, सामान्यतः उत्पन्न दोते हूँ परन्तु विशेष यह दे कि बेंत के बन में 
दावानछ ““बनडाढ़ा ” रूगन सर बेंंत क बीज जा दृग्घ हां जाते हैं उन से थाड़ दा काल क॑ अनन्तर 
इरे २ कदछोबृक्ष उत्पन्न होते हैं । ओर गोद सत्री “गोधिका ”? में योह पुरुष से सामान्यतः ग्रोह 
उत्पन्न हुआ करते हैँ, किन्तु विशेष यह है कि गोद स्री में काठ्सप “गोहुअन” पुरुष से योदद 
पैदा द्वोत दूँ जिन का सस्कूत में “गोघेर” और भाषा में विषखापड़ कहते हैं और काछूसप खे 
उतपन्न द्वोने हीं के कारण उन में बिष अधिक द्वोता है। तथा सामान्यतः घोड़े से घोड़ी में घोड़ा 
कऔर गददे से गदद्दी में गदद्दा उत्पन्न होता है किन्तु बिशेष यद्द दे कि गदद से घोड़ी में खच्चर 
उत्पन्न होता है और ऐसे द्वी बेचशासत्र में कद्दी हुई भोषाधियों के मेछ से अनन्त प्रकार के बिचित्र 
कार्य द्वोते ही हैं । तथा जछूजन्तु आदि सूक्मकामे पदार्थों की अनेक बिचित्र शक्तियों से एस २ 
क्षनेक नवीन रोग समय २ पर उत्पन्न हुए देख जात हैं. कि जिन के निदान ओर ओषध का 
निश्चय है। दुघट द्वो जाता द्वे । तात्पय यह है कि काये और कारण की सामान्य और बिशष 
रीवियों की सड़नख्या नहीं हो सकती और न उन खब रीतियों को काई जीव पूर्णरूप सर कदाफि 

एन सकता किन्तु उन सब रीतियों को यथाथ जानने वाले एक परमेश्वर ही हैं तो ऐसी 
दुशा में “ प्रह्मद ” ऐसे मदद/भक्त के वेसी दृढभाक्त ओर बिश्वास्र तथा उस युग की शक्ति आबि 
ख़ब कारणों सर सहित स्तम्भ से यदि नरसिंह उत्पन्न हुये तो इस्र भें आश्र्य है। क्‍या है ? और 
कया असम्भव है ? क्योंकि उक्त कारणों की बेसी घटना होने पर किस ने देखा है कि नरसिंह 
नई। उत्पन्न हुए ? क्‍योंकि वेस सब कारणों क। घटना जब आज तक पुन: नहीं हुई तो उस समय 
के अनन्तर स्तम्भ से नरसिंह का उत्पन्न न होना उचित हा है । 

(ड०२ )--“ अट्टझूछा ” (कलियुग में बेश्य से अन्य प्रजा भी अन्नविक्रम कर जीवैंगी 
तथा बाद्वण भी बेद्वेक्रय स जीवेंगे और स्थियों भी भ्रगविक्रय से जीवेंगी ) इत्यादि पुराणों की 
अविष्यल्‌ बाणियां भी जब इस समय की घटना के क्षनुखार सत्य हो रही हैं तब नरसिंह आदि 
के ब्यतीत बृृत्तान्तों के बणन करने थाली उक्त उपाख्यानरूपी पुराण और इतिहास्र की बाणियों 


६९४ सनातनधर्मोद्धारे-- [ खण्ड 


इत्यादीनां पुराणीयभविष्यद्वादानापषपीदानीन्तने येथा सत्यत्वमनु भूयते तथा धुराणी य- 
भूता थों पार्यानानामपि सत्यत्वमेवाज्ञीकरणीयम्‌ | 

अन्यत्र अद्यापि कलिकातादिनगरगतेष्वाश्रयालयेषु साम्पतिककुश्ञ रादिद्वयद्यसा- 
न्याधुनिकानेककुन्नरादिसमायामबिस्ताराणि द्वापरान्तिकानि कुश्नरादिकड्ालपश्चराणि 
बछीयसाउप्याधुनिकपुरुषण स्थानादपि चालायितुमशक्याने धनंंषि तथा बहव एवम्बिधा 
अपरेउपि पदार्था युगान्तरीयातिशयबिशेषसंवावद्का दृश्यन्त एवेति न नास्तिक्येनापि 
ताइशोपाख्यानाप्रापाण्यशड्ाया इंधदष्यवकाश; ॥ 

 भाया ॥ 

के सत्य द्वोने में कया सन्देह हो सकता है ? क्योंकि जो समाचार हुए ही नहीं हैं किन्तु होने बारे 
हैं इन का भी जिस ने सत्य २ कह दिया उस के लिये यद्द बहुत द्वी खट्टज है कि हुए २ समाचारों 
को सत्य २ कह दे । 

(उ० ३)--बतंमानसमय में भी कलकत्ताआदि प्रधाननगरों के आश्रयाछय “ स्यूज़ियम्‌ 
था शजायबधघर ” में हाथी की हड्डियों की समूची ठटरी रक्‍्खो हैं जो कि इस समय के 
हाथियों से दो गुनी ऊंची और चोगुना रूम्बी है तथा ऐसे २ सींग आदि के बन हुए घनु और 
खड्ग भादि रकखे हुए हैं कि जिन को इस समय के बलवान मनुष्य उठा तक नहीं खकत और 
उन से काम लेना तो इस समय बहुत हो दूर है और ऐसे २ बहुत से पदाथ इन आश्रयोलयों 
में आज भी स्थित हैं जो इस समय के मनुष्यों के उपयोग में आने योग्य नहीं हैं जिस से यह 
स्पष्ट दी ज्ञात होता है कि पूबकाछ के पदार्थों तथा पुरुषें! के सामथ्य किस प्रकार के होते थे तो 
ऐसी दशा में कोई नास्तिक भी ऐसा नहीं कह सकता कि पूबकाछ के वस्तुओं का खभाव और 
पुरुषों का सामश्य इस समय की भ्रपेक्षा अनेक गुण अधिक नहीं था। और ये वक्त पदार्थ भी 
कुछ बहुत अधिक समय के नहीं हैं, किन्तु चार ही पॉच सहस्र बर्षों के भीतर के हैं इस से यह 
भी अनुमान ठीक २ द्वाता है कि उस स भी पूडेसमय के वस्तुओं का खभाव ओर पुरुषों का 
सामथ्ये, उध्त समय की अपेक्षा भी कहीं अधिक था। इस रीति से ज्यों २ पूषे २ समयों पर 
दृष्टि दी जाती है वों २ वस्तुओं का खभाव और पुरुषों का सामथ्ये अधिक से अधिक सिद्ध 
होता चलता है | भौर यद्द ध्यान ता सबेथा उलटा ही है कि पूबकाल के वस्तुओं और पुरुषों की 
अपेक्षा इस काल के वस्तुओं का खभाव ओर पुरुषों का सामथ्ये, अधिक होता है तात्पय यह है 
कि थोड़े २ बर्षों के लिये यह भनुमान नहीं है किन्तु युगों के लिये है तो ऐसी दशा में पूबयुगों 
के वस्तुस्वभाव ओर पुरुषखामथ्य के अनुसारी पोराणिक ओर ऐतिहासिक उपाख्यानों के सल्य 
होन में कुछ भी सन्देह नहीं हो सकता । उन्नति को अनन्त कहने वाल प्रथम २ अपने २ शरीरों 
ही पर ध्यान दें पश्चात्‌ दिन में सूय के प्रकाश पर, तदनन्तर जह्जली बृक्षों पर, तब बृक्षों के फलों 
पर, और उत्पन्न पदार्थ को किसी ने निल्व द्वोते नहीं देखा है। तथा उन्नति ओर अवनति, पुनः 
उन्नति ओर पुनः अवनति के उदाहरण छाक में बहुत से हैं इसी से श्रीबेदव्यास का वाक्य है कि 
“/ पतनान्ता: समुच्छूया: ” अथात्‌ उन्नति का अन्त अवनति है। मरे समझ में तो यह आता है कि 
भाविनी भवनति क ध्यान से लागों के उन्नति के उत्साह में शियिलता के बारणाथ ही उक्त महाशय, 
उम्नति को अनन्त कहते हैं जैसा के योरप के म्द्दाशयों का प्रायः निश्चय है कि “उन्नति की 
परम्परा भनन्त द्वी होती है ” । 


खण्ड २ ] सामान्यकाण्डस्य पूवोद्धेः ६९५ 


किज्च आधुनिकान्यपि तडित्तन्त्रीधृमध्वजस्यन्दनादीनि दैवबशाद्दि तिरोहितानि 
भवेयुद्रेष्टा रश्न तेषां क्लृप्रक्रमेण कालिकीं गतिमनुगच्छेयु: सहस्नपरिवत्सरान्ते च तेषां पुस्तकान्येव 
परिशिष्येरन्‌ क्रेण च कलिकाहप्रतापोद्रेकबशात्‌ “स्वल्पायुषः स्वल्पसत्वा” इस्युक्त- 
पारपषेन्यायेन शक्तिबुद्धादिहासप्रणाल्योज्स्मादपि काछादतितमां. बिज़म्मेरन्‌ तदा 
तदातना जना आधुनिकतहित्तन्याझुपारूयानेषु पुस्तकस्थेषु स्ववुद्धिशकत्यादिनिदशेनानु- 
सारेणाप्रामाण्यमेव मन्वीरंस्तहिं किमेतेषां बाध एवं तदनुसारादध्यवसेयो बुद्धिमता ! 
भाहोखित्‌तेषां बाधबुद्धेरेवाप्रामाण्यमध्यवसेयापिति पक्षपातप्नत्सायें बिचायताम्‌ । 
तथैवाधुनिकैरपि युगान्तरीयातिक्रान्तविषयकोपाख्यानेष्वप्रामाण्यवण नमेवात्यन्तमप्रामा णि क- 
मित्येव मन्‍्तव्यस् । अपिच जम्बूद्वीपदक्षिणक्षारोदसप्रुद्रे चत्वारेंश्त्क्रोशबिस्तृतः क्रोश- 
चतुःशतसमायतः सेतुरभंगवता श्रीरामेण निर्मापितः। तत्र च भगवतः श्रीचन्द्रमौलेरलिंक 
रामेश्वराख्यं तेनेव स्थापितमिति रामायण पूराणादों च सुप्रसिद्धम्‌। हृत्तान्तथायमास्मित्‌ 
बेंवख॒तमन्वन्तरे चतुर्विशस्य त्रेतायुगस्य तत्रेव श्रीरामावतारस्य पतीतेः । 
तथाच हरिबंशे न | 
चतुविश युगे चापि विश्वामित्रपुरःसरः | 
जज्ने दशरथस्याथ पूत्रः पद्मायतेक्षण: ॥ (खं० १ अ० ४१ छो० १२९१) इति 
कलियुगंचेदमष्टाविंशमित्यधुना5पि सड्ूूल्पवा क्ये रमिलप्यते इति चतुर्विश स्त्रेतायुगादि - 
दानीयावदुपोनाधिंशानि युगाने तद्वपेसइुलनया च पादोनको टित्रयामिताने बषोणि भवन्ति । 
एतावन्ति च वर्षाणि पूर्वोक्तसेतुश्रीभगवलिड्ियोरेकाकारा सककछलछोकब्यापिनी श्रीरामोपज्ञ- 
|| 

(०४ )--परमेश्वर ऐसा न फरे, किसे | तार रेलगाड़ी आदि इस समय के अनूठे 
पदार्थ का की दुर्घटना से किसी समय में यदि पू्णरूप से मिट जायें (जैक्षा कि सदा स हता 
आया है) और इन पदार्थों के देखने वाले सब मनुष्य भी काछ के प्रताप से छीन हो जाय तथा 
एसा द्वी दो चार सो बष तक रह जाय अथात्‌ ये उक्त पदाथ्थ पुस्तकों ही में रह जायें तब उस के 
अनन्तर उत्पन्न हुए मनुष्यों का सामथ्य और बेंच बँचाए वस्तुओं के अतिन्यून स्वभाव को देख 
कर उस के अनुसार उस समय के छोंग (क्त पुस्तकों को झूठा बतलाब तो क्या उस से इस काल 
के ये अनूठे पदाथ मिथ्या हो सकते हैं ? कद्‌।पि नहीं | एप ही इस काल के मनुष्यों के असम्भव रे 
कथन से, पूबयुग के अनूठे २ बृत्तान्तों के पौराणिक और ऐतिद्दासिक उपाख्यान भी कदापि 
मिथ्या नहीं हा सकते । 

(उ०५ )--रामायण, पुराणों ओर इतिहासों में यद्द प्रसिद्ध है कि जम्बूह्दीप के दक्षिण- 
समुद्र में मगवान्‌ श्री राम ने, 2००कोस लम्बा और ४० कोस चौड़ा सेतु बंधवाया और उस पर 
भगवान श्री शिव जी का रामेश्वर नामक लिज्ञ का स्थापन किया जिस को पौने तीन कोटि घर्षा के 
छगभग हुआ क्योंकि इस अट्ठाईसवीं त्रेता में रामावतार नहीं हुआ किन्तु चोबीसवीं जता में, 
जैसा कि “चतुिशे युगे चापि० ” (हरिबं० खं० १ अ० ४१ क्ो० १२१) में कहा है और यह 
कलियुग इस मन्बन्तर (बैवस्वत) में अद्ढाईसवां हैं जैसा कि सद्धुल्पवाक्यों में कद्दा जाता है 
इस के अनुसार रामावतार हुए उन्नीस युगों के छग़भग हुआ | ओर वक्त प्रसिद्धे, सतु को 

इ््ट 


६९६ सनातनधर्मोद्धारे -- [ खण्ड २ 


मक्तवृत्तान्तस्य प्रसिद्धिपारा निर्वा पमनुधाघन्ती यावन्मह।कर्पं धाविता तस्य घ सेतोभो गस्‍्तथ 
ओघगवद्ठिज्ञमदापि जागृत एव। अद्यापि च भारतरण भूमौ हस्तमात्री भूमि राजकरमचारि भ्यो 
रूपकशतकादिक साम्बत्सरिक मूल्यं राजग्राह्म दत्वा खनन्‍्तो हिरण्मयानि स्परुप्रश्वतीनि 
महागुरूणि महामूस्याने चायुपाज्ञानि भ्रषणगणप्रत्युप्तानि वज्ञादीनि च भारतयुद्धवी रै- 
रपदिद्धानि साम्प्रतिकर तिदुबहाणि परमदुलभाने च छममाना उपलभ्यन्ते। नास्तिकास्तु 
भारतयुद्धव॑ नाभूत वादरायणेन तु भारतमार्यायिकाकर्प खकपोछकल्पनयेव 
जल्पितम्‌ इत्यादिक छोकप्रत्यक्षवाधितं जल्पन्तः परीक्ष केरुपेक्ष्या एवं । एवं च पौराणिकस्य 
चरित्रभागस्य प्रामाण्यं न शक्यमपद्दोतुम्‌। नयने निमील्य न[स्तिक्यादेव बेदपामाण्यमा/ज्षिप्प- 
तद्बोघितपुराणप्रामाण्याक्षेप तु बेददुर्गसज्जनप्रकरण पूबेमुक्ता बेदपामाण्योपपादिका 
युक्तीराह्मस्यामः। एवमेव पुराणमूल भूतस्य ब्राह्मणभागस्प बेदत्वमा क्षिप्य पुराणभामाण्याफ्षेपे- 
3पि क्षुद्रोपद्रव विद्रावणे पूरवेमुपद्‌ शिता ब्राह्मण भा गस्य॒बेदत्वोपप[दिका युक्तोराकारायष्यामः। 
॥ भाषा ॥। 
रचनासमय से आज तक सब छोगों में आबि।निछन्न चढी आती है तथा आगामी समय में भी 
चलती रहैगी। और उस सेतु का भाग तथा वह शिवलिज्ञ भी आज तक हैं. और रहेंगे।आज करुद्द 
भी भारतरणभूमि अथात्‌ कुरुक्षेत्र में हस्तमात्रभूमि के लिये राजकमेचारियों को स्रौरुपये 
भादि उपयुक्तबारषिक राजकर दे कर व्यापारीछग भूमि को खन कर मसुबणमय खड़मृष्टि आदि 
भारी व बहुमूल्य आयुधों के टुकड़ों को और सुत्रणकुण्डल आदि भ बिध हुए हर तथा मानिक 
आदि रत्नों का भी (जा कि आज कलह के मनुष्यां के लिय भारी होने के कारण ढे।ने के अयोग्य 
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और भ्तिदुलूभ हैं) पाते हुए देख पड़ते हें । नास्तिकाग जो यह कहते हैं कि भारतयुद्ध कर्मी 
हुआ है। नहीं, ब्यासदव का यह्‌ महाभारत तो उन की कपोलकलपना की छीछा अथवा कहानी दी 
है सो लोक ओर प्रत्यक्ष से बाघित होने के कारण सुश्रिचारकसज्जनों स किसी तरह आद्र पाने 
के योग्य नहीं है। इस से भी रामायण, पुराणों और इतिहासों के चारत्रभागों की प्रमाणता सिद्ध है। 

प्र०--यदि कोई नास्तिक यह कहे कि “जब बंद नहीं श्रमाण हैं तो उस्र के प्रमाण 
कद्दे हुए इतिहास और पुराण भी नहीं प्रमाण हैँ? तब क्या किया जञायगा ? 

उ०- यही किया जायगा कि पूरे हीं बेददुर्गंसज्ञन में कद्दी हुई सैकड़ों दुर्भे युक्तियों 
में से दो दी चार थुक्तियों को सुना कर उस नास्तक के मुख को बिमुद्रित कर दिया जायगा 
और यदि उम्र के पूबेपुण्य सहाय हुए तो उस्र की नास्तिकता को नाश कर उस को भ्रासतिक 
कर दिया जायगा | 

प्र०-“यदि काई ख्ामी का अनुयायी ऐसा कहे कि “जब ब्राह्मणभाग बेद्‌ ही। नहीं है 
तो ब्राह्षणभाग के पृरबेक्त वाक्‍्यों के बल स्रे इतिहास्र और पुराण कैसे प्रमाण हो सकते हैं? तब 
कया किया जायगा ? 

उ०--यही किया जायगा कि पूरे हीं “ श्षुद्रोपद्रवबिद्रबण ” में जो, सहस्र प्रमाण 
ब्राह्मणभाग की बेदता में दिये गए हैं उन में से दा ही चार प्रमाणों को सुना कर खासी के 
झनर्गछ सुख में अर्गछा- गजबरन? सस्रपंण कर दिया जायगा जिस से पुनः ऐसे २ दुष्टवाक्य 
इस के भुखद्वार से लिकल न सफेगे । 
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अपि च बेदगतानां लुझ्मदीनां क्षुद्रोपद्रवाबद्रावणे पूववशुक्तेन पकारेण भूतकालार्थत्वा- 
भावेजप्पनादों विश्वस्ाष्टिपलयप्रवाहे बेदिकोपारूुयानविषयाणां बृत्तान्तानां प्रायः कदाकदा[- 
चिदनादिकालप्रावल्यवशादाबिभूतानां त्रिकालदर्शिना भगषता द्ैपायनेन पौराणिकोपा 
रूयानेषु निवन्धन कृतम्‌। बेंदिकाथेबादाभ्यासप्रयुक्तस्त्वियानेव बिशेषो यत्कवि कह तायभाग- 
प्रन्‍न्धे बेदिकार्थवादस्थस्य कस्य कस्यचिदभूतस्याप्यर्थोशस्थाख्यायिकान्यायेन निबन्धन 
सेन ऊंतस्‌ नकत तावन्मात्रेणाप्रामाण्यम्पराणिकोपाख्यानाना मिल्यनु पदर्मव वक्ष्यत । 
अन्यत्र पृथ्वीराजस्य अ्ब्दकेधिदारपयोगोपारूयान छुद्रजनमणीतं प्रामाणिकमजुनादिं- 
ब्रह्मा दिप्रयोगोपाज्यानन्तु: भगवता कृष्णद्रेपायनेन प्रणीतम्रप्रमाणिकम्तेति को. नाप 
चेतनो वक्तुपहेति ऋते बेदपुराणद्रेषदृपितेभ्यः प्रज्ञाचक्षुभ्यः कोहीदानीन्तनः पृथ्वीसजस्य 
ताश्शशरप्योग साक्षादक्रत यस्तदुपाख्यानस्य प्रामाण्यमनुमन्यते | को बा, पनुर्वेद इृदानें 
लुप्त इति तदानीमपि नासीदिति वदन विश्वसनीयवचनों भवितुमहाति । एवं चः धर्नुर्वेंदा- 
भ्यासप्रयुक्तानां युगान्तरीयाणां पोराणिकोपारूयाननिवेशितानां कायकारणभावबिशेषाणा- 
मप्रामाणिकत्वमाचक्षणः को नाम नोन्‍्मत्तवदुपेक्षणीय: स्थात्‌ तस्मादू द्वार भृतः पोराणिकाना- 
धपाख्यानानां वाक्याथों न वाधेन स्प्रष्ठडमपि शक्यते | पौराणिकविधिनिषेधान्यतर- 
वाक्येकवाक्यता पोराणिक्रेष्वथेंवादेषु घटयन्‌ श्रवणावाधिकृश्यः स्तुतिनिन्दान्यतररूपो 
॥ भाषा ॥ 

विश्व की सृष्टि और प्रछय का प्रवाह जब भनादि है तब बेदिकउपाख्यानों में कहे हुए कल्पित- 
समाचार भी कभी न कर्मी होते ही हैं ओर त्रिकालदर्शी ब्यापों ने यदि उन्हीं वैदिकउपाख्यानों को 
अपने पुराण ओर इतिहास में बांध दिया तो बेदिकठपाख्यानों से पोराणिकठपाख्यानों की एकता 
स्पष्ट हा है । बिशेष इतना हीं हो सकता है कि किसी उपाख्यान में बेदिकठपाख्यान का कोई 
ऐसा अथीश भी लिखा जाता है जो कि उस ब्यास के समय तक नहीं हुआ रहता किन्तु उस से 
पश्चात्‌ कभी होता है | इस लिये उस अथ के बिषय में ठोकिक और बेदिक कल्पितआख्या[यिकाओं 
की नाई कट उपाख्यान आख्यायिकारूप द्वोता है परन्तु इतन मात्र स उस उपाख्यान के प्रामाण्य 
में कोइ बिन्न नहीं हो सकता जैसा 'कि अभी आगे चल कर कहा जायगा | 

(3० ६) जब कि प्रश्वोराजादि के शब्दबधी बाण के प्रयोगादि का उपाख्यान (जो 
कि सामान्‍य मनुष्यों के रचित हैं) इस समय प्रमाण माने जाते हैं, तो भगवान्‌ कृष्णद्दैपायनब्यास 
रे रचित अजुनादि के ब्रह्माश्रत्रयोगएदि के उपाख्यानों को शास्रविद्ेष के बिना इस समय का कौन 
मनुष्य अप्रामाणिक कष्ट सकता है ? और कोन यह कह सकता है कि जैसे धलुर्बेद्‌ का प्रचार 
इस समय नहीं है एसे ही पूरे में भी कभी नहीं था ? 

इतने बिचार से अब यह सिद्ध दो मयाः कि पोराणिक और ऐतिहासिक उपाख्यानों के 
अक्षरा्थ के अनुसारी जितने समाचाररूपी वाक्याथ हैं उन में से एक भी मिथ्या नहीं है और 
इम्हीं वाक्‍्यायें। को! 'द्वारी अथ कहते हैं। और जैसे कि बेदिक अथंवादों के द्वार अथ, पृ में 
कहे जा चुके हैं वैसे की पोराणिकादिउपाख्यानों के भी उक्त वाक्यार्थरूपी द्वार अथ द्वाते हैं । 

(४० ७) अब पौराणिकादिडपाख्यानों के 'द्वारी? अर्थ का बर्णन किया जाता है कि 
जैसे “स्वाध्यायोपध्येतव्य:”? इस उक्त बैदिकबिधिवाक्य के बल से अन्यान्य बिधिवाक्य और 
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लक्ष्यों वाक्‍्यार्थस्तु, देवासुरसड्।मोपाख्यानस्य स्वगें5पि दुःखाक्रान्तत्वाद्धेय इति निन्‍्दायां 
बेराग्योपयोगैन्याम्‌ , क्षीराधिमन्‍्थनोपार्यानस्प, हरिचरणपराइ्मुखानां करकलितोडप्यथथों 
नश्यति । यथा देत्यानाममृतमिति निन्‍्दायां भगवदुपासनोपयोगिन्याम, भरतेणपोषणों- 
पाख्यानस्य ' कृपया5पि क्ृतः सड्ः पतनायेव योगिनः, इति प्रदशयज्ञाह मरतस्येणपांपणभ्‌! । 
इत्युक्तरात्या सड्निन्दायां तादश्याम्‌ रासे रसाइुपारूयानस्य, ' बिकारहेतों सति बिक्रियन्त 
येपां न चेतांसि त एवं पीरा; हत्युक्तरीतद्या घैयकाप्टापशंसायम्‌. अजामिकोपाख्यानस्य 
च, हरिनामोचारणमाहात्म्यस्तुतावुपा सनो पयोगिन्यामू, नरसिंहस्तम्भानिगेमोपास्यानस्य 


॥ भाषा ॥ 
निपेधवाक्य के साथ बेदिकअथवादों की एकवाक्यता फे लिये उन अथंवादों का बेदाबि।हित और बेद- 


निषिद्ध कर्मों की स्तुति और निन्दा में लक्षणाब्र/त्े के अनुसार मुख्यतात्पय्य स्वीकार किया जाता 
है जैसा कि अथवाद के प्रकरण में पूव हीं कहा जा चुका है और उसी स्तुतिनिन्दारूपी रक्ष्यार्थ 
को द्वारी अर्थात्‌ मुख्य अथे कह्दत हैँ । वेस ही “ श्रावयश्चतुरों बर्णान्‌" इत्यादि पूर्बोक्त ऐतिहासिक 
और पौराणिक बिधिवाक्यों के बल स पौराणिक और एऐतविहासिक अर्थवादरूपी उपाख्यानों की 
अन्यान्य पौराणिकादि बिधिवाक्यों और निषधव।क्यों के साथ एकवाक्यता (मेल ) के लिये इन 
उपाख्यानों का भी पुराणादिबिद्दित और पुराणादिनिषिद्ध कर्मों की रतुति ओर निन्दा में लक्षणा- 
मृत्ति के द्वारा मुख्यतात्पय खीकार किया जाता है और यही स्तुतिनिन्दारूपी छक्ष्यार्थ, पुराणादि 
के उपाख्यानों का मुख्याथे अथाोत्‌ द्वारी अर्थ कहलाता हैं । और पौराणिकादिउपाख्यानों का 
मुख्याथ अथात्‌ द्वारी अर्थ के निकालने की रीति भी यही है कि--- 

देवता और देत्य के युद्धों के उपाख्यान का इस निन्दा में तात्पर्य है कि जब ख्र्ग भी 
अनेक उपद्रवों से किखी किखी समय में आकुछ ष्याकुछ हो जाता हैँ तब दुसरे छाोकों को गणना 
ही कया है इस लिये छोकिक सभी सुख त्यागन के योग्य हैं। और इस निन्‍्दा का उपयाग, बिषय- 
बैराग्य से है । 

समुद्रमन्‍्थन के उपा|ख्यान का इस निन्दा में तात्पय दे कि परमेश्वर से बिमुखों के हाथ 
में भाये हुय पदाथ भी नष्ट हो जाते हें जैसे देत्यों का अमृत, अर्थात्‌ देवताओं की अपेक्षा दैल्यछाग 
समुद्रमथन में यद्यपि अधिक परिश्रम किये थे इस से अमृत में उनक्रा भाग अधिक होना चाहता 

दे है ४ 2 08020 22 02 ध 

था तथा दल्यछाग अपनी भ्रबछता स अमृत का देवताओं के हाथ से छीन भी लिये थे तथापि वे 
भगवर्द्रमुख थ इस लिये मोहनामूतत्ति ने दैल्यों के दाथ सर भ्मृत निकाल, देवताओं को दे दिया। 
इस निन्‍दा का भगवद्धक्ति में उपयोग है। 

भरत ऋषि के, हरिणबालक के पाछन के उपाख्यान का इस निन्‍्दा में तात्पर्य है कि 
योगी हो कर भरी जो काई द्‌या से भी किसी का संग करता है वह योगश्रष्ट हो कर अनेक दुःख 
पाता दै जसे भरत न दया के कारण हरिणपाछन से दुःख पाया-इस से योगी के छिये संग बहुत 
द्वी भनर्थकारी है | इस निन्दा का बैराग्य में उपयोग है। | 

_ऋष्णभगवान्‌ के रास के उपाख्यानों का इस प्रशंसा में तात्पये है कि बिगाड़ फी सामग्री 
रहते भी जो मन की धीरता नहीं बिगड़ती उसी धीरता को घौरता कहते हैं । और बिगाड़ की 
स्रामप्री न रहने पर तो सभी धीर ही हैं और कद्दावत भी है कि “ ह 


ता ज्ली के बिना अह्मयव/रों” इस 
निन्‍दा का वैराग्य द्वी में उपयोग है-- हि 
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सबेशक्तिमसया भगवतस्तद्धक्तेत्र स्तृतावृक्तोपयोगिन्यामू, रामादिचरितोपासख्यानस्थ च 
सबबेस्येव,ऐहिकामुष्मिकसकलपुरुषा थौंपयिकयां शिक्षायां तात्पयमित्यादि रीत्या सर्वत्रेवो ने य:। 
अयम्ेव द्वारी वाक्‍्यार्थ इत्युच्यते प्रुख्यश्षासो मुख्यतात्पयेब्रिपयत्वादेव । एवं- 
विपेभ्यश्र द्वारि भ्यो घुरूयवाक्यायथेभेयः पौराणिकेम्यः, श्रोतिभ्यस्तेभ्य इव दूरत एवापसरति 
बाधशझ्बराकी, एवं चोक्तरीत्या द्योरापे द्वारद्वारिणोरथेयोरबाएितत्वात्पाराशिकाथे- 
बादानां प्रामाण्यं भ्रोतार्थंथादानामिवाब्याहतमेव । 
नन्‍्वेवमपि शेवबैष्णवादि सम्पदायेषु प्रत्येकमेकप्रशंसाउन्यनिन्दयोस्तत्र तत्र पुराणेपू- 
पलम्भेन परस्परबिरुद्धाथप्रातिपादकतया कथमत्रांशे पुराणानां प्रामाण्यमिति चेन्न “आतः 
प्रातरतृतं ते बदन्‍्ती ” त्यादिवेदिकनिन्दाथवादवाक्यानामिवेकनिन्दावाक्यानांत चिन्दायां 
॥ भाषा 

अजामिलछादि के उपाख्यान का दरिभक्ति और हरिनाम के उच्चारण की स्तुति में तात्पये 
है और इस स्तुति का भगवान्‌ की उपासना भें उपयोग है । स्तम्भ स नरसिंह के प्रादुर्भावादि बिचित्र- 
समाचारों के बर्णक सभी उपाख्यानों का ऐसी स्तुतियों में तात्पय है कि परमश्वर सबंशक्तिमान्‌ 
और करुणामूर्ति हैं और उन के एकान्तभक्त छोग बड़े मद्दानुभाव होते हैं तथा उन में भाक्ति 
करने से बिषयसुख और मोक्षसुख भथात्‌ सब आनन्दों का लाभ होता है। और इस प्रशंसा का 
भी भगवान्‌ की उपासना में उपयोग हैं | रामचरितादि के उपाख्यानों का ऐसी प्रशंसा में तात्पये 
है कि बद ओर शास्त्र के अनुसार सब कामों के करने का यह फल है के छोक में कीर्त होती है 
ओर परलोक में पूर्ण सुख होता है । इस प्रशंसा का छोकशिक्षा में उपयोग है इत्यादि | 

ओर इन्हीं स्तुति तथा निन्दारूपी अर्थों को द्वारी वाक्याथ कहते देँ और ये ही भर्थ 
मुख्य भी हैं क्‍योंकि पौराणिकादिउपाख्यानों का मुख्यतात्पय इन्द्तीं अर्थों में हैं । ओर जैसे 
बैदिकठपाख्यानों के स्तुति ओर निन्दारूपी द्वारी अथ में छोकबिरोधादि दोषों की झकामात्र भी 
नहीं हो सकता वैसे द्वी पौराणक और ऐतिहासिक उपाख्यानें के अनन्तरोक्त स्तुति ओर निन्दा- 
रूपी द्वारी अथे में भी । 

इस रीति से जब बेदिकउपाख्यानों के नाई पौराणिक और ऐतिहासिक उपाख्यानों के 
द्वार और द्वारी दोनों वाक्याथ, बाघ और बिरोध से शुत्य हैं तब इस में कुछ भी सन्देह नहीं है 
कि जैसे बोदेकउपाख्यान प्रमाण हैं बेस ही पोराणिक ओर ऐतिहासिक उपाख्यान भी ग्रमाण हीं हैं। 

प्र०--जब के पुराणों में बेष्णवसम्प्रदाय के अवसर पर दशैबादिसम्प्रदायों की और 
शेवसम्प्रदाय के प्रकरण में बेष्णवादिसम्प्रदाय की निन्दा प्रयक्ष छिखी हुई दे तो इस अंश में 
पुराण कैसे प्रमाण हो सकते हें ? क्योंकि अन्योन्य के बिरोध से वे दोनों प्रकार की निन्‍्दाएं मिथ्या 
दी द्वो जाती हैं । कि जद कम रजिल 

उ०--जैसे) “प्रातः प्रातरन॒तं ते वदन्ति पुरोदयाज्जुद्ति येउप्रिहोत्रम्‌” (सूर्योदय से 
पूब जो अप्निद्दात्र करते हैं, वे प्रति प्रात:काल झूठ बोलते हैं, अथोत्‌ जैसे प्रतिदिन प्रात:काछ झूठ 
बोलना अतिनिन्दित है वैसे सूर्योदय के पूथ अग्नेद्दोत्र करना भी ) यह अथंवादवाक्य यद्यपि स्पष्टरूप 
सर अनुदितहोम की निन्‍दा करता हुआ प्रतीत होता है तथापि वैसा नहीं। है क्योंकि “ तस्मादुदिते 
दोतव्यमू”' (इस्र कारण सूर्योदय के अनन्तर होम करे ) इस बदिधि का, वक्त अथेवाद, वाक्यशेष 
है अथात्‌ उक्तबिधि के खाथ इस की एकवाक्यता होती है इसी से अनुद्तिपक्ष की निन्‍दा इस 


७०० सनातनपर्मोद्धारे -- [ खण्ड २ 


तात्पयंब्िरहेणान्यस्तुतिमात्रतासमपंकतया विरोधाभावात्‌ । एक्सम्प्रदायप्रशंसायाश्रान्य- 
सम्प्रदायप्शंसया सह बिरोधे मानाभावात्‌ । प्रपश्चितश्वेतद्वेददुर्ग सज्जनेड्थेवादअकरणे - 
पूथमेव । अथैवमपि ग्रधगोमायुदेसकाकादिसंवादप्रायाणम्‌ पौराणिकोपास्यानानां वाक्‍्याये- 
बाधस्य कथमुद्धार इति चेत्‌ न“ बनस्पतयः सत्रमासत” “गावों बा सत्रमासत” 
इत्यादिबेदिका्थपादवाक्यवरदव तत्र द्वारभूतवाक्यार्थे बाधोद्धारबिरहेडपि क्षतिविरहात्‌ । 
तथाहि सत्यपि कचिदू दारवाक्यार्थवाघे न पोराणिकानामुपाख्यानाथ्थंवादानां प्रा्माष्पं 
केनापि कटाक्षयितुं शक्यते नहि लोकिकानां क्षुद्रजनननिर्षितानामपि । 
पबताग्रे रथो याति भूमी तिष्ठति सारथिः + 
भ्रमेंश्न बायुबेगेन पदक न गछ्छति ॥ १ ।॥ 
इत्यादिदाक्यानां घुखूयतात्पर्याबिषयस्य वाच्यायेस्य बाधेडपे क्वचित्केनचिदप्रामाण्यं 
मर भाषा ॥ 
का अर्थ नहीं है किन्तु यही अर्थ है कि उद्तिद्वोम प्रशस्त है क्‍योंकि यदि अनुद्तिपक्ष की निन्‍्दा 
इस से होती तो उद्तहोम के बिधिवाक्य के समीप में इस का पाठ न होता और अनुदि्तिद्दोम 
के विधिवाक्य से बिरोध भी पड़ जाता क्‍योंकि कहां बिघान और कहां निन्‍्दा ? (पूत्र ही बेद- 
दुर्गंसज्जन के अर्थवादप्रकरण में इस बिषय का पृर्णरूप से निरूपण हो चुका है) (वैसे है।) पुराणों में 
जो बेष्णवसम्प्रदाय के प्रकरण में शैेवादिसम्परदायों की निन्‍्दा लिखी हुई है उस का तात्पय, निन्‍्दा 
में नहीं है किन्तु वैष्णवसम्परदाय की प्रशंसा ही में तात्पय॑ है क्‍योंकि यदि निनन्‍दा में तात्पय होता 
तो बैष्णवसम्प्रदाय के प्रकरण में ऐसे निन्दावाक्य न पढ़े जाते किन्तु जिस की निन्दा है उस के 
प्रकरण में पढ़े जाते और अन्यपुराण में जो शैवादिसम्प्रदायों का बिधान है उस के साथ इन, 
निन्‍्दावाक्यों का बिरोध भी हो जाता इस लिये बेष्णवसम्प्रदाय की प्रशंसा ही उक्त निन्‍्दा- 
वाक्यों का द्वारी अथे है अथात्‌ उसी में इन का सुख्यतात्पय है | और प्रशेसारूपी अथ में किसी 
का बिरोध नहीं पड़ सकता क्योंकि उन २ सम्प्रदायों के प्रकरण में उन सम्प्रदायों की प्रशंसा 
उचित ही है । 
प्र०--यह तो सब हुआ, परन्तु गीध ओर गीदड का, तथा हंस और काग का संवाद 
आदि रूपी पौराणिकउपाख्यानों का द्वारवाक्याथ (भ्क्षराथ) तो बाधित (झूठा ) द्वी है ? 
उ०--जैस “ बनस्पतय: सत्रमासत! (वृक्षों ने यज्ञ किया ) “गाबो बा सत्रमासत ! (गौओं 
ने यज्ञ किया ) इत्यादि बेदिकअधथेवादों का तथा कादम्बरी आदि आख्यायिकाओं का और माल्तीमाघवादि 
नाटकों का तथा अन्यान्य भाषा में बने हुए अनेक उपन्यासों का द्वारवाक्याथ के बाधित होने 
से उन की प्रमाणता में काइ हानि नहीं होती वेस ही उक्त कतिपयउपख्यानों की भी क्‍योंकि उन 
के द्वारी क्र बाधित नहीं द्वोत । प्रासेद्ध ही है कि लाकिक सामान्‍्यपुरुषों की बनाई हुई “पबताप्रे 
(पहाड़ की चोटी पर रथ चलता है, और सारथी भूमि पर खड़ा है, तथा रथ, बायु के नाई बेग से चछता 
है तथापि अगाड़ी को एक पद भी नहीं रख सकता ) इत्यादि छोकिक पहेलियों के द्वार अथ के मिथ्या 
होने पर भी कहीं कोई इन पद्देलियों को अप्रमाण नहीं कहता और अप्रमाण न कहने में कारण भी यही, 
ट्ोता है कि इन का जब अपने द्वार अथ में मुख्यतत्पय ही नहीं दे तब उस के मिथ्या होने से इन की: 
प्रभ्नाणता में कोई हानि नहीं हो सकती बरुक उछटे ( पब्त अथात्‌ कुम्मकार की खूंटी के अग्रभाग पर, 
रथ भर्थात्‌ कुलाछचक्र चलता है और उस का सारथी अथोत्‌ चलानेबाल्ा कुलाछ भूमि पर रहता है, तथा 
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ध्यवाहियते झुख्यतात्पयेविषयस्य छक्ष्याथेस्थ तमसा तपनस्येव बाधेन काहत्रयेडपि 
स्पष्ठुमशक्यत्वातव पत्युतेतादशवाक्यप्रुखूयतात्पयेबिषयाथप्रतिभाभाजां पाण्डित्यमेव 
ब्यपदिश्यत छोकेः | यथा-- 
पश्मभत्री न पाश्वाढ़ी द्विण्िहा नच सर्पिणी । 
श्यामास्या न च मार्जारी यो जानाति स पण्डितः ॥ १॥ 

इ्त्यादौ, षोधस्तु बाधितस्यापि डारवाक्याथेस्य “अत्यन्तासत्यपि ज्ञानमर्थे शब्दः 
फरोति हि” इति म्यायेन शब्दशक्तिस्वाभाव्यादुहसन्नदण्दबारित इतित्वन्यदेतत्‌, 
ईहशादेव व बाधिताथोदपि बोधाचमस्कृतिरलुभूयते छोके, अलुगहात्येव व प्त्युत वाच्या्थ- 
बाधोर्थान्तरबोधप्रसोत्रीं छृक्षणाम्‌ । वाक्याथें एव चामीपामीदशे धन्दिहाना उछ्िजमानाश्र 
बालबुद्धयः केच नाक्षिपन्त्यापे । एवमेव बाधितद्वा रवाक्याथान्पोराणिकान्कॉस्कां शिदुप रिया ना - 
थेवादानु दिव्य यदि मुष्टिना गगनामेव ग्रह्वाना अनधीतशास्रत्वात्पौराणिकायवादसुरूय- 
तात्पयेपयाछोचनश्न क्तिशुन्याः केचनाधुनिका; पण्डितस्मन्या बेदवाह्मा आक्षेपरुक्षाण्यक्षराणि 
शिष्टननसमक्षमाचक्षते, प्रत्याचक्षाो च तान्‌ दारवाक्या्थांबाधदुराग्रहग्रहवशंवदाः 
प्रज्ञाचक्षुपप केचन बेदिकस्मन्या मन्यामुन्नमय्य ““नास्तिकाःस्थे” त्यादिभीरोष्ष्यसन्धुक्षिततरे- 

॥ भाषा ॥ 

रथ, बायु के नाई बेग से घूमता है परन्तु एक पद भीआगे को नहीं चलता ) इत्यादि द्वारी भर्थ के सत्य 
होने से ये पहलियां लोक में प्रमाण गिनी जाती हैं । और इतना दी नहीं है कि ये प्रमाण गिनी जाती 
हैं किन्तु इन के द्वारी अथ के समझने वाले मनुष्य की प्रशंसा भी होती है जेसे “ पत्चमर्न्नी० ? 
(जिस के पांच भता हैं परन्तु वह द्रौपदी नहीं हे और दो जिह्ा हैं. किन्तु वह सर्पिणी नहीं द्वे तथा 
उस का मुख काला है परन्तु वह बिल्ली नद्ीं है उस को जथोत्‌ छखनी को जो समझता है वह पाण्डित 
है ) इति । तात्पय यह है कि शब्दशक्ति के अनुसार इन पहलियों से द्वार अर्थ का बोध होता दी 
है तथा उस मिथ्या अथ के बाघ से भी श्रोताओं के हृदय में चमत्कार भी होता है और उस द्वार 
क्षथ के ठीक न बैठने से बालक सब यह भी कद्दते हैं कि यह झूठा है, यह सब दूसरी बातें हैं । 
परन्तु द्वार अथे के मिथ्या होने पर भी ये पहुलियां अप्रमाण नद्दीं गिनी जाती हैं क्यों- 
कि द्वार अर्थ में इन का मुख्यतात्पर्य ही नहीं दे ओर द्वारो अथ के सत्य होने से प्रमाण गिनी 
जाती हैं क्‍योंकि उन में इन का तात्पय है । और जब छोकिक छोटे २ वाक्‍्यों में यह दशा है तब 
पौराणिक और ऐतिहासिक उक्त कतिपयठपाख्यानों में यदि द्वार अथ मिथ्या भी हैँ तो उन की 
प्रमाणता में कैसे कुछ सन्देह हो सकता है ? क्‍योंकि जिस में उन का मुख्यतात्पय है वह निन्‍्दा बा 
स्तुति रूपी उन का द्वारी अर्थ तो किसी प्रमाण से बाधित नहीं है किन्तु सबेथा सत्य ही है । और 
यह भो हे कि जैसे पहेलियों के गूढ़ अथ का न समझने वांल ध्रृष्ट बालक, उन के अर्थों में सन्देह 
करते २ निश्चय न हाने से उद्धिग्न दो कर उन को अखत्य कद बैठते हैं बेस ही उक्त कतिपय 
उपाख्यानों के द्वार अर्थ को झूठा समझ कर उन के सत्य द्वारी क्रथ के न समझने से शास्त्र के 
अनपढ़, बदवाह्य ओर पण्डितमानी मनुष्य, सानों आकाश को मूठ में पकड़ते हुए, शिष्टजनों के 
सम “ यह उपाख्यान मिथ्या हू ” इत्यादि, आशक्षिप स रूक्ष अक्षर यद्यपि प्रायः बोल बैठते हैं 
ओर इन उपाख्यानों के द्वार भ्थे की सत्यता पर दुराग्रह करने वाले पौराणिकमानी प्रज्ञाचक्ष 
( भन्धा ) कोई २ मनुष्य गदंन ऊंची कर “ तुम नास्तिक द्वौ” इत्यादि रूक्षतर क्क्षरों को उन के 
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दुरक्षरानिकरे!, सम्धुक्षतेतरां चायपाक्षेपप्रत्याक्षेफकक्ष्याशह्कित उभयो३ पक्षमतिपक्षयो* 
मेहामोहक छहकलकलछ., तदा को नाम तत्र पौराणिकानान्तासशोपास्या नाथंवादानां मन्‍्तु 
जुमन्तुमहः, नेप स्थाणोरपराधों यदेनभन्‍्धो न पश्यतीति न्यायात्‌। स्तुतिनिन्दे अपि सद्धा 
मारोपिताभ्यामसज्यां च गुणदोपाभ्यां घटमाने न सबेत्रेव दारवाक्यायंसत्यतायामाशद्वीत 
इति न तयोरपि तत्र कशथ्चिदपराधः । एवं च बारवाक्याथेस्याबाधितत्व॑ं न क्चनोपास्यान- 
प्रामाण्योपयोगि तदेतत्सकलमभिप्रेत्येबोक्तम्‌ | _ 

लक े ता मा (4 की) > कप छह 

स्वोपाख्यानेषु च तात्पर्यें सति “ भ्रावयेदिति ” विधेरानथेक्यात्‌ कथशब्चिट्रस्यमान- 

स्‍तुतिनिन्दापरिग्रह। तत्परत्वाच नातीवोपाख्यानेषु तक्तामिनिवेश्ञः काये इति । 
लि भद्टसोमेश्वरो5पि । दल 

अन्यपरत्वादेव स्वाथसत्यत्वमनावश्यकापित्याह ऋतत्पर त्वाचैति# इति ब्याचह। अत्र च 
: सर्वेपु उपाख्यानेषु च” उपाख्यायमानेषु सिद्धेषु द्वारवाक्‍्यार्थेष्वेवेति यावत्‌, “तात्पर्ये 
सति” उपाख्यानाथेवादानां मुख्ये तात्पयें स्वीकृते साति स्तुतिनिन्दयोलक्षणाया अनड्जीकारे 
सतीति यावत्‌ “ श्रावयेदिति विश्रेः आनर्थक्यात्‌ ” सिद्धार्थस्य प्रबृत्तिनिद्वुक््यनुषयोंमि- 
तयोपारूयानाथेवादानां तद्द्वारेण विधिनिपेधेकवाक्यत्वाप्रसकत्या परम्परया5पि विधेय- 
निपेध्यविषयकप्रबूत्तिनिवृत्तिस्पशा भावेन पुरुषाथपयोवसायिताया दूरनिरस्ततया तत्पयेब- 
सायिनः अ्रवणविषेवाधिता्थेवप्सज्ञात्‌ । तद्घारणाय “कथब्चित्‌ ” उक्तश्रवणविषिव ला- 
स्तुतिनिन्दयोकक्षणास्वीकारेण, गम्यमानयो:? कक्षणया वोध्यमानयोमुख्यतात्पयेविषययो; 
“स्तुतिनिन्दयोः ” (परिग्रहः ) विध्येकवाक्यतायापुपायत्वेना ज्ञीकारः “ तत्परत्वाच् ” उक्त- 
लक्ष्याथयोरेव मुख्यतात्पया्च । 

“उपाख्यानेषु! उपाख्यायपानेषु द्वारवाक्यार्थेपु ( तत्त्वाभिनिवेशः ) सबेजेवावाबितत्व - 
दुराग्रहः ( अतीब ) द्वारवाक्याथस्थ कचिदपि बाधितत्वे प्रामाण्यमेबोपाख्यानाथंवादानां 
नोपपद्ेतेति सम्भाव्य प्रत्येक पदार्थे वाक्यार्थे चावाधितत्वमेव वक्तव्यप्रिति श्रद्धानाडेन 
(न कार्येः) झुख्यतात्पयाथिस्येवावाधेन सववाक्यानां प्रामाण्यस्थाश्युपगपात्पकृतेउपि 


[3 हा 5 $ लक ५ 
तथ्रेव तस्य स्वीकरणीयत्वादिति बारतिंका्थं!। नवेवमसत्योपाझख्यानांश कथ्थं तत्पणेतृणा - 
॥ भाषा ॥ 
उत्तर में कह भी बैठा करते हैं ओर उन दोनों का पक्ष, प्रतिपक्ष, को छे कर महामोह से आश्षेप 


और प्रत्याक्षप रूपी कलह भी हुआ करता है तथापि उस कलह में इन उपाख्यानों का क्या अपराध 
है ? क्‍योंकि गड़े हुए खूंट ( अर्थात्‌ कीले ) पर यदि अन्धे ठोकर खा कर गिरत हैं लो क्या 
खूटा अपराधी होता है ? 

इन्हीं गीध, शटग।छादि उपाख्यानों के विषय में पूर्वोक्त युक्तियों के अभिप्राय से मीमांसाबार्तिक 
में कुमा'रेलभट्टपाद न यह कद्दा है कि “जब उपाख्यानों के मुख्यतात्पय, स्तुति और निन्दारूपी 
द्वारी अर्थ में हुआ करते हैं तव इन उपाख्यानों के प्रत्येक द्वार अर्थ में सत्यता का दुराम्रह नहीं 
करना चाहिये” और अनन्तरोक्त प्रकरण में भद्टपाद के अन्योन्य वाक्यों के साथ इस वाक्य 
को उद्धृत कर अन्यान्य बिषयों में भी पुराण आदि का प्रामाण्य भर्ती भांति सिद्ध कर दिया गया 
है इसी से इस अवसर पर केवल उपाख्यानों हीं के द्रिषय में विशेष बिचार इस्र कारण किया 
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माप्तत्वमवधारणीयमिति वाच्यम्‌ | इपारूयानामामपि बहूुनां बेदिकोपारूयानमृझुकत्वस्थ 
बहुनां व कोकमूछकत्वस्थ दर्शनेन छोक र झ्नार्येप्‌ खोत्मे क्षितेत काव्यप्रा येदु प्रक्षनो प/रूयान- 
प्रशतिषु_ प्ुरूयतात्पयथेस्तृत्यादिरूपसत्याथेकतयिव॒ पूर्बोक्तरीत्योपपादितप्रामाण्येषु 
बेदिकेन्द्रपतदेनाथारब्यापिकावत्‌ छौकिकमाढतीमाधवप्रयोधचन्द्रोदपादिनाटकवत्‌ ताहश्ष- 
बासवदत्ताआारव्यायिकावत्‌ भाषामयचन्द्रकास्ताशुपत्याससहस्रवच्च॒ विभालिप्साबिरहेणेबा- 
सत्वावधारणस्याप्रत्यूदत्वात्‌ । एवं पौराणिकार्थवादानां सर्गश्रातिसगोंदिश्ातिपादकाः 
पूर्वोक्ताः पञश्मविधा अप्यंज्ञाः प्रत्येक प्रामाण्योपयोग।रयाँ प्रातिपादिता इति न तेष्वमाभाण्य- 
नेरथेक्ययो रवकाश: । धृराणानाम्ुपपुराणानां च पूर्बमेवार्षेवोक्येः परिगणितत्वान्न चुम्बक- 
वञ्चनाभीतिसम्भवः । तस्मात्‌ पुराणेष्वप्रामाण्यमारोपयित्री रसना;द्रेषणाड्यनिषिदधितेव । 
यथा बेदस्थानां लुझःलडलिटां न कालविश्वेषा्थकरत्व एवं बशिष्ट्॒रामदेवदुष्यन्तपरीक्षिता- 
दिनाज्नामपि बेदगतानां यत्किश्वित्कालबिशिषाबिशेषितब्यक्तिप्तिपिपादयिषया तत्र 
निबन्धनमारव्यायिकान्यायाद्वोपसोकयेमात्राथेमेव तथा पुराणेषु न नियमः । पुराणब्यक्ते- 
राधुनिकत्वात्‌ | नापि नामादिसास्यमात्रमलुखतय पराणनिवद्धनाज़ामेव पुरुषबिशेषार्णा 
बेदे निर्देश इत्यादिक हु क्षुद्रोपद्रवबिद्रावणे पृषेमभिद्वितमेब | यथा च ब्राक्षणभागेषृपक्रसों- 
॥ भाषा ॥ 
जाता है कि इन के विषय में अज्ञानियों के झगड़े बहुत भविक हुआ करते हैं । 
प्र०---इच उपाख्यानों पश सत्यता का विश्वास क्‍यों कर हो सकता है ? 
उ०->वाह क्या अचुछा प्रश्न है, इस्र प्रश्न के सुनते से एक और प्रश्न का स्मरण दीत। 
है कि एक बुद्धिविताछ महाशय ने रामायण की सब कथा सुन कर अपने ब्यास॑ से पूछा रि 
महाराज ! सब रामायण का अथे भाप के कृपा से मुझ निश्चित हो गया, परन्तु एक ही सनन्‍्दे 
थोड़ा सा रह गया है कि रामचन्द्र राक्षत थे अथवा रावण ? वही दशा इस प्रश्न की है, क्योंरि 
जब इतिद्टास और पुराणों में सहर्लों उपाख्यान ऐसे भी हैं कि जिन का मूंठ छोकानुभव ही 
और कतिपंयउपाख्यान ऐसे भी दूँ कि जिन का द्वार अथे यंद्रपि बाधित है तथापि द्वारी अर्थ 
सत्य ही है और जिन के दृष्टाम्त में इन्द्रप्तदन नारद सनत्कुमार आदि बेदिक सेकेड्ों उपाख्यान 
और मारतीमाधव, प्रवीषचन्द्रोदय, जादि भनेक नाटक तथा अन्यान्य भाषाओं में 'चन्द्रकान्तां 
उपन्यास प्रसिद्ध ही हैं और पूंबे में अनेक रीति से यद्ट भी बणन हो चुका हैं कि श्रम, प्रमा, 
और धूतेता आदि के कारण से ये उपाख्यान रचित नहीं हुए तथा यह भी अभी कहद्दा गया “ 
कि इन उपाख्यानों का द्वारी अथे बाधित नहीं है, तो ऐसी दशा में भी यदि यह प्रश्न पुनः दोर 
है तो इस के उत्तर में इतना ही कहमा योग्य है कि ' इस का उत्तर हो चुका! | 
इस रीति से पौराणिक और ऐतिहासिक उपाख्यानों के सुष्टिंसदारादि पूर्वोक्त पाँच 
भागों की प्रमाणता भर्ती भांति बर्णित हो चुकी । - 
इस लिये जो जिह्डा पुराणों और इतिहासों पर अंप्रमाण के कलछु का आरोप करती 
रुख को यदी समझना चाहिये कि वह अपने बश में नहीं है किन्तु नास्तिकों के बश में है । औः 
. पुराणों के विषय में कुछ अधिक युक्तियां भी श्लुद्रोपद्रवबिद्रावण में बेदबाक्यों के सतखण्डनल 
, अवसर पर पूर्व ही कही जा चुकी हैं इसी से पुनः यहूँ थे नही लिखी गयी । 
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पसंहाराभ्यासापूर्वताफलार्थवादोपपत्तिमि: षदामेः प्रमाणैस्सिद्धा थेपदेशवाक्यानां तारपर्य- 
मिर्णयो भवाते तथैद पौराणिक्ानामपि ताइशोपदेशवाक्यानाम एपेव रीतिरितिहासेष्बपि 
बोध्या,केविस्वाधुनिकाः प्रतिपादितां शाखीयां पुराणप्रामाण्योपपादनसर णि ख्े5प्य श्ृतबन्तः 
पुराणप्रामाण्यं प्राते सम्प्रति पभ्चरितान्‌ नास्तिकानाम्राक्षेपानाकृण्योप्रतिभावतत्मति- 
विधाना गलितवयस्कतया लब्पप्रतिष्ठतया च शाश्षी यगूठ तात्प ये निवेदक ग्रन्थ ना झुपाध्या ये भ्यो 
अध्ययनापत्रपमाणा दौष्कयेशइया च ततो विभ्यतों गत्यन्तरबिरहाद्विहालब्रतमेबास्थाय 
नवनीतकमनी यपुराणेतिह[स निदान ब्राह्मणभागम्‌. असो बेद एव नेति दुग्धमेव निशशेषं 
पिवान्तिस्मेति त्वन्यदेतत्‌ । पुराणीयेथु केषु केषुचिदुपाख्यानस्थलेषु कॉस्कॉ्रिह्राधान 
दर्शयन्त आधुनिकाः केचन भाषामया ग्रन्थास्तु माषामयेरेवाधु नि्कैस्तत्पातिवि पा नग्रन्थैडेण्ड पा 
इस गरुहे! कवाहिता यक्षालुरूपो बलिशिति न्यायादतः कृत तेषु कटाक्षनिःक्षेपेणेति दिक। 
इति विशेषतः पुराणप्रामाण्यनिरूपणम्‌ । 
अथ सदाचारात्मतुष्ठ्यो: प्रामाण्यं निरूप्यते । 
अपि बा कारणाग्रहणे प्रयुक्तानि प्रतीयेरन्‌ ॥ ( मी. द. भ. १ पा, ३ स्‌. ७ ) 
अथेः । 
कारणानाम्‌ को भादीनामप्रामाण्यकारणानाम्‌ अग्रहणे अदश्षने प्रयुक्तानि अनुष्ठितानि 
0 भाषा 
(४० ७ )--तथा जगत्‌ की सृष्टि भोर सेहार सहस्तों बार हो चुके तब यद कोई असम्भव 
की बात नहीं दे कि कोई सृष्टि नारायण से और कोई रृष्टि शिव से और कोई शक्ति स तथा कोई 
गणेश से हुई ओर उसी के अनुसार पुराणों में उन र्टृष्टियों का बणेन है तो क्या बिरोध है ? 
ओर दो एक आधुनिक पुरुष ( जिन ने कि पुराण के प्रमाणता की पूर्बोक्त डाक्तियों को 
स्वप्ल में भी नहीं सुना तथा इतिहास ओर पुराण पर नॉास्तकों के पू्वाक्षेषों को सुन कर बद्ठिग्न 
हुए भोर विचार करने पर भी उन का बारण नहीं कर सके ओर अवस्था तथा प्रतिष्ठ] अधिक 
होने के कारण पुनः शास्त्र पढ़ने में छज्बा ओर असाध्यता समझा ) ने तो अनन्यगति द्वो कर 
मारितिकों फे आक्षेपों से बचने के छिये, बिडाल्जत को स्वीकार कर इतिहास और पुराण रूपी कोमछ 
मधुर, बलछबद्धंक और सुस्वदायी सच्चे नवनीत ( नेनू ) के आदिकारण ब्राक्षणभागरूपी दुग्ध 
दी को पी गये अथांत्‌ यद्दी कद्द दिया कि ब्रा्मणभाग बेद ही नहीं है । और यद्द तो दूसरी बात है 
कि दो एक पुराणों के किसी २ अश में छोट २ बिरोध के दिखलाने वाले जो आज कलह के भाषाभय 
प्रन्थ हैं. उन को तो सनातनधर्मियों के आज कलह के भाषामय ग्रन्थों ने ऐसा निगल लिया है 
कि जैसे गरुउपक्ी झुण्डुभों (जल में रहनेबाडे निर्वषषसप ) को निगछा करते हैँ । इसी स 
जैसा देव वेसी पूजा समझ कर में उन भाषाप्रस्थों में कह हुए आक्षपों पर यहाँ दृष्टि नहीं देता हूं । 
यहां तक पुराण ओर इतिहास के प्रामाण्य का विशेषरूप से निरूपण समाप्त होगया। 
अब धर्म के विषय में सदाचार भौर भत्मतुद्टि ( दूखरा और तौसरा पारिखा अरथांत्‌ 
खाई ) के प्रामाण्य का निरूपण किया जाता है। इस के विषय में मौमांसाबार्तिककार कुमारिलभट्टपाद 
मे “ अपि बा कारणाग्रहणे प्रतीयेरन्‌ ” (पू० भी० द० अ० १ पा० दे सू ७ ) इस सूत्र ( जिस 
का भर्थ भागे किया जायगा ) के तन्त्रवातक में अधिकरणरूप स्रे बिचार किया है ( जो कि ऊपर 
संस्क्ृतभाग में ढिखा है ) कि यद्यपि धमे के विषय में खदाचार का प्रमाण धोना उन क्षुति स्मॉति 
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: आधरणानि भतीवेरन्‌ ममाणं स्पुरिति। 
अन्न बातिंकस। 

अत्र सदाचारानुदाहत्य त़िबगोसिझयर्ष विचायते । तद्ेपरीतसझ्डीणेब्यवहारिषु 
प्िप्टेप्पथ्यकारिषु वेधातुरवदविद्धम्भणीयचरितत्वास्सस्भाव्यमानवेदसूरूत्याश पर्मसंशर्य 
दक्षयित्वा “ धभस्य शब्दमूलत्वात्‌ अशब्दमनपेक्ष्यमि'” ति पूरब) पक्षः क्राचिेश्व “बिरोणे 
स्वनपेक्ष्य' मित्येतन्न्यायानुसारेण सदाचारेषु हि “दृष्टो धमेब्यतिक्रमः साहसं च॑ महताम' 
प्रजापतीन्द्रवरिष्ठवि शा मित्रयुपि ि रकृष्णद्वेपायन मी प्मप्व तराष्ट्रवासुदेवा जुन पक्ष ती ना बहूना - 
मधतनानां च। मजापतेस्तावतद “प्रभापतिरुपसमभ्येस्स्वांद्राश्तिर” मिति अगम्यागमनरूपा- 

॥ भाषा ॥ 

और युक्तियों से खिड़ ही है जो कि आगे चछ कर सिद्धान्त के निरूपण में कही जायेगी इस से 
घर्म क विषय में आचार के प्रमाण न होने का सन्देद्द ही मदीं हो सकता और ऐसे ही पूवपक्ष 
भी उस का नहीं हो सकता, इस लिये अधिफरण की रयना इस विषय में नहीं हं। सकती तथाप 
अरछे छोगों का भी आश्रार, जब घमे, भथे, काम से जिरुद्ध और अधमे, अमझे, दुःख के कारणरूप 
भ्ात्मघातआदि दुराचारों से हिछा मिढा देखा जाता है तब यह कैसे घन में प्रमाण हो सकता 
है ? क्‍योंकि जेसे सखयं रोगप्रस्तवेश के अपथ्य आचार फो वेख कर रोगी लोग उस बैद्य की 
क्रिया पर विश्वास नहीं करते वैसे ही स्वयं पाप करते हुए मनुष्य के आचार पर धर्म में प्रमाण होने 
का विश्वास कौन कर सकता है ! ओर भचार का धर्म में प्रमाण ट्वोना वेद और घमेशाख्रों से 
क॒द्दा जाता है। इस कारण धर्म के विषय में खद़ाचार के भ्रमाण न होने और होने का सम्देह 
कवश्य हो सकता है कि-- 

(सं०) धम्र के विषय में सदाचार प्रमाण नहीं है अथवा प्रमाण है ! 

( पू० ) धर्म के विषय में सदाचार, प्रमाण नहीं है क्‍योंकि पूर्व ही स्तृति के भधिकरण 
में “घमेस्य शब्दमूछत्वादशह मनमेक्ष्य स्यात्‌” इस पू्वपक्षसूत्र से स्कृतियों के अप्रमाण होने में जो 
कारण दिखलाया गया है बह कारण सदाचारों के विषय में भी है अथत्‌ घम, बेद ही से शात्त दो 
सकता है कौर आचार तो न वेद हैं न वेदमूछक, क्‍योंकि आचार अनन्त प्रकार के हें उन सब 
का एक बेदवाक्य झूछ नहीं हो सकता भौर एक २ आचार के एक २ बेदवाक्य यदि मूल हों तो 
सखननन्‍त बेदवाक्यों की कल्पना करनी पड़ैगी इस्र से ये धम में प्रमाण नहीं हो सकते । तथा बदवाह्ष 
युद्धादि की स्ट्तियों के प्रामाण्यखण्डन का जो कारण, “बिरोधे त्वनपेक्ष्त ्यादसति हानुमानम्‌? 
इस पूर्बोक्तसूत्र से दिखाया गया है वह सदाचारों के विषय में भी है क्‍योंकि सदाचार में भी 
श्रुति श्रादि का विरोध देखा जाता है जैसा कि गोतममहर्षि ने अपने घमेशास्त्र में कहा है. कि- 
५४ रृष्टो धर्मेब्यातिक्रम: | खाहस च महताम्‌ ” इस का यह अथ है कि, धमेव्यतिक्रम अथात्‌ छोम 
थादि दोषों के बशीभूत होते से अवश्यभावी दुःखरूपी अनथे को न देख कर अधघम करना, 
भौर साहस जथोत्र अनथरूपी प्रत्यक्षफठ को देख कर भी बल के क्रम्तिमान से उस का अन दर 
कर अधम करना, ये दोनों अभयोत्‌ धर्मज्यतिक्रम ओर साहस बड़े कोगों में भी देखे गये हैं इति । 

इस के उदाहरण भी थोड़े से दिखछाये जाते हैं । 

“अद्ापविरषसम+्यैत्‌ सके दुद्दितस्म!' (प्रजापति, उषा नामक अपनी बेटी के लभिमुख 
जाता है ) इस वेदुबाक्य से विश्व के कतों जोर कक्षाध्यायी स्वृति के बनाने घाके जद्या का सो 
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दधमोचरणाद्धपैब्यतिक्रम।” इन्द्रस्थापि तत्पदस्थस्य च नहपस्य परदाराभियोगाद्धभ्यति- 
क्रमः | तथा बशिष्ठस्य पुत्रशोकातेस्प जलमवेश्ञात्मत्यागसाहसम्‌ | विश्वामित्रस्य चाण्दाल- 
याजनम्‌ । बशिष्ठवस्ुरूरवसः प्रयोग: ।कृष्णद्वेपायनस्थ ग्रहीतनेष्टिकअह्म चये स्य विशित्रवीय - 
दारेष्वपत्पोत्पादनप्रसज्ञ। । भीष्मस्प च सब श्रमधमब्यातिरेकेणा वस्थानम्‌ । अपलीकस्य 
थे रामबत्‌ क्रतुप्रयोगः । तथान्धस्य घृतराष्ट्रस्येज्यापाण्डबर्जितेधेनैरित्यन पिकृतक्रिया | 
॥ भाधा ॥ 
धर्मब्यातेक्रम स्पष्ट है। 
तथा गौतममहार्ष की पत्ना अहल्या के समन से इन्द्र का भी धर्मब्यतिक्रम है । 
भर जिस समय ब्रद्महत्या क कारण अपने अधिकार से च्युत हो कर स्वर्ग छोक से 
इन्द्र निकल गये थे उस समय उन के आसनस्थित राजा नहुष का इन्द्राणो के सर्मीप गमन के लिए 
उच्चोग करने से धर्मब्यातिक्रम हुआ । 
सथा जिस समय बहशिष्टमहर्षि के शाक्ति नामक ज्यष्पुत्र को राक्षस ने सध्एण किया 
उस के अनन्तर पुत्रशाक से जछप्रवेश् आदि के द्वारा आत्मघात करने का साहइख बशिप्त का 
स्पष्ट ही है । 
ऐसे ही बिश्वाभिनत्न का चाण्डालयाजन साहस है क्योंकि ब्राह्मण के कन्याहरण से 
कुपित हुए पिता के शाप से चाण्डाल हुए राजा त्रिशकु स बिश्वामेत्र ने यज्ञ करवाया । 
ऐसा ही राजा पुरूरवा का आत्मघात में प्रदत्त होना धाहस है क्येंकि उबशी 
नामक भ्रप्सरा के बिरहशे।क से उन्हों ने आत्मघात का उद्योग किया । 
और कृष्णद्वेपायनब्यास का धर्मच्यातिक्रम यह है कि उन्हें। ने अपने अपुत्र छोटे भाई, 
विलिन्रवीय की पत्नी अम्बिका में धृतराष्ट्र को ओर चित्राज्जद की पत्नी अम्बालिका में पाण्डु को तथा 
अस्बालिका की प्रेक्षित दासी में बिदुर को उत्पन्न किया। इस में प्रथम अन्ाचित यद्द दे कि बिधवा 
के साथ नियोग भी बश्रह्मचारी के लिए सदा ही निषिद्ध है, दूसरा अनुचित यह दे कि नियोग का 
विधान एक ही अपस्य के लिए है परन्तु उन्‍्हों ने अनक अपत्यों को उत्पन्न किया । 
तथा भीष्म के दो धर्मब्यतिक्रम हैं एक नेराभ्रम्य ( किसी आश्रम में न रहना ) दूखरा 
खीरहित हो कर भी अश्वमेघयज्ञ करना क्योंकि भारत में '' ख एप भीष्म: ? यह कहा हुभा है 
कि भीम ने तीस अख्वमेघ किया। दाशरथि रास का धर्मब्यतिक्रम यह है कि सीता के त्यामसमय 
में उन्‍्हों ने यक्ष किया । 
ओर राजाधघृत्तराष्ट का एक घर्मब्यतिक्रम यह है कि वह अन्ध होने से यज्ञ करने के 
अधिकारी न थे परन्तु यज्ञ किया । यह तो कह नहीं सकते कि जन्प्रान्ध का कोई अंश नहीं द्वोता 
ओर वह जन्मान्ध थे इस से उन के पास कोई धन हीं नहीं था तो उन्हों ने यज्ञ कहां से किया ? 
क्योंकि उन्हों ने पाण्डुराज अपने भाई के आजत धन से यज्ञ किया जैसा कि भारत में कद्दा है 
/ तस्व बीरस्प बिक्रान्ते: सहख्रशतदक्षिणे:। अश्वतेषशतैरीज धृतराष्ट्रो महामखैः” (उस बार 
अर्थात्‌ पाण्डु के पराक्रम से उपाजन किये हुए छाखों रुपयों स्रे घृतराष्टू ने अनेक भश्वभ्ेभयञ्ञ 
किया ) और यद्द भी नदी कद्द सकते के पाए्डु के धन को, बिना उन के दिये छे छेना एक दूसरा 
घसेब्यतिक्रम हुआ, क्योंकि भारत ही में * सुहृदश्ापि धर्मात्मा घनेन समतर्षयत्‌ ” ( धर्मात्मा 
भाए्दु ने भाई, वन्‍्घु, और मित्रों को भी धन से पूणे कर दिया ) इस ब'क्य से घृवराष्टू के लिए. 


रूण्ड २ ) . सामान्यकाण्डस्थ पूर्वार्दः ७०७ 


तथा धृधिष्ठिरस्थ कनीयो5जिंतश्नादजायापरिणयनपाचायंत्राह्मणबधायमड्तभाप्ण च । 

बासुदेवाजुनयोः प्रतिषिद्धपातुझुदुहित्‌रुक्मिणीसुभद्रापारेणयन “घुभौ मध्वासवशक्षीवारि! 

तिघुरापानाचरणम्‌ । अद्यत्वेः्प्यहिच्छत्रमथुरानिवासिक्राह्मणीनां सुरापानस्‌ । केसय्येशा- 

खतरखरोष्टरी मयतोददानभतिग्रह।बिक्रपब्यवहारभाय्यो5पत्यमित्र सहमो जनाधुदी च्यानाम्‌ | 
॥ भ्राया ॥ 

पाण्दु का घन देना कहा हुआ है| और दूसरा धंव्यतिक्रम यह है कि अपने छोटे भाई पाण्ड के 

घन से अपना काम चढाना धृतराष्ट्‌ को डचित न था | 


तथा राजा युधिष्ठिर के दो घमेब्यतिक्रम हैं. एक यह कि अपने छोटे भाई अजुन की 
जीती हुई द्रौपदीरूपी भ्रावबधू ( भयहू ) के साथ बिवाह करना, क्योंकि “ इढे सज्ज धनुः कृत्वा 
सज्जेनानेन खायकै: । अतीत्य लक्ष्य यो बेद्धा स छभेत सुतामिमाम्‌ ” (इस धनुष को सुसज्जित कर 
इस के द्वारा बाणों स्व इस मत्स्यरूपी लक्ष्य को जो आगे बढ़ कर मारे वह मेरी इस द्रोपदीरूपी 
धुत्नी को पावैगा ) द्रुपद्‌ की इस घोषणा के अनन्तर अजुन ने बैसा ही किया तदनन्तर राजा दुपद 
ने द्रौपदी को अजुन के अधीन कर दिया । तथा यह भी था कि द्रौपदी के श्राता ने द्रोपदी को 
* बिद्धयेत य इसमे लक्ष्य ते बृणीष्त् बरानने ” ( हे बरानने | इस्र मत्स्यरूपी लक्ष्य को जो मार दे 
उस को तू बरण अर्थात्‌ स्व्रीकार कर ) यद्द आज्ञा दी थी जिस के अनुसार द्रौपदी न मत्स्यवेध के 
भननन्‍्तर ही अजुन का बरण कर छिया । इस कारण, विवाहबैधि होने से पूबे दीं अजुन के शारस्त्नाय 
भायासस्वन्ध का आरम्भ हो चुका था और अजुन, युधिष्ठटिर के छोटे भाई थे । और दूसरा धमम- 
ब्यत्तिक्रम यह है कि राजायुधिष्टिर यह भल्ठी भांति जानते थे कि, द्रोण, ब्राह्मण और हमारे घनु- 
बंदाचार्य हैं तथा जब तक इन के द्वाथ में शस्त्र रहे तब तक इन को कोई नहीं मार सकता और अपने 
पुत्र भश्वत्थामा के मारे जाने पर यह अवदय शख्त्र त्याग कर देंगे तब भी आचाये जी से शब्न 
त्याग कराने के लिय उन्दोंने यह मिथ्याभाषण किया कि “ अश्रत्थामा हृत: ?! 


तथा बासुदेव और भरजुन के दो २ घमंब्यतिक्रम हैं एक यह है कि बासुदेव ने रुक्मिणी 

और भजुन ने सुभद्रा, अपनी २ मातुछकन्या के साथ बिवाह् किया । और दूसरा सुरापान है 

जैसा कि “ उभौ मध्वासवक्षीवों दृष्टो मे माधवाजुनौ ” केशव और अज़ुन दोनों को में ने मधु 
भासव से मत्त देखा ) यह भारत में सखय न कहा है | 


ऐसे ही भाज कलह (भष्टपाद के स्रमय) के लोगों का भी धर्मब्यतिक्रम है। जैसे के 
अहिच्छश्न ओर मथुरा के ज्राह्मणियों का सुरापान । 


और उदीच्यों ( बिन्ध्य पहाड़ के उत्तरवासी ) में धमेब्यतिक्रम घोड़ा, खबर, गदहद्दा, 
ऊंट, आदि का लादना, प्रतिप्रह भौर बिक्रयादिव्यवद्दार है क्योंकि “न केसरिणोददाति ” ( केसरी 
भ्रथात्‌ गन के बड़े बाल वाछों की दान न करे ) “ नोभयतोदत: प्रतिगृह्माति” ( जिन पशुओं के 
ऊपर नीचे दोनों भोर दांत होते हैं उन का दान न छे ) ये बेद्वाक्य हैं, तथा “ भीहियवाजाश्व- 
भूमिषेन्वनडुहबैके ” ( धान, जव, बकरी, घोड़ा, भूमि, घेलु, और बैलों को न बेंचे ) यह गोतम- 
ऋषि का वाक्य है और “ उभयतो ददूभिने ब्यवद्दर: ” ( जिन पशुओं। के नीचे ऊपर दोनों ओर 
दांत होते हैं. उन के दान प्रतिप्रहादि फा व्यवहार न करे ) यह बोधायनऋषि का वाक्य है तथा 
पत्नी, ऊड़का जोर मित्र के साथ एक पात्र में भ्रोजन करना इत्यादि उद्दीष्यों का भमब्यतिक्रम है। 


शक  संनातनप्णोंद्धारे -- [ खण्ड २ 


मातुडदुश्ियुद्धाहसन्दीस्थमोजनादीनि दाप्षिणात्यानाए । मित्रस्वजनोच्छिप्टस्पृष्ट भोजन 
सरबंबर्णपरस्प र्पृष्ठताम्बूलादनतदवसानानावधननिर्णे जक पौतवख़गद भारूट व रूप रिधान ब्रह्म - 
हत्याउतिरिक्तमहापातककायेपरिहरण। दीन्‍्यु भये वा पतिस्थू छानि । प्रति पुरुष जा तिकुलाब स्थित- 
सूह्मस््रपमंब्यतिक्रमणानि त्वनन्तभेदानि सत्र बिगानहेतुदश्नाने च प्रायेणेब सम्पवन्तीदि 
मैबंजातीयकमिश्रसदाचा रधमेत्वाध्यद्सान सम्भवः । किंच । 

के श्िष्टा ये सदाचाराः सदाचाराश्व तत्कृता: । 

इतीतरेतराधीननिणयत्दादनिर्णयः ॥ ह 

(नजु) सदाचारप्रमाणर्वं भन्‍्वादिभिरपि सशृतम्‌ । 

आत्मतुष्टि! स्पृताउन्या तेद्धंें सा चानबास्थिता ॥ 

यथाभ्यासं हाशयवैधित्येण शुभाशुभोभ वही न क्रियानुष्ठा यिना भा त्मतु हरि पि पिचित्रैव भव ति ।। 
॥ भाषा ॥ 

और दाक्षिणलों (विन्ध्य से दक्षिणदेशवासी ) का मातुलकन्यावैवादह भोर सामान्यासन 
पर बैठ कर भोजन करना इत्यादि धमेब्यातिक्रम है | 

दाक्षिणात्य उर्दाच्य दोनों के और भी धमंब्यतिक्रम हैं जैसे मित्रादि जब उच्छिष्ट 
(अपाधत्र) रहते हैं तब भी उनका छूआ खाना, सब बर्णों के छूए हुए ताम्बूछ का भक्षण तदनन्तर 
झाचमन न करना, धोवी के छूये, गदद्दे पर ढादे, वद्ध का धारण, गद्वाहया से भनन्‍्य महापातक 
करने वाक्ों का त्याग न करना इत्यादि ये मोटे २ धर्मब्यतिक्रम हैं । 

- कौर सूक्ष्म २ घमंब्यतिक्रप्ों के भेद्‌ तो अनन्त हैं कष्टां तक गिनाये जा सकते हैं. । 

इस्र उक्तरीति खरे यह सिद्ध दो गया कि भाचारों में श्रुत और स्लृतियों का बिरोध है । 

सदाचार के प्रमाण न होने में यह भी कारण है कि अन्योन्य में एक दूसरे के आचार 
को निन्‍दा किया करता है और स्थाये छोम आदि दुष्ट कारण भी आचारों के देखे जाते हैं । 

तथा इस छारण भी शिष्टों झे आचार प्रमाण नहीं हो सकते कि उन के प्रमाण मानने में 
अन्योन्प्राश्रय दोष पड़ता है क्योंकि यदि यह प्रश्न किया जाय कि शिष्ट कौन हैं ? तो इस का उत्तर 
यही है कि जिन के भाचार भच्छे हैं वे द्वी शिष्ट हैं पुन: यह प्रश्न होगा कि भाचार किन के अच्छे 
हैं ! और इस का उचर यह होगा कि शिष्टों के । 

(स) जब कि मनु आदि स्प्ातियों का प्रमाण होना पूर्व में सिद्ध हो चुका है और मनु ने 
“बेदे5खिलो धममूछं स्तृतिशीके च॒ तद्गिद[म्‌। आचारश्रव साधूनां? इस वाक्य से शुति और स्मृति के 
नाई सदाचार को भी धर्म में प्रमाण कहा है तब कैसे उस के प्रमाण होने का खण्डन किया जाता है" 

(स्व०) यदि उक्तस्मृति के अनुसार सदाचारों को प्रसाण साना जाय तो छष्टों की 
भारमतुष्टि ( भ्पनी इच्छः ) का भी प्रमाण मानना पड़ेगा क्‍योंकि जिस मनुस्मृति के फोक के तीक 
चरण समाधान में कद्दे गये हैं उस्ती का चतुर्थवरण यहद्द है कि “ आत्मनस्तुष्टिरेव व ” ( शिष्टों 
की भपनी इच्छा भरी घ॒म्म में प्रमाण है ) 

(स्०) धर्म में आात्मतुष्टि के प्रमाण रोने श्ले इानि क्या है ? हु 

' (लं०) हानि यह दे कि वह नियम नहीं है कि आत्मतुष्टि धर्म दी में होली है करोंककि: 


खष्ट ९] सामान्यकाण्डस्व पूर्वादे! ७०९ 


तथाहि | 
फस्प चिज्जायते तुष्टिर्शुमेडपे हि कर्मणि | 
शाक्यस्येव कुद्दतृक्तिवेंदत्राह्मणद्षणे |! 
(तथा) पशुहसादिसम्बद्धे यक्ञे तुष्यन्ति हि ह्विजाः । 
तेभ्य एवं हि यद्ञेम्यः शाक्याः कुध्यन्ति पीड़िता! ॥ 
(तथा) शुद्रान्नभोजनेनापि तुष्यन्त्यन्ये द्विजातय! | 
स्वमातुलसुतां माप्य दाल्षिणात्यस्तु तुष्यति ॥ 
अन्ये तु सब्यलीकन मनसा तन्‍न कुब्बेते । 
ततग्रानवस्थितत्वाद्ययेवात्मनस्तु पट रेवचेत्येवन्मनुव चन॑ क यमन्यथा नेतव्यमेत 'माचार शव 
साधूनामि'त्येतद्पीति ॥ 
स्वयमन्नातमूछाश् शिष्टा चारप्रमाणताम्‌ | 
वदन्‍्ता5पि न शोभन्ते स्मृतिकारास्ततो5भिकाः ।॥ 
॥; भाषा ॥ 
भाव्मतुष्टि अधम में भी बहुतों की देखी जाती है तो वह यदि धम में प्रमाण द्वो सो अधघम भी 
घमं और धर्म भी अधर्म दो जायगा | जत वेद और ज्राह्षण के खण्डन भौर दुष्टयुक्ियों के करने 
में जनों की आत्मतुष्टि द्वोती है ता क्या वह धन दे? तथा यश्ञों में पशाईसा के विषय में जनों की 
आस्मतुष्टि नहीं। है प्रत्युत द्वेष है तो क्‍या यज्ञ, धर्म नहीं दे ? 

(स०) जब कि साधुओं ( शिष्टों ) ही की आत्मतुष्टि का उक्तवाक्य से मनु न धम में 
प्रमाण कद्दा है तो जैनादि की आत्मतुष्टि स॒ धमे में क्‍या प्रयोजन है ? 

क्योंकि स्राघु नाम बेदिकों का है ओर जैनादिक तो येदिक नहीं हूं किन्तु बेदबिरुद्ध हैं । 

( ख० ) जब कि बेदिकों की भी भ्रात्मतुष्टि एक सी नहीं द्वोती किन्तु अन्यान्य में 
विरुद्ध होती हे जैसे शुद्रान्न के मोजन से भी धहुत स्रे आझण सनन्‍्तुष्ट होते हैं. और अपनी मातुरू- 
कन्या के साथ बिवाह करने से दाक्षिणात्य छोग सन्तुष्ट होते हैं तथा इन्हीं कामों को अन्य छोग 
बुरी दृष्टि स देख करे नहीं करते, ऐसी दशा में साधुओं की आत्मतुष्ठि, धर्म में कैसे प्रमाण हो 
सकती है ? 

( प्र० ) यदि ऐसा हे तो सदाचार मोर आत्मतुष्टि को प्रमाण बतढाने वाले मनुवाक्‍्य 
का क्‍या अर्थ है ? 

( उ० ) यही अर्थ है कि जो आचार और भात्मतुष्टि शुति और स्मृत्रि के अनुखारी हैं 
वे ही प्रमाण हैं । 
( भ्र० ) यदि ऐसा है तब केस आचार ओर जात्मतुष्टि के प्रमाण होने का खण्डन 
किया जाता है ? ' 

(० ) पभ्रभ्ंकती ने खण्डन के आंशय को नहीं समझा, क्योंकि जो आचार ओर 
सरात्मतुष्टि श्रुति भौर स्वृति के अनुसारी अथात््‌ इन में विधान किये हुए हैं उन के प्रसाण होने का 
खण्डन यहाँ नहीं किया भाता हे क्योंकि वे तो श्रुति और स्त॒लि में है। आ गये इस किये वे प्रथक्‌ 
अवाण दी नहीं हो सकते | कित्तु रस आचार और भहमतुद्ि के अमाण होते का सण्दन यहां किया 
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स्मृतिकारवचनारथों हि शिष्टराचरितव्यः शिष्टत्वायान्यथा हि तदनपेक्षाः स्वातन्द्रयेण 

ब्यवहरमाणा दुष्टा भवेयु ने श्रिष्टाः ॥ 
नच तेषां श्रतिमूल ब्यवह्ारस्य दृदयते ॥ 
यदि च स्यात्परोक्षाइपि स्मर्यतेव हमसो धरुवम्‌ || 
अपि बा कारणाग्रहणे प्रयुक्ताने प्रतीयरन्निति ॥ 
दृष्टकारणहीनानि यानि कमोणि साधुमिः। 
प्रयुक्तानि प्रतीयेरन्धमत्वेनेह तान्यापि ॥ 
शरीरस्थितये यानि सुखार्थ वा पयुज्ञते | 
अथार्थ बा न तेष्वस्ति शिष्टानामेव धर्मधी! ॥ 
धर्मत्वेन प्रपन्नानि शिष्टेयानि तु कानि चित्‌ । 
बेदिकेः के सामान्यात्तेषां धमेत्वमिष्यते ॥ 
प्रदानानि जपो होमो मातृयज्ञादयस्तया । 
भक्रध्व भमहोयात्रा देवतायतनेषु च ॥ 

॥ भाषा 

जाता है कि जिन का बिधान श्रुति स्मृति में नहीं है । 

( 5० ! पूर्वोक्त उत्तर में जो भथ उक्त मनुवाक्य का किया है बद् भी ठीक नहीं है 
क्योंकि जाचार के मूलमूत बेदवाक्य को मनु ने देखा था था नहीं १ यदि नहीं देखा था तो अब के 
छोग कैसे उस को देख सकते हैं ? इस लिये जब आचारों का बेद्वाक्यरूपी मूल ही नहीं है तत्र 
मनु ने कैसे उन को प्रमाण कहा ! इस लिये उक्त मनु बाक्य का कोई दूसरा ही अर्थ करना चादहिय 
और यदि दूसरा अथ न हो सके तो भी यही कहना चाहिय कि बिना बेदरूपी मूल के, मनु ने 
जो आचारों को प्रमाण कहा दे यह बहुत हद्वी अनुचित है इस स्रे उम के उस कथन को नहीं मानना 
चाहिए। और यदि आधारों के मूलभूत बेदवाक्यों को मनु न देखा था तो जैसे अन्य बेद्वाक्यों 
के अथे को अपने स्पृतिवाक्यों में बांध दिया वेस ही आचार के मूलभूत बेद्वाक्यों के अ्थों का 
क्यो नहीं अपने वाकयों में बांधा ? इस प्रश्न का क्या उत्तर है ! 

इस लिये सदाचार और आत्मतुष्टि, धरम के विषय में कदापि नहीं प्रमाण हो सकते । 

सि०--- अपि बा कारणाग्रहणे प्रयुक्तानि प्रतायरन्‌ ” (पू० मी० द० अध्या० १पा० ३ 
सू० ७) (अप्रमाण होन के छामादिरूपी दृष्टकारण के बिना, जो आधार, केवल धमंबुद्ध स 
साधुओं के किये हुए हैं वे धर्म में प्रमाण होंगे) इस्र से यह निकलता है कि जो भ्रपने शरीर की 
स्थिति, था सुख, अथवा किसी अपने अथ के लिये जो आचार किये जाते हैं वे भोजनादि के नाई 
धम में प्रमाण नहीं हैं । और उन के करने वाले शिष्ट दही छोग उन को धम नहीं मानते । तथा जा 
भाचार केवल धमे समझ कर शिष्टबैदिकों के क़रिये हुए हैं. वे तो अवश्य धर्म हैं क्योंकि जैसे 
स्मृतियों के कता मनु आदि बैदिक हैं वेस इन आचारों के कतो भी। वे भाचार ये हैं जैसे-देना, 
जप, होम, माठ्यज्ञ, (देवीपूजा) इन्द्रध्वज का उत्सव, (सुब्ृष्टि के छिये यद्द किया जाता है और 
बतेमानख्रसय में भे। नेपाउनगर में प्रत्येक बषों ऋतु में होता है ओर जहां यह उत्सव होता है 
उस चोक का नाम हीं ' इन्द्रचौक ! है जो कि राजभवन से थोड़ी दूर है और इसी के ब दाने से 

इस देश भें अषषण से दुदंशा छाई रहती दे) देबसम्दिरों की यात्रा; कार्विकशुद्धचतुर्था ।तिभे में 
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कन्यकानां च सर्वासां चतुथ्योह्पवासकाः । 
प्रदीपप्रतिपदानमोदकापृपपाय सा; |) 
अन प्रिपक्षम।घ पप्तमीपो णंपासाफाल्गुनापतिपद्च सन्तोत्सवादीनां नियमक्रियाप्रमा्ण 
न शास्राहते किश्विदस्ति | स्मृतिकाराश्चा चाराश्रेव भाधूनां देशकालकुछ ना तिधमो शा ज़ाये- 
रबिरुद्धा। प्रमाणमि'ति बेदाबिरुद्धानामाचाराणां सामान्यतः प्रामाण्यमनुमन्यन्ते | तथाई 
नध्यायाधिकारे “उध्येभोजन।दुत्सव' इति देशनगरोत्मवप्रामाण्याश्रयणम्‌ | बेदेईषि ले 
महात्रते 'प्रह्ुमारुद्म होता शंसती? त्येतद्वाक्यशेषे श्रयते, 'यदा वे प्रजामह आबिश्वन्ति 
प्रेड्ठ्तह्यारोहन्तीति” महःशब्दबाच्योत्सवप्रापिद्वधिरनादिता ! यत्त परिमितशाख्रपमेयत्वात्‌ 
घमाधमंयोरिह् च तदसम्भवा दित्युक्त तद्वेदमूलत्वानुमानात्‌ पूषेवदेव प्रत्याख्येयम््‌ ॥ न च 
स्मृतिर्निमला, विस्तारवचनानामपि प्रपाठकमात्रेणापसंहारास्किम्रुतसह्नेपवचनस्यथ । शक्यं 


॥ भाषा ॥ 
सब बर्णों की कन्‍्याओं का उपयासब्रत, ओर कार्तिकशुक्षप्रतिषवदा तिथि में दीपदान और छड्डू, 
पूभा, खीर का दान ओर भ।/जन तथा कालपक वस्तुओं का दान भोजन, माघसुदी अचक्ासप्रमी 
का उत्सब, फ'ल्गुन की पूर्णिमा में होलिका और उप्त के अनन्तर प्रतिपद्‌ तिथि में बसन्वात्सव 
( फगुंआ ) इत्यादि । इन आचारों के नियम से अनुष्तान में ठोभ आदि काई हृष्टकारण नहीं है 
तथा स्मृतिकतों महर्पछोग भी एसे आचारों को प्रमाण मानते हैं जैसा कि मनु के पूर्बोक्त वाक्य 
में “आचारश्रव साधूनाम ”' यह सामान्यरूप स कहा है ओर अन्यस्मृति में भी “देशकुलनाति- 
धर्माश्व म्रायरािरुद्धा: प्रमाणम्‌ ” (दश!चार, कुलाचार, जात्याचार व धम में प्रमाण हैं जो कि बद्‌ 
से बिरुद्ध नहीं है) एसा कटद्दा है । और अन्य स्मृति में भी अनध्याय के प्रकरण में ' ऊध्च- 
भाजनादुत्सव ” (देश बा नगर के उत्सव के दिन, भोजन के अनन्तर पढ़ने का अनध्याय है ) 
यह कहा है | ओर बंद में भी ''यदा बे प्रज्ञा महआबिशनित प्रेद्ठं तह्यारोहन्ति” (जब प्रजाएं 
रत्म्व करती हैं तब झूठ पर चढ़ती हैं) इस वाक्य के “मद! शब्द से उत्सबरूपी आचार का 
अनुवाद दै । इन प्रमाणों स सदाचार का धम में प्रमाण द्वाना सिद्ध हे। ओर पूतपक्ष में जा यह 
कहा गया है कि “ आचारों के बिषय में मूलब्रद की कल्पना नहीं हूं। सकती ”” इस का उत्तर वही 
है जो कि स्मृतियों के बिषय में मूछ बेदवाक्य की सिद्धि के छिय स्मृति के अधिकरण में कट्दा गया 
है अथात्‌ अन्य मूल की कल्पना की अपेक्षा बदवाक्यरूपी मूल की कल्पना में छाघव है इति । तथा 
जब यह, स्मात क आधकरण म सद्ध हा चुका कि “मनु आदि की स्मृतियां बद्मूलक हें ? आर 
मनु न अपनी स्मृ/ते में "आचारश्रव साधूनामू इस बाक्य ख सदाचार को घम्र में प्रमाण कह्दा दे 
तत्न खदाचार के मूलभूत बेदव।क्य के अनुमान में काइ सन्दृह नई। है क्‍यो।के बदमूछक हुए बिना 
आचार केस घम में प्रमाण हां। सकत हैं ! 

प्र०-- जब कि आचार के भद अनन्त हैं तब डन के मूलभूत बदवाक्य भी अनन्त ही 
होंगे इस कारण उन बेदवाक्यों का पाठ नहीं दा सकता इस छिय जब वे पठित नहीं हैं तब 
कारों के मूल केस हो सकते हैं ? 

उ०--अनन्त आचारों का भी एक ही वाक्य से सह्क्षेप द्वो सकता है जैसे |कि “सदा- 
चारा: प्रमाणम ” इस एक छौकिकवाक्य स्र,इस किये मूलभूत एक ही बदवाक्थ का भगुमान 

७७ 
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श॒ स्शृत्यनुरूपमेव बेदवचनमनुमातुम । 
तथाहि । 
शिशैराच' गाणानां सता गोदोहना।दिवत्‌। फरूसम्वन्धमप्रापं बोधयच्छास्रमथंवत्‌ ॥ 
नह तदेवक शास्र शमाणं यरय स्वरूपमपि तब एवावगन्तव्यम। अनकाकारस्य हि 
प्रमेयस्य कथब्रिट्याकार; फेनाचित्मपाणन प्रमीयते । तत्र प्रत्यक्षाद्रवगम्पथ्प्याचार स्थरूपे 
दधिगोदोहनादिवत्‌ फलसम्वन्धः शाखेणावगम्यते । यागादिष्वपि च नेव स्वरूपन्ञानंन 
॥ भाषा ॥ 
भापारों क बिपय में दो सकता है । 

प्र---यदि आचारों के विषय में “आचारअश्वव साधूनाम्‌ ” इस स्मृति के अनुसार किसी 
बेदवाक्यरूपी मूछ की कल्पना हू।गी तो वह्‌ भी सदाचार स उपछाक्षतर ही होगी । ऐसी दशा में 
यदि उस शास्त्र के प्रचार से प्रथम भी शिष्टों के आचार होत आये ता वह पुृबंबाक्य ही व्यथ हो 
जायगा क्योकि शिष्ठों न उस वाक्य के अनुमार सर आचार नहीं किया। ओर यदि यह माना 
जाय कि उस्र वाक्य क उत्तरकाल में शिष्टों न उस के अनुसार आचार आरम्भ किया, ता अन्यो- 
न्याश्रय दोष पड़ैगा क्योंकि जब सद।चार का आरम्भ हा जाय तब उस्तक 5:८६य मूलवाक्य की 
सिद्धि हो, और जब उस मूलवाक्य की सिद्धि है जाय तब उस के अनुसार आधार की सिद्धि 
हो, तो ऐसी दशा में सूछव|क्य की कल्पना केसे हं। सकती है ? 

( उ०) बंद के अर्थ दो प्रकार के हाते हैं एक वह कि जिसका स्वरूप, आर किसी फल 
के प्रति साधन होना ये चेनों बद है। भ॒ ज्ञात होते हैं जैसे अग्निश्टोमादि यज्ञ, क्योंकि वे पूरे और 
पर की सड्भति से बंधी हुई क्रियाओं के समुहरूपी हैं ओर उन के इस स्वरूप का ज्ञ/न प्रथम २ 
केद ही से होता हू तथा उन यज्ञों का स्वगादिरूपी पुरुषाथ के प्रति कारण हाना बद ही स ज्ञात 
होता है। और हितीय अथ यह है कि जिस का स्वरूप प्रलक्षादि छोकिकप्रमाण स लिद्ध है इसी 
सर पुरुषाथे के भ्ति उसका कारण होना मात्र बद ही स ज्ञात हाता है जप “दक्षा जुहाति” इत्यादि 
बेद्वाक्यों में दाधि का होम करना आदि प्रयक्षु स सिद्ध ह इस रूथ उन होमादे में स्वग। दिखूपी 
पुरुषार्थ के प्रति कारण होगा मात्र वेद ही ले सिद्ध हंतता है । तात्पय यह है कि यज्ञादिरूपी 
क्रियाओं का स्वरूपम:त्र ता किसी समय में प्रत्यक्षादि प्रमाणों स -? ज्ञात हतता है परन्तु स्वगादि- 
रूपी पुरुषाथ के प्रति इन का कारण द्वोना मात्र बद ही से ज्ञ,्त ट्ाता हैं एस ही दाना।दिक्रियारूपी 
आचारों का स्वरूप भी प्रत्यक्षादिस्पी प्रमाणों क द्वारा पून्र ही से मिद्ध होता है अथःत्‌ उस क ज्ञान 
में मूलभूत बद्वक्य की अपेक्षा नहीं रहती इसी स अन्योनन्‍्याश्रयदष नहीं हां। सकता क्यों 
अन्योन्याश्रयदांष वहां होता है जहां अन्यान्य के झ्ञान में अन्य,न्य की अवश्य अपक्षा हं'ती है । 

प्र० - यदि मूलभूत बदवाक्य के बिला हीं आचारों में शिष्टों की प्रवृत्ति हा।तो है ता 
जैसे भोजनादि में तृप्त आदि फल के प्रति कारण होना ज्ञात रहता है इसी स भोजन में ढागों की 
प्रद्धाति दोदों है वसे ही दानादिरूपी सदाचारों में फल के प्रति साधन होना भी प्रथम हीं से ज्ञात 
हुआ क्पोंकि यदि ऐसा नहीं हैं ता शिष्टों की ग्रबृ क्ि, उन आचारों में केस हुई इस रीति स जब 
सदाचारों का खरूप के नाई, फल के भ्रति कारण होना भी मूलभूत बेदबाक्य के बिना अर्थात्‌ 
कौकिक प्रमाण ही से ज्ञात हे, गया तो वद मुछ बेदवाक्य ब्यर्थ क्‍यों नहीं हुआ ? 

( उ० ) मुखभूत बेदवाक्य जैसे अनादि है बेस ही शिष्टाचारों की प्रम्परा भी, तथा 
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शाख्रमपेक्ितम्‌ | फलसम्बन्धमात्रस्येवातीन्द्रियस्वेन तदपेक्षितत्वादतो न नामोपक्क्षणान्तरेण 
जाख्॑ प्रशुतमुपलभ्य शिष्टाः प्रयुत्ताः सबेकाल तु शिष्टव्यवहारशासत्रपाराबिभागात्‌ ब्यवहारा 
देवापोद्धृत्य केवित्स्वगादिसाधनस्वेन नियम्यमानाः कादाचित्कत्वपरित्यागेन नित्य- 
प्रयोज्या विज्ञायम्ते | तेषां चायोबतेनिवासिशिष्टप्र यो ज्यत्वमेबापछक्षण बेदेनापि सरस्वती- 
बिनशनए्क्षप््रपणादिवद प साप्रतिक्षक्यप्नुम। उठ सू ॥ 
ननु शाख्तर/थंकारित्ानिछएल्े गम्वतेनदा | शिष्टजेन च शा्खेकि रित्यन्योन्या श्रय॑ भवेत्‌। 
नेव तेपांसदाचार -निमित्ताशएता मता ! साक्षाद्धिहितक्ारित्व,रिछएन्दे सति तद्चः ॥ 
प्रत्पक्षेद्तिहितथमक्रियया हि. छब्पशिष्टलब्यपद शा यत्परम्परात्राप्तपन्यदपि 
॥ भाषा ॥ 
अनादईिकाल से शिष्टाचार ओर उस के मूलभूत बेद का अन्योन्य सम्बन्ध भी चह्का आता है इसी से 
इस विषय में अन्योन्‍्याश्रय अथवा सूलवाक्य के ब्यर्थ होन का आशा नहीं दो सकती और 
आचारों ही मं स पहुत स आचार जिन की परम्परा अनादि है स्वग।दिरूपी पुरुषार्थ के खाघक होने 
ख सदा ही करने के थंग्य हैं ओर उन्हीं क मूलभूत बेदवाक््य का कल्पना फी जतती है । 

( श्र० ) मातुछकन्याबिवाहादि जो आचार निन्दत दूँ वे भी सूछ बेदवाक्य के 
उपकक्षण क्‍्यें न हों ? 

( उ० ) जब वे आचार स्मृतिविरुद्ध होने के कारण स्मृति के मूलभूत बेद से विरुद्ध दे 
तब ये मुलबेदवाक्य के उपलश्लण नहीं हा सकते किन्तु आय्याबत के निवासी शिष्टे के आचार 
( जो कि स्मृत्य! में प्रशस्त कह हैं , ही मूलबदवाक्य के उपलश्षण हो सकत हैं ओर उन्हें! के 
उपलक्ष्य बेदवाक्य की कल्पना हंती है ओर ऐसी कल्पना में प्रमाण भी वे स्मृत्तिब|क्य ही हैं जो 
कि भाय्याबत देश की प्रशेक्षा करत हैं । 

( प्र० ) शिष्टाचार के प्रमाण द्वोने में जो भन्योन्याश्रयदोष पूबपक्ष में दिया गया है 
उस का क्‍या उत्तर है ? 

( उ० ) यही उत्तर हैं कि यदि सदाचार ही के धारणमात्र से वे शिष्ट कहाते और 
शिष्टों ही के करने मात्र स व आचार, सदाचार, कहलाते तत्र तो अन्यान्यश्रपदाष होता 
परन्तु ऐसा नहीं है क्‍योंके बेद में प्रद्यक्षपाठेत अनेकवाक्यों से बिधान किये हुए अन्योन्यकर्मो के 
करने से वे पुरुष शिष्ट कद्दे जाते हैं. ओर व हैी। छाग केवल धर्मबुद्धे स पूर्बोक्त दानांद आचारों 
(जिन का कि बत्तेमान बेदभाग में बिधान नहीं मिलना ) को करत हैं इती स ये आचार शिष्टाचार 
कहे जाते हैं । इस रीति स जब पूर्बाक्त आचारों द्वी क करने स वह, शिष्ट नई। कटछात तब 
अन्योन्याश्रयदाष कैसे पड़ सकता है ? 

( प्र० ) यदि वेद॒बिहित कर्मों के करने से वे शिष्ट हैं तो शिष्ट होने में बद की 

अपेक्षा आ गई तथा उन के किये हुए अचार के अनुसार मूलभूत बदग!/क्य का जय अनुमात्र 
हुआ तब बेद में भी शिष्टों की अपेक्षा हो गढ़ इस रोठति स जब शिक्ट ओर बंद में भ्रन्यास्य में 
क्षपक्षा दे तब अन्यान्याश्रय दोष क्‍यों दी है ! 

(3० ) बृक्ष की उलात्ति में बीज की अपेक्षा होती है और बाज की उत्पत्ति में वृक्ष 
की, वो यहां अन्योन्याश्रयदोष क्‍यों नहीं पड़ता ? यह तो कद नहीं सकत कि अस्योत्याश्रयदाष 
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धर्मशुझ्या कुबास्त तदपि स्वग्यत्वाद्धमेरूपमेव । हे > 

तधथाशुकष॒वान्विद्वाननूचानथ बेदिकः ! पुनस्तर्लक्षितों बेदे तेनेवाध्ययनादेषु ॥ 

तेनाहोरात्रपौबापरयेयदनादित्वाद्वेदतदथोनामितरेतराश्रयत्वाप सडू: । स्पृतिरप्याचार 

बेदबचन पोपलम्याभ्यनुज्ञानायेवपरबृत्तेत्यदो पः । 

यरतु हेत्वन्तरं दृष्टा बेदमूछानिवारणम्‌ । प्रत्यक्षवेदमू ले 5 पि तद्रष्टस्तद कारणम्‌ |॥ 

॥ भाषा ॥ 

पड़ने से कुछ द्वानि नहीं है, क्‍योंकि यह हानि प्रत्यक्ष ही है कि इक्ष और बीज दोनों में से किसी 
की उर्त्पात्ति न हागी क्‍योंकि साधारणमनुष्य भी प्रायः यह प्रश्न किया करत हैं कि प्रथम ब्ृक्ष 
कि प्रथम बीज? तो एसी दक्षा में प्रश्कता यदि वृक्ष ओर बीज के अन्यन्याश्रयदाष का बारण कर दें 
तो शिष्ट ओर बंद के अन्योन्याश्रय का भी बारण हो जायगा । 

( प्र० ) बृक्ष और बीज के अन्धे।न्याश्रय का यह समाधान है कि बृक्ष ओर बाज की 
परम्परा अभादि चढी आती हैं और जिस बीजब्यक्ति की उत्पात्ति जिस बृश्षब्याक्ति स होती है 
उस बृक्षब्याक्ति की उत्पात्ति जेसे बीजब्याक्ति से नहीं होती किन्तु अन्य हूं। बीजब्याक्ति से द्वोती 
है इस से अन्येन्य में अपेक्षा नहीं हं।ती | तात्पय यद्द है कि जब बीज और बृक्ष की परम्परा 
भनादि है तो यह प्रश्न ही नहीं हो सकता, कि, श्रथम बीज हुआ अथवा बृक्ष, परन्तु शिष्ट और 
बंद के उक्त अन्यान्याश्रय का क्या समाधान है । 

( ड० ) यही समाधान है कि जा प्रश्नकत्ता न किया हैं क्योंकि शिष्टों की परम्परा ओर 
बेद, ये दोनों अनादि हैं इस स यह प्रश्न नहीं हा सकता कि, “ प्रथम बंद कि प्रथम शिष्ट ? ? 
तथा शिष्ट होने में प्रद्मक्षपठित ही बेद्वाक्य की अपक्षा है न कि कल्पना किये हुए बेदवाक्य की | 
और प्रत्यक्षपठित बेदवाक्य में भी शिष्टे की भपेक्षा नहीं है तो अन्योन्याश्रय कैसे है। सकता है ? 

( प्र० ) पूबपक्ष के आन्तम उत्तर ( २ ) के अन्त में जा खण्डन किया गया द्वे उस का 
कया खमाधान है ? 

( 5० ) यद समाधान है कि यह काइ नियम नहीं है कि मनु आदि स्मृतिकार छोग 
बेद की सथ शाखाओं को पढ़े थे और ऐसी दशा में यदि आचार के मूछवाक्य को मनु भादि ने 
बंद में प्रयक्ष नहीं देखा तो इतने से यह सिद्ध नहीं हो सकता कि बंद में वह मूल्वाक्य दी नहीं 
है । और यदि यह मान लिया जाय कि आधचारों के मूलवक्यों को मनु आदि न बेद में देखा, तब 
भी यह पश्म नहीं हो सकता कि अपनी स्मृत्तियों में उन वाक्या के अथी का उन्हों न बिशेषरूप से 
क्यों बहीं लिखा ? क्‍योंकि जब मनु ने ' आच रख्ैबव साधूनःम्‌ ” इस अपन वाक्य में आचार- 
सम्बन्धी बेदवक्यों के अर्थों को सामान्यरूप स लिख दिया हूँ तब बिशषरूप से नहीं लिखा तो क्या 
हाने है ! ओर बिशषरूप सर न लिखने का एक यह भी कारण है कि यदि बंता लिखते तो ग्रन्थ 
बहुत बढ़ ज्ञाता। ओर उन मूल्टवद्वाक्यों का तात्पय भाषिष्योत्तरपुराणादि में छिख। भी है क्योंकि उतत 
में होलिका भादि उक्त सदाचारों का बिस्तर स निरूपण है । 

( प्र« ) उक्त आचारों के विषय में सामान्यरूपी एक ही मूलबदवाक्य की कल्पना 
होती है भथवा प्रथकू २ एक २ आचार के एक २ मूल बेदवक्य की 

(5० ) दोनों प्रकार की कस्पना हो सकती है क्योंकि दोनों प्रकार की कल्पनाएं निर्दोष हैं। 

( प्र० ) जब कि पूर्बोक्त सदाचारों से छोकेक सुखादिफर भो द्वोत हें तत्र तो सुख 
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बेदेपि हि बहून्येव दृष्मार्थगन्धस्पृष्टानि विधीयन्त इति न तावता बेदसूलत्वाभावः । 
यानि तु म्लेच्छादिसामाम्यानि नियतानियतक्रियाण्यथंसुखसाधनकृषिसेव!बाणिज्वादीने 
मिष्टाश्षपानमृदृशयनासनरमणी यशहोद्यानालेख्यगीततृत्यगन्ध पुष्पादिक मो णि प्रातिषिद्धानि- 
तेषु नेव कस्यचिद्धमंत्वाशइ।स्तीति न तत्सामान्यतोदष्टेनेतरनिराक्रियोपपात्ति: केषांचिद्वा 
धमत्वा म्युपगमान्न सर्वेषामेव तत्पसड्रः | किन्तु । 
देवब्राह्मणपूजादि यत्तेपामपि किश्वन । तत्रेष्ठमेत्र धर्मत्व शिष्टाचारमतं हि तत्‌ । 
लोके हि कथ्रिदाचारः: शिष्ठत्वेन बिशिष्यते । कश्नित्तु प्राणिसामान्यपराप्तस्तेरपि सद्भत) ॥ 
तंत्र यः कार्यरूपण श्िह्ानेवानुबतते | स एवं केवछो धर्मो नेतरः प्राणिपात्रगः ॥ 
एतेन बेदिकानन्त-धर्मधीसस्कृतात्मनाम्‌ । आत्मतुष्ठेः प्रमाणत्वं असिद्ध पर्मशुद्धये ॥ 
लथेव बहुकालाभ्यस्तवेदतदर्थज्ञानाहितरसस्काराणां बेदनियतमाग।नुसारिध्रातिभानां 


॥ भाषा ॥ 
के छोभ से उन का किया जाना प्रप्तिद्ध ही है, इसी से जब लाभादिमूलक हैं तव उन को बेद्मूलक 
कहना कैसे उाचेत है ? 

( उ० ) जब कि बंद में भी बहुत से ऐसे कर्मों का बिधान किया जाता है कि जिस का 
फल लोकिक दे जस “ चित्रा ? भादि यागें का पशु लाभ आदि फल है तो ऐसी दशा में पूर्बोक्त 
आचार, यदि लछौकिकफलों की काम्तना स किये जाते हूँ तो भी उन के बेदमूलक होने में कोई 
असतम्भव नहीं हे । 

( प्र० ) यदि ऐसा है तो अथाचार और कामाचार की अपेक्षा धमरूपी आचार में 
क्या बिशेष है ? ओर यदि यह बिशेष कहा जाय कि कृषि, सवा, बाणिज्यादिरूपी अथांचार, 
तथा अपनी स्त्री का सवनादिरूपी कामाचर, म्लच्छादि सब छोगों में साधारण है इस लिय वे 
धर्म नहीं हैँ और उन की अपक्षा उक्त धमाचारों में यहा बिशष है कि ये सब साधारण नहीं हैं, तो 
दान , दया, देवपूजा आदि आचार भी धम नहीं कहलावेंगे क्योंकि म्लर्छ आदि में भी अपने देव 
को पूजा, दान, दया भादि प्रश्तिद्ध द्वी हैं ! तथा यह भी नहीं कह सकऊत कि म्लंच्छ आदि के किये 
हुए दान आदि, धर्म नहीं हैं, क्योंकि तब “ दान दया दसः शारति: सर्वेषां घमलक्षणम्‌ ” इत्यादि 
स्मृतियों से बिरोध द्वो जायगा क्यों'के इन स्मृतियां में सबंधाधाण के लिये दान आदि धर्मों का 


बिधान दै । 


( उ० ) अर्थाचारों और कामाचारों की अपेक्षा पूर्बोक्त धमाचारों में यद्वी बिशेष है 
कि ये शिष्टों के आचार हैं तात्पय यह है कि पूर्वोक्त दान आदि आचारों का शिष्ट त्रेबार्णक ही 
करते हैं और यदि शुद्रादि भी इन आचारों का करते हूँ तो शिष्ट ही बनने के लिय, इसी स शुद्रादि के 
किये हुए देवपूजा आदि कर्म भी शिष्टाचार के अनुसारी होने से धर्म कहदछा सकते हैं। ओर अन्य 
अथात्‌ सामान्य दान और दया आदि में तो मनुष्यमात्र का अधिकार है इसी से व जैस शिष्ट 
अअैबाणकों के घमम हैं वेसे ही अन्यलछोगों के भी इस लिये पूर्बोक्त शिष्टाचार धम में अवश्य प्रमाण हैं 

एस ही बेद के द्वारा भनन्तधर्मो के ज्ञान से जिन के अम्तःकरणों का संस्कार हृढ हो 
चुका है ऐसे साधुओं अथात्‌ शिष्टों का आत्मतुष्टि भी वहां घर्मनिणय में मूछ हो सकती हैँ जहां 
कि धर्म में काई सन्दह हो, क्ग्रोंकि जैसे बेदरूपी मूल के बिना पूर्बोक्त सदाचार नहीं हो सकते 
इस छिये वे सदाचार, बेदमूलक हैं ऐसे ही बैदिक साधुओं का जात्मतुष्टि भी बेंदरूपी मूल के 
बिना नहीं है। सकती इस छिए वह भी बेद्मूलक है । और पूर्बोक्त “ झाचारखैव साधूनाम्‌ ” इस 
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नोन्पार्गेण प्रतिभान॑ सम्भवतीत्या श्रित्योच्यते । 'यदेव किज्चनानूचा नो 5भ्यूहत्याँ त़बती' दि 
बेदिकवासनामनितत्व/ददएव स भवति ॥ 
॥ तथाहि ॥ 


यथा रुपायां रूवणाकरेषु मेरो यथा बोज्व लरुक्मभूथों ! 
यज्जायते तन्‍्मयमव तत्स्यात्‌ तथा भवद्धदविदात्मतुष्ठिः ॥ 
इंदे च विद चनाद्विनिगेत प्रसिद्धरूप॑ कवि।भिनिरूपितम्‌ । 
सता हि सन्देहपदपु वस्तुपु प्रमाणमन्तःकरणप्रबृत्तयः ॥ 
घहुदिनास्यस्तथमब्याप्तात्मनो हि न कथज्चिद्धपकरणरूपात्पतुष्टि रन्थत्र॒ सम्भवतीति 
॥ भाषा ॥ 


घाक्य के “ साधूनाम्‌ ” इस शब्द का “ आस्मनस्तुष्टरव च ” इस वाक्य में भी सम्बन्ध दोने ख्े 
यह अर्थ स्पष्ट ही निकलता हू कि साधुओं 'बेदाभ्यासी शिष्टों ” ही की आत्मतुष्टे धर्म में प्रमाण 
है न कि अन्यों की । और यहां झिष्ट उम्ी को कहा है जो कि बेद स बदाथ का भी भांति निश्चय 
कर उस के अनुसार कर्मों का करता है क्योकि एम मनुष्य की प्रतिभा बदबिरुद्ध मांग पर नहीं 
जा सकती | जमा कि “ यदेत्र किच्वनानूचानाउभ्यूहत्य पे तद्धवति ” ( बंद से बेदार्थ के ज्ञान का 
सदा अभ्यास रखन वाला पुरुष, धर्म के सन्दह में अपनी प्रतिभा से जो कुछ निणय कर देता है वह 
बेद ही है ) इस बदवाक्य में साक्षान्‌ ही कहा हुआ है । और ठाक भी यही है क्योंकि जैस लवण 
के खाते में जा कुछ उत्नन्न होता है बह लवणमय ही होता है, तथा सुवण के पबंत शर्थात्‌ सुमरु 
में जो कुछ उत्पन्न हाता हू वह सुबणमय ही होता हे बस ही। बेदाथ के अभ्यासी अनन्तरोक्त साधु 
के अन्त:करण में प्रतिभा के द्वारा जा कुछ निणय हं'ता है वह बदमय दी होता हैं। और इस 
बिषय को अनक डिद्वानों ने कद्दा है तथा कवियों न भी इस बिषय का प्रसिद्धरूप स्र निरूपण 
किया है जैसा कि अभिज्ञनशाकुन्तछ नाटक में शकुन्तछा को देख कर “ यद्द कन्या मरे बिवाह 
के योग्य है वा नहीं ”? इस सन्दृह के भनन्तर दुष्यन्त ने “ असखंशयं क्षत्नपरिप्रहक्षमा यदायें 
स्यामभिऊछाषि मे मन:” ( इस में कुछ सन्दह नहीं हैँ कि यह कन्या क्षत्रिय के बिवाहने योग्य है 
क्योंकि भेरा निर्दोष हृदय इस कन्या को चाहता है) इस पूब इलोकादे में आत्मतुष्टि ( शपनी 
इच्छा ) ही के अनुसार वक्त सन्देह के निबारण से निणय किया और “ अपनी इच्छामात्र से 
धर्म का निणय कर लना केसे उचित हे” ? इस शह्क्ा को “ सतां हि सन्देहपदपु वस्तुपु प्रमाण 

मन्तःकरणप्रबृत्तय: ” ( एसी शरह्का नहीं करनी चाहिए क्ग्रोंकि जिस बिपय में धमे के होने और 
न द्टान का सन्दह होता है वहां साधुओं की अन्त:करण की प्रवृत्ति अर्थात आत्मतुष्टि प्रमाण हुआ 
करती है अथाप्‌ सन्देह को दूर कर निश्चय कराती है तो जब् मेरी आत्मतुष्टि इस कन्या के बिवाह 
में दो चुकी तब इस के बिवाह सें घम और अधर्म का सन्देह केस ठहर सकता है? ) इस रत्तरा्द्ध 
से आधुर्भा को आत्मतुष्टि को धम में प्रमाण बतछा कर उक्त शक्कर को भी निबृत्त क्िया। इन 
उक्त प्रमाणों ओर युक्तियों भ यह भिद्ध द्वो गया कि साथुओं की आत्मतुष्टि, घम से अन्य 
भ्रथांत्‌ अधर्म में नहीं जाती ओर इस में कारण भी बद से बदार्थज्ञान का सदा अभ्यास ही है इस 
छिये साधुओं की आत्मतुष्टि भी सदाचार के नाई धर्म में प्रमाण है । इन्हीं सब तात्पयोँ को मन 
में छ कर मनुजी ने कद्दा है कि “ आत्मनस्तुष्टिरव व ” जिस का यह्‌ अर्थ है कि साधुओं की 
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भमस्वनाभ्यनुश्ायते || 
यड्धा शिष्टास्मतुष्टीनां वचनादेव घमता | पृण्यकृद्धपानवत्तस्पादाच रेष्वपि सा तथा ॥ 
यया बा बरदानादों देवताराधनोद्धवे | यद्रक्ष्यस स मन्त्रस्त बिपन्न इति मन्च्रिते ॥ 
लोकः र्मरति त॑ मन्त्र विषापहरणादिषु | यथा बा सर्व भिद्धान्ते नकुछो यां क्रिछपरत्रिम। 
दन्तैगहणाति तामाहुः समस्तबिषहारिणीम्‌। यथा जा यां अ्ुत्ं कब्रिदध्यावसाति पुण्यकृत। 
तत्सम्पकंप विन्रत्व स्सेष्यत पुण्यकारणम्‌ । तथाचा रास्मतुष्य्यादे पर्म्स धर्ममयात्मन/म्‌ । 
बदोक्तमिति निश्ित्य ग्राह धमबुश्ुत्सु।भिः ॥ इति ॥ 
यक्षु भजापतिरुपसमम्येस्सांदुहितरमहल्यायां मेत्रेय्यां इन्द्रो जार असीदित्येवमादि 
दर्शनादितिहासदरशनाञ शिष्टाचारेपु धर्मातिक्रम॑ पश्याद्ध! शिष्टाचारप्ामाण्यं दुर्ध्यवसान 
प्रति तत्रोच्चते ॥ 
अ्रतिसामान्यमात्राद्वा। न दोषो5त्र भविष्यति । 
मनुष्यप्रातिषेषाद्वा तेजोबहुवशेन बा ॥ 
यथा बा न बिरुद्धव तथा तद्मयिष्यति । 
॥ भाषा ॥ 
आत्मतुष्टि भी घममूछ अथांत्‌ सन्देह ढोने पर घम के निश्चय का कारण है । 
इस बात पर ध्यान देना भी अत्यावश्यक है कि साधुओं के भी वे ही आचार और 
भार्मतुष्टि धर्म में प्रमाण हैं जो कि श्रुति आर स्मृति से बिरूुद्ध न हों तथा वे ही आचार और 
आत्मतुष्टि श्रुति और स्मृति से बिरुद्ध नहीं है।त जा कि छाभ और शोक आदि छाकिकरकारण से 
रत्पन्न नहीं हंते | इसी स्र “ अपि बा कारणाप्रहणे ” इस पूर्नोक्ति मिद्धानतसूत्र में जमिनिमहर्षि 
ने स्पष्ट कद्दा है कि “* जिन आचारों ओर आत्मतुष्टियों का छाभादिरूवी हृष्टकारण नहीं हैं वे 
धर्म में प्रमाण होंगे ” इसी से उक्त मनुवाक्य का भी यद्दी तात्पथ् है कि साधुओं के वे ही आचार 
ओर आत्मतुष्टि धम में प्रमाण हैं जा कि श्रुति ओर स्मृति स बिरुद्ध नहीं हैं | और यदि व आचार 
थभौर आस्मतुष्टि, श्रुति ओर स्मृति में प्रत्यक्ष बिशेपरूप म बिद्वित नहीं। हैं. ता वे ' श्रुति ” और 
“स्मृति” कहने में बिशेष से अन्तगत नहीं हो। सकत इसी लिय मनु न उन को प्रथक्‌ प्रमाण कह्टा हैं। 
यद्मपि पूत्रपश्च में जो धर्मव्यतेक्रम और साहस बड़ोंक दिखछाये गये वे यदि सत्य 
भी हों तो प्रकृत में कोई द्वानि नहीं हा सकती क्योंकि इस सब क, कामशाकादि अनुचित 
मूलकारण प्रत्यक्ष हैं इस लिये वे सदाचार धर्म में प्रमाण नहीं। हैं ओर जो दीपदानादिरूपी सदाचार 
धमम के बिषय में प्रमाण कद्दे गये हैं उन का कोई मूठकारण अनुचित नहीं है तथापि प्रसंग से 
पूर्बोक्त धर्मब्यतिक्रमों ओर साहसों में सत्यासत्य का बिबक भी किया जाता है । 
प्रजापति का धर्मब्यतिक्रम जं। श्रुति से दिखलाया गया, वह सत्य नहीं है क्योंकि श्रुति 
में 'प्रजापति' शब्द का सूर्य अथ दे क्योंकि सूर्य प्रजापलछन करते हैं ओर सूर्यरूपी अथ दाने में 
प्रमाण भी उसी श्रुति में कद्दा दे कि 'डषा? ( प्रातः काछ ) अथ-त्‌ प्रात:कालछ में सूत्र का उदय- 
दोता है । और उषा को ओ दुद्विता पुत्री! कहा है उस का भी पुत्री अर्थ नहीं है किन्तु “पुत्री के 
सरश” अथ है अथांत्‌ जैसे पिता से पुत्री उत्पन्न होती है बसे उषा भी सूर्य से उत्पन्न है । अब 
इस श्रुति में प्रात:काछ के सूर्योदय का बणत स्पष्ट है ओर धर्मन्यतिकरम का सम्बन्ध इस श्रुति में 
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प्रजापतिस्तावत्य नापालनाधिका रादादित्यएवाच्पते । स चारुणोदयवबेलासुषसप्तंथ- 
क्लन्‍्पैत सा तदागपनादबोपजायत इति तद्दुहितृस्वन ब्यपदिश्यत तस्यां चारुणाफैरण[ख्य 
बीजनिश्नेपात्खी पुरुष यो गवदूपचार: । एवं सम्स्ततेजा: परभेशपनिमित्तेनेन्द्रशब्दवाच्य! 
सावेनेवाहनि लीयमानतया रात्रेरहस्याशब्दवाच्याया: क्षयात्मक्र नरणदेतुत्वाज्जीयत्यस्मा- 
दनेनवादितेनत्यादित्यएवाहल्या जारइत्युच्यत नतु परख्रीब्यभिचारात्‌ | नहुषण पुनः 
परसेपरथनाने|मत्तनन्तरझाल(जगगलप्राप्यवात्मनादुराचारत्व मख्यापतम््‌ शच्या श्र 
पतिभक्तिनिपित्तपृण्पातिशयनानेतन्निराकणावाप्तप्र भावछ/ भःरूयात एवं ॥ 
बाशिप्रस्थाएप यत्पुत्रशाकब्यामाहचाष्टतस । तस्याप्पन्यान मत्तत्वास्नव पमत्वसशयः ॥ 
॥ भाषा ॥ 
कुछ भी नहीं है किन्तु उषा में सूर्य अपने किरणरूप बीज को डालते हैं इसी से सूयप झोर उषा 
में पुरुष और स्त्री का रूपक लगा कर उपाख्यान में प्रजापतिशब्द का त्रह्मपरक बना कर आख्याश्रिका- 
रूप से कल्पित कथा छिखीं हुई है जिस का कब यही तात्पय हैं कि ब्रक्षा से भी अपराध 
हो जाता है इस लिय बहुत चेतन्य दा कर अपराधों स बचना चाहिये। ओर इसी उक्त रीति से 
उस ठपाख्यान का यह, श्रुति मूल है । 


# 


ऐमे ही इन्द्र का घर्मव्यतिक्रम भी असत्य ही है क्‍योंकि उस की कथा का मूल यह श्रुति 


है /अहल्यायां मेत्रय्य.मिन्द्रे। जार आसीत्‌! (इन्द्र अहल्या के जार हैं ) यहां भ्रहल्या रात्रि को 
कहते है क्योंकि 'अहन! [ दिन | में जो छीन हो “नष्ट हा” उच्चे अहल्या कहते हैं और रात्रि, 
दिन में छीन हो जानी है इस लिय वही अहल्या है तथा इन्द्र! शब्द का यहां सूथ्य अथ है क्योंकि 
इन्द्र शब्द का बड़ा एश्वयब्राछा अथ हाता है ओर जार का जरण [नाश ] करनेवाला अथ है इस 
सइल श्रुति का यह अथे हुआ कि 'सूझ्ये रात्रि का नाश करनवाला है” अर्थात्‌ उस के उदय स 
रात्रि नष्ट हो जाती है | 


हिल 


परन्तु इन्द्र शब्द का दवराज अथ भी हो सकता है ओर जार शब्द का उपपति 
(व्यमिचार करनेबाछा ) भी अथ होता है तथा अहल्या शब्द स्त्रीलिज्ञ होन स ख््री का भी नाम हो 
सकता है इसी से माछतीमाघवादि नाटक के नाई इन्द्र के ब्यमिचार तथा गौतम के शाप स उन्र 
के शरीर में सहस्र भग होने ओर गोतम्र के अनुग्रह से तन भगों के नत्ररूपी हान की कथा 
पौराणिक उपाख्यानों में रचित है जिस का कबछ यही तात्पय है कि परख गमन का दुःखरूपी फू 
इन्द्र को भी हुआ इस लिय परखस्थ्रीगमन नहीं करना चाहिय । तथा बाल्मीकीयरामायण में 
जा अहल्या के उद्धार की कथा है वह भी अ्र.रामचन्द्र जी के मराहत्यवगन के छिये कल्पित 
आख्यायिका ही है | ओर अनन्तराक्त प्रररण में पेराणिक और ऐतिहासिक उपाख्यानों के छिय जो 
ज्यवस्था दिखल्ायी गई है उस के अनुसार बद्दी निणय डचित है जो यहां किया गया और उष्त 
उपाख्यान यदि उक्तश्रतिमूलक नहीं भोर सत्य ही अथांत्‌ स्वतन्त्र है तो भी इन्द्र के दुराचार का 
जब दुःखफछ इसी में कहा है इस से इस को कोई सदाचार नहीं कहता है । 
था नहुष का धमब्यतिक्रम सत्य हँ। है आर उन्हों न उस का फल भी पाया कि अजगर 
हुए । तथा बाशिष्ठ का पूबक्त धर्मव्यत्तेक्रम सत्य ही है इसी से वह धर्म में प्रमाण नहीं हो सफता 
क्योंकि जी आचार केवक ध्मबुद्धे से किया जाता है वही धर्म के छिये भादशे ( द्पण ) होता है। 
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यो हि सदाचार: पृण्यबुद्धया क्रियते स धर्मादशेत्व प्रतिप्येत यस्तु कामक्रोधलछोभ- 
मोहशोकादिनोपछभयते से यथाबिधिप्रतिष्ध बर्तिंष्यते तेन विश्वामित्रस्थापि यद्रागद्वेष- 
पूवकमपि तपोबरारूदस्थ चरित तत्‌ ' सब घरवतः पथ्य ? मरित्यनेन न्‍्यायेन महान्ति च 
तगांसि कृत्वा तानि क्षय नयत उत्तरका्ं वा पापशुद्धि प्रायथिेत्तेः कुवाणस्थ जीयेत्यपि | 
मन्दतपसा तु गजरिव महाबटकाष्टादिभक्षणमात्मबिनाशायव स्थात्‌ द्ेपायनस्थापि "गुरु 
नियोगादपातिरपत्यलिप्सुदेंवर।न्‌ “गुरुपारितानतुमतीयाया' दित्येवपागमान्पात्‌ सम्बन्ध श्रात्‌ - 
जायापुत्रजनन प्राककृतपश्चात्करिष्यमाणतपोबलन नातिदुष्करम्‌ । अन्यो5पि यस्ताहकतपो - 
बलोनिबंहत्स कुयोदिव । रामभीष्मयोस्तु स्तहापितृ भाक्तिवशात्‌ विद्यमानधममात्रार्यदारयोरेव 
साक्षादुब्यवहितापत्यक्र्तापित्राउण्यया यांगसिद्धिः | हि रण्पमयसी ताक र णं च छो कापवादभिया - 
॥ भाषा ॥ 
और जो आचार काम, क्राघ, छोभ, मोह ओर शोकादि के कारण से दह्वोता है वह श्रुति और स्मृति 
के विधि भर निषध के अनुसार कोइ धर्म का आदश और काइई अधघम का आदश होता है। 
एस ही बिश्वामित्र का उक्त आचार भी अधम ही हैं क्‍योंकि उन्हों ने तीन कारण से 
बैसा किया एक तो आपत्काल में ब्रिशडू ने उन के कुट्ुम्थ का पालन किया उस का बदछा उन को 
देना था दूमर उन को अपना प्रभाव दिखलाना था कि चाण्डाल को भी यज्ञ करा कर उसी शरीर 
से उस को में स्वर्ग पहुँचा सकता हूं ओर इस कम से जो पाप हैं उस को अपने छेशरूपी कनेक 
तपस्याओं क थोड़े से अश का प्रायश्रित्तरूप स दे कर नाश भी कर सकता हूं | तीसरे बशिप्न के 


कथनानुसार पिता के शाप से त्रिशडु चाण्डाल हुए थे, और बिश्वामित्र को बशिष्ठ से 
उस समय द्वष था । 


कृष्णद्वपायनब्यास का भी धमर्मब्यतिक्रम इतने अंश में सत्य है कि ब्ह्मचारी का वैसा 
नहीं करना चाहिए तथा यद्यपि वागूदत्ता बिधवा स्त्री में देवर का नियंग काछे से अन्य युग में 
शाब्नबिहित है तथापि चित्राज्नदादि, ब्यास के कनिष्ठश्नाता थ तथा अम्त्रालिकादि का बिवाह उन के 
साथ पूणरूप स हो चुका था न कि वागूदानमत्र, इस से उन ख््रियों के साथ व्यास का वह काम 
क्षनुचित ही था परन्तु केवछ बंशरछद से बचन ओर माता को भराज्ञा पालन के निमित्त उन्हों ने 
ऐसप्ता किया न कि अपने कामसुख के लिये । तथा अपने सागराकार तपोराशि के बिन्दुतुल्य एक 
छे।टे स अंश को प्रायश्वित्तरूप से दे कर उस घमव्यतिक्रम का नाश भी कर दिया । और अब 
भी यदि कोई बैसा तपस्वी दो तो बैसी दशा में एक बार वेसा कर के भी प!पदु:ख स बेंच सकता है। 

ऐसे ही श्रीरामचन्द्र जी का धममब्यातिक्रम मिथ्या ही है क्‍योंकि बिवाद्द के तीन प्रयोजन 
हैं (१) पृत्र (२) यज्ञ का अनुष्तान ( ३ ) रतिसुख, य तीनों यद्यपि श्री सीता से उन के सिद्ध 
थ भौर रतिसुख के लिये उन्हों न एक र्वी का ब्रतधारण भी किया था तथापि खरीता के ह्याग- 
समय में केवछ यज्ञ के लिये द्वितीय विवाह उन्दों ने अवश्य किया । राम।यणादि में यद्यपि इस 
बिवाह की चर्चा नहीं है तथापि थाड़े दी समझने की बात है कि ऐसे मय्यांदापुरुषं।त्तम हो कर 
बिना पत्नी के वह यज्ञ केसे कर सकते थे ? 

( प्र० ) यदि ऐसा था तो यज्ञ के समय में अपने समीप श्रीरामचन्द्र जी ने सुबण 
की स्लीता बनवा कर क्यों स्थापित किया था ? | 

( छ० ) छोगों को यह चेतावने के लिंये सुबण की स्रीता स्थापित किया था कि मैं 

४१ 
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त्यक्तसीतागवानृशंस्थाभाषाशक्वानिवृत्ययम्‌ । भीष्मश्र । 6 
अ।तृणामेकजातान|भेकश्रेत्पुश्नवान्मवेत्‌ । सर्वे तेनेब पृत्रण पृत्रिणो सलुरब्रबीत्‌ | 
इत्येव॑ विचित्रवीयक्षत्र नधुजकब्धापित्रतृणत्वः केवलयड्ञायपत्नीसम्बन्ध आसीदि- 

ह्यथापस्‍्त्याउलुक्तमपि गम्यते ॥। 

वो बा पिण्डं पितुः पाणों बिज्ञातेडपि न दक्तवान्‌। 

शाख्राथातिक्रमाह्लीबो यजेतेकाक्यसों कथम्‌ ॥ 

# भाषा ॥ 

निमूछ छोकापवाद को भी नहीं चाहता इसी लिय केबछ मैंने सीता का त्याग किया नहीं तो 
बास्तव में सीता में कोई अपराध न था इसी से सीता में मेरा प्रेम अब भी पूबबत्‌ दे जिस कारण 
खुबर्ण की सीता यह मेरे समीप खापित हैं । ऐसे ही भीष्म का भी पूर्बोक्त घर्मब्यतिक्रम मिथ्या 
ही है क्‍योंकि भीष्म ने सत्यवतती के पिता के समक्ष यह प्रत्तिज्ञाकी थी “अपलहतोरपि च करो्ये- 
त्तद्विनिस्वयम भद्य प्रश्ृति में दाश अक्षचय भविष्यति ” (हे दाश मछाह ) अपन छड़के के लिये 
भी में यह निश्चय करता हूं कि आज से मेरा ब्रह्मचये हा रहेगा अथात्‌ में ख्रीसज्ञ न करूंगा 
जिस से कि मेरे पुत्र न हागा इस वाक्य में “ अश्य प्रभृुति ” ( आज से ) इस शब्द से स्पष्ट दी 
सिद्ध होता है कि इस प्रतिज्ञा से पाइछे उन का त्रह्मचय न था किन्तु बिवाह् हुआ था और उन की 
क्षी बतमान थी ( नहीं ता यह कहते कि में बिचाह न करूगा ) परन्तु पुञ् न था तो ऐसी दक्षा 
में भपनी पत्नो के साथ यज्ञ करना उचित ही भा । 

( ञज० ) तथ भी ऋतुकाछ में पत्नीगमन न करने से उन का धमेब्यति क्रम क्‍यों नहीं हुआ १ 

( 5० ) जैसे बदाध्ययन नितल्कर्म है परन्तु नेभित्तिक आशोच से उस का बाघ होता है 
क्रथात्‌ आशोच में बदाध्ययन नहीं किया जाता ऐसे ही ऋतुकाल में पत्नीगमन नित्य है परन्तु पितृ- 
भक्ति से पूर्बक्त प्रतिज्ञा करना नेमित्तिक है इस कारण उक्तप्रतिज्ञा ख्र उत्तरमन का बाघ ही 
होता है इसी स ऋतुराल में पत्नीगमन न करन से उन का धमंब्यतिक्रम नहीं हुआ । 

( प्र० ै) भीष्म के बिवाह का उपाख्यान भारत में क्‍यों नहीं छिखा गया ? 

( उ० ) भीष्स के बिवाह में काइ अद्भुत बृत्तान्त नहीं था इस लिय वह नहीं छिखा गया। 

( प्र० ) तब किस प्रमाण स यह ज्ञात होता हे कि उन का बिवाह हुभा भा ? 

( उ० ) “आज से मरा अह्मचय द्वोगा ” यह भीष्म की पूर्बोक्त प्रतिज्ञा ही उन के 
विवाह द्वान में प्रथम प्रमाण है क्‍योंकि इस खेर स्पष्ट बिदित द्वोता है कि इस प्रतिज्ञा से पूर्व भीष्म 
शूहस्थ थे और द्वितीय प्रमाण यह है कि जा भीष्म, शासत्र पर ऐसा बिश्वास रखते थे कि भूभि से 
साक्षात्‌ निकले हुए, अपन पिता के हस्त का भी अनादर कर उस पर श्राद्धपिण्ड नहीं दिया किन्तु 
शाद्यामुस्रार कुओों ही पर दिया जसा कि भीष्म ने खय्ं कहा है कि “ श्राउकाले मम पितुमंया 
पिण्ड: समुश्यतः । तं पित्ता मम इस्तेन भित्तता भूमिमयाचत )। नेष कल्पविधिटेष्ट इति निश्चित 
साप्यहम्‌ । कुशष्म्रेव सदा पिण्ड दत्तवानाषिचारयन्‌ ? ॥ ( श्राद्ध के काछ में जब पिता के छिये 
मेंने पिण्ड उठाया उस्ली समय भूभि का भदन कर कपना द्वाथ निकाल पिता ने साक्षात ही पिण्ड 
को मोगा परन्तु शास्त्र में पिता के दवाथ पर पिण्ड देन का कोई बिघान नहीं है इस छिये मैंने 

, भिस्तन्रेद्र कुशों दी पर पिण्ड रख दिया ) उन के बिषय भें इस्र बात का सम्भव ही नहीं हो सकता 
कि पत्नी के बिना दे अश्वमध किये होंग । 
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घतराष्ट्रोडपि ब्यासालुग्रहादाअयपवेणि पृत्रदशनवत्कतुकाछेठपि हृष्टबानेव । श्षापा- 
जुप्रहसमयों हि महप॑यः भूयस्ते । तशयरेव तद्चनादसावन्धों जातो [वेज्ञायतें तथा यज्ञा- 
नुष्ठनवचनाक्तावाति काछे दृष्टवानित्यबापक्त्या सुज्ञानम्‌ । यद्धा, यज देवपूजासक्तिकरण- 
दानेष्विति, दाना्थएवायं यजिभविष्यति | क्रतुफलसमानाने च दानतपश्चरणादीन्यापे 
भ्रूयन्ते तत्कारण।त्क्रतुक्रियोपचारः । 
या चोक्ता पाण्डुपुत्राणोमकपत्री बिरुद्धता । साउपि द्वेपायननव ब्युत्पाद्य प्रतिपादिता! ॥ 
॥ भाषा ॥ 

धृततराष्ट्‌ का भी पूर्वोक्त धर्मव्यतिक्रम मिथ्या ही है क्‍योंकि जैसे ब्यास ही के वाक्य 
स्रे ध्रतराष्ट्‌ अधे उत्पन्न हुए तथा भारतयुद्ध के समय कृष्णद्वैयायनब्यास ने युद्ध देखने के छिये 
शन को नेत्र देना चाह। ओर युद्ध के बहुत पश्चात्‌ घृतराष्ट को नत्रन्द्रय दे कर अपने तपःप्रभाव 
स्र उन के सृतपुत्रों को बुछा कर ब्यासजी ने उन को दिखला दिया ( जसी कि कथा आश्चर्यपर्न में 
लिखी है ) वैसे ही यज्लस्मय में व्यास जी ने उन को अवश्य नेत्र दिया होगा जिस से कि उन्हों 

'' ने यज्ञ किया ओर पाण्डु के दिये हुए धन से यज्ञ करना उन का कुछ भमुचित नहीं है । 

और पाण्डु के पुत्रों का जो धमंब्यतिक्रम पूबेपक्ष में कहा गया बह भी ठीक नहीं है 
क्योंकि उस के विषय में वही समाधान यथाथ है जो कि महाभारत ही में क्ृष्शट्रैपायनवब्यास ही 
का कहा हुआ है कि “कुमारी चेव तन्वज्ली बेद्िमध्यात्सम॒त्थिता | इ्याम्रा पश्मपलाशाक्षी पीनोश्नत- 
पयोधरा ॥ द्रोपणेषा हि सा यज्ञ मुता ते दवरूपिणी | पश्चानां बिहिता पत्नी कृष्णा पा्यत्यनिन्दिता ॥ 
स्वगंस्ली पाण्डवाथाय समुत्पन्ना महामखे” (है द्ुपद कुमारी पतछी श्यासा, स्थूल ओर, उच्च स्तन 
बाली ओर कमलपत्रों के समान नेत्र वाली तुम्दारी दवरूपिणी पुत्री यज्ञब्ेदी के मध्य स निरूछी 
इसी से कृष्णा स्कगंछाक की स्का पाबंती, पाण्डवों के लिये यज्ञ में उत्पन्न हुई इस लिये बेदिकविधि 
के अनुसार यह पांचो की पत्नी है ) जिस का तात्पय यह है कि युवावस्था की कन्या और यज्ञयदी 
सर उत्पन्न ड्रोपदी, अजाझगादिबण में अन्तर्गत नहीं है, क्‍योंकि यानिज नहीं है भोर योनिज ही के 
लिये बेद और शाद्न में निषधवाक्य हैं इसो से अश्वमेधादियज्ञों का यह फल है कि खमलोक में 
उबशी आदि ख्रियों का भोग मिरकता है क्‍योंकि यज्ञकता का शरोर योनिज नहीं होता और वहां 
के उबंज्ी आदियों का शरीर योनिज नहीं है तो ऐसी दशा में द्रोपदी के पांच पाति होने स कोई 
धरमव्यतिक्रम नहों है । 

( प्र० ) यद्यपि द्रौपदी योनिज नहीं थी तथापि पाण्डब छोग योनिज होने से मनुष्य थे 
तो उन का घर्मेब्यतिक्रम क्‍यों नहीं है ? 

(3० ) इस्र का उत्तर भी भारत ही में ब्यास ही जी ने दिया है कि “छक्ष्माश्रेषा 
पूथेमेघो पदिष्टा भायाचषां द्रोपदी दिव्यरूया | कथ द्वि सत्री क्मेणं।उन्‍्त महीतलात्‌ समुत्तिप्ठेदन्यथा- 
देबयोगात्‌” ( में पूब ही यह कह चुका हूं कि दिज्यरूपवाली यह द्रोपदी लक्ष्मी ओर पांच पाण्डबों 
की भारया बिद्दित है क्‍योंकि यदि ऐसा न द्वोता तो देव ( प्रारब्धकर्म ) की अद्भुतघटना के बिना, 
यह्चकर्म के अन्त में प्ृथ्वीतछ से यह कैसे निकलती । तात्पय यह है कि द्रोपदी रूद्षमी थी ओर 
छक्ष्ती का भोग अनेक पुरुष कर सकते हैं । ओर इसी क्ष यह कथा भारत द्वी में है कि लक्ष्मी ने 
मनुष्यरूप घारण कर पति के लिये तप करते २ बृद्धा द्वो गई अन्त्र में श्रेशवजी ने भा कर कहा 

>कि बर मांगो, लक्ष्मी ने छ्लोभ से पति पति ऐसा पांच बार कट्दा तद्नन्‍्तर शिवर्ज ने यह कह। कि 
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योवनस्थेव ऋष्णा हि बेदिमध्यात्समृत्यिता । सा च श्री: भीख भूयोभिश्वेज्यमाना न दुष्याति॥ 
अतएव चोक्तम्‌ | 
हद च तत्रादध्रुतरूपम्नुत्तमं जगाद बिप्रषिरतीतपानुषस । 
महानुभावा किल सा सुमध्यमा बसूव कन्येव गते गतेडहनि ॥ हते | 
नहि मानुपीष्वेबधुपपद्मते तेनातीतमालुपर्मित्युक्तम्‌। अतएवं बासुदेवन कण उक्त 
“बष्ठे च त्वामहनि द्रोपदी पयुपस्थास्यती”ति | इतरथा हि क॒य प्रमाणभूत; सन्‍्नेन॑ वदेत्‌। 
अधवा बदव्य एबं ता; सहशरूपा द्रॉपद्य एकत्वनोपचरिता इति ब्यवहाराथोपक्त्या गम्यते | 
यद्धा नायेजुनस्येव फेवलस्य भविष्यति | साधारणभसिद्धिस्तु निश्छिद्रलाय दार्शिवा ।) 
यथा युधिष्टिरोपदेशात्सभामध्यमानीयमाना सहसेव रजखलाबेष सपुत्रकस्य 
धृतराष्ट्स्यापयशउत्पादयितुमात्मान॑ प्रख्यापायैतु द्रोपदी कृतवती तथव केबलाजुनभायाया 
एव सत्याः भ्रीत्व॑ च जननेनाविदित परस्परसन्धान।तिशयं च भेदप्रयोगानवकाशार्थ दशेयितुं 


॥ भाषा ॥ 
तुम न पांच बार जो “पति! का उच्चारण किया इस लिये जन्‍्भान्तर में तुम को पांच पति मिलँगे । 


ऐसा सुन कर लक्ष्मी ने “यदि मे पतय: पश्च बरमिच्छामे याचितुम्‌ू । कोमारमव तत्सबे सक्लमे 
सब्भमे भवेत” ( यदि मेरे पांच पति होंग तो में एक बर और मांगती हूं कि प्रत्येक पुरुष के सज्ञम 
के अनन्तर में खबथा कुमारी ही हो जाऊं अथोतू्‌ भेरे किसी अग में कोई बिकार रद न जाया 
करे लक्ष्मी ने यह बर मांगा ओर श्रीशिवजी ने दिया। भारत में यह भी कहा है कि 'इद्भ्ड 
सत्राः ( ब्रिप्रषि अथातू ब्यास न वहां एक अति आश्रयरूप ओर णति उत्तम तथा मनुष्यस्वभाव 
से बिलक्षण यह्‌ बात भी कहा जिस से कि वह महानुभावा द्रौपदी प्रतिदिन कन्या ही हो जाती 
थीं) तथा कृष्णमगवान्‌ न भी कणे को दुर्योधन के ओर से तोड़न के लिये बहुत सा प्रढोभन 
दिखला कर यह कहा कि मातृसम्बन्ध के अनुसार सुम पाण्डबों के ज्यप्ठ श्राता हात हो इस लिये 
पाण्डबरूांग इस राज्य को जीत तुम्हीं को इस का राजा बनावेंग तथा द्रीपदी भी प्रत्यक छठवें 
दिन तुम्हारं समीप आया करेंगी | यदि द्रोपदी मनुष्य ह।ती तो ऐसे समय में कृष्णमंगवान्‌ एसा 
न कद्दत ओर कण भी अवश्य विशेषरूप स इस का खण्डन करते जो कणे न नहीं किया । तात्पर्य 
यह है कि नास्तिकृपुरुष इस अश में घमंब्यतिक्रम नहीं कद्द सकता क्योंकि तब उस को यह 
अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा कि बर्दी के मध्य स युवावस्थावाली द्रोपदी निकर्तल!, और जब वह 
इस बात का सत्य मनेगा ता उक्त समाधानकथा का वह मिथ्या नहीं कह सकता ओर यदि 
द्रापदी के उत्पात्ति के प्रकार का भी बहू पिथ्या कहेगा तो पांच पति का होना भी डस के छिय 
मिथ्या ही हैं क्‍योंकि वह भी ता उसी कथा में कह्दा हैँ । 

( अनन्तराक्त प्रकरण में नरलिह के प्रादुभाव के अवसर पर जो छोकिक र॑तियां 
दिखछायी गया हैं उन युक्तथां स नास्तिक क प्रति भी यह भरी भांत सद्ध किया जा सकता है 
कि द्रोपदी के विषय में महाभारत का उक्त उपाख्यान सब सत्म ही है) और सब विषय में यह 
साधारण नियम है कि जो २ ब्यवह्दार घमबुद्ध स नहीं किये जात किन्तु राग छोभावि से किये 
जाँते हैं इन ब्यवहारों का शिष्ट ही छाोग घम में गणना नहीं करते इस छिय व ब्यवद्दार धर्म में 

' प्रमाण नहीं हैं । 
तथा युधिष्ठिर का मिथ्यभाषण जो पूर्व में कद्दा गया है उस का सदाचार न होना 
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साधारण्यप्ररुया 7नमित्यवपादिविकस्पैः सुपरिहरत्वाद्रागछ्ो भकृतब्यवहारस्य च शिष्टेरेव- 
धरत्वेनापरिग्रहस्योक्तत्वादनुपालम्भः । 
तया च॒ द्रोणबधाज्ञभूताततवादप्रायश्रिय 'कामकृतेउ्प्येक' इत्येवमन्ते5्प्य खमेध:ः 
प्रायश्रित्तत्वेन कृत एवेति न तस्य सदाचारत्वाभ्युप गम: । यत्तु बासुदेवा जुन योमेद्यपान पातु क - 
दुहितृपरिणयन स्मृतिषिरुद्धमुपन्यस्तम्‌ तत्रान्नविका रसुर।मात्रस्य त्रवर्णिकानां प्रतिषथः ॥ 
सुरा बे मलूमन्‍्नानां पाप्मा च मलझुच्यते । 
तस्माद्राह्मणराजन्यों बेश्यश्व न सुरां पिवेत ॥| इति. म. अ. ११ छो. ९१॥ 
मधुसीध्वोस्तु क्षत्रियवेश्ययोनेंब प्रतिपिषः केवलछब्न।हाणाबिषयत्वात्‌ .' मं निशप्ने 
ब्राह्मणस्थे ” ति बचनात्‌ । 
यदप्येतत्‌-गोदी पट्टी च माध्वी च॒ बिल्ञेया त्रिबिधा सुरा ॥ 
यथेवैका तथा सबा म पेया ब्रह्मवादिमिः ॥ ( म, अ. ११ छो. ९४ ) 
॥ भाषा ॥ 
युधिष्ठिर ही को स्वीकृत था क्योंकि उसी के प्रायश्रित्त में उन्हों न अश्रमेघयज्ञ किया । 

( प्र० ) “कामतो ब्राह्मणबधे निष्कृतिन विधीयते” ( जान बूझ कर की हुई ब्रह्महया का 
प्रायश्रित्त नहीं होता ) इस स्मततिवाक्य के बिरुद्ध युधिष्ठिर न क्‍यों प्रायश्वित्त किया ? 

( छ० ) कामकृतेउप्यके! ( जान बूझ कर की हुई ब्रह्मदृत्या का भी प्रायश्रित्त होता है एक 
आचाय का ऐसा सिद्धान्त है) इस गौतमस्मृति के वाक्यानुसार उन्हों न प्रायश्वित्त किया । ऐसे 
ही बासुदेव ओर अज्जुन का घमेज्यतिक्रम मिथ्या द्वी है क्‍योंकि सुरा (तंडुक का बिकार मगञ्य | ही 
ज्रैबार्णिकों के लिये शास्त्र में निषिद्ध है जा कि मनु ने कह्दा है “सुरा बै मल” ( सुरा ही अन्नों 
का मल है अथात्‌ पाप है इसी से ब्राह्मण, क्षत्रिय, और बैहय, सुरा को न पार्वे ) तात्पय यह है 
कि अन्न ही की बनी हुई सुरा क्षत्रिय ओर बेशय के लिय निषिद्ध है और माध्वी ( महुआ की ) 
तथा सीघु अथात्‌ गौडी सुरा क्षत्रिय ओर ब्लेश्य के छिये नहीं निषिद्ध है। इसी से गोतममहर्षि 
न यह कहा है कि “मय निन्धं ब्राक्षणस्य” (ब्राह्मण के लिये ग्यारहो प्रकार के मद्य निषिद्ध हैं ) 
तथा पूरबपक्ष में भी कृष्ण और अज़ुन के छिये 'मध्वासब' (माध्बरी ) ही का प्रमाण दिखढाया गया 
है इस से धमेब्यतिक्रम नहीं है । 

( प्र०) जब कि मनु के “गौड़ी पेष्टी च०” (सुरा तीन प्रकार की होती है गौडी 
( गुड की सुश ) पैष्ठी २ माध्वी ३ जैसी एक वेसी सब; अक्ृत्रादी अर्थात्‌ (बेदाघिकारियों के 
पानयोग्य नहीं हैं ) इस वाक्य में “सबो न पेया बद्यवादिभ:”' यह कहा हुआ है तब सभो सुरा 
ब्रेबणिकों के लिय निषिद्ध हैं इस लिय पूर्जोक्त मनुवाक्य ( सुरा ब० ) में भी 'सुरा' शब्द का तीनों 
सुरा अथे करना चाहिय न कि “ सुरा अज्ञों का मरू है” इतन कथनमात्र स वहां ' सुरा ” शब्द 
का केवछ पेष्ठी सुरा अर्थ करना चाहिय तब तो क्षत्रिय और बेइय के लिय गेड़ी और साध्वी 
सुरा निषिद्ध है इस लिये बासुदेव ओर अज़ुन का घमेब्यतिक्रम क्‍यों नहीं है ? 

( उ० ) “मद्य निन्‍्य त्राह्मणस्य/! इस मोतमवाक्य ही से अभी इसका उत्तर हो घुका है । 

(प्र० ) हो तो चुका परन्तु “ गाडी पेष्टी ” इस ममुवाक्य की क्‍या गति होगी ! क्‍यों 
कि इस में सब अद्म वादिओं अथात त्रबर्णिकों के लिये तीनों खुराओं का निषेध दै ? 

( उ० उक्त मनु॒वाक्य की यही गति है जो कि “ मर्य निनन्‍्ये जाह्षणस्य ” इस वाक्य 


७२४ सनातनपमोंद्धारे-- [ ख्ण्ट रे 


एलदपि त्ह्मधादिशब्दस्थ तच्छी लतद्धमेतत्साधुकारित्वभिमित्तत्यात्‌ प्रवचनाश्रयणेन 
ब्रगददत्योरेकार्थत्वात्‌ प्रतूष।ड्राह्मणस्त्वेष/मिति नियमादस्येव प्रवचन स एवं तच्छील- 
स्तद्धपों तत्स।धुकारी बा भवति तस्माद्राक्षणा एव ब्रह्मवादिनः । तथा च्‌ बथसामान्य- 
प्रतिषधाज्ञ निन्दाब वादेडमिहि तम्‌ ॥ 

अका यंमन्यर्कुयाद्धि ब्राह्मणो मदमोहित, इति ॥ 

तस्मादेतदुक्त भवति ययैवेकाउन्नसुरा त्रयाणामप्यपेया तथा सब अक्मवादिभि- 
रपेयेति इतरथा “थ्वैके'ति चर ब्रह्मबादिभि'रिति चो मयवप्यनथेकमेव स्यात्‌। श्लोकास्तर- 
निर्देशनेव बणेत्रयसम्बन्धलाभात्‌ । तेनो 'भोगध्वासवक्षीबाबि त्यविरुद्धमू | तथा चान्याबे- 

॥ भाषा ॥ 

की है अर्थात्‌ जेसे उक्त गौतमवाक्य से ब्राह्मण ही के लिये सुरा से आतीरिक्त ताड़ी भादि मर्यो का 
निषेध है वैस ही गोडी, पैष्टी, इस मनुवाक्य से भी ज्राझण ही क छिये तीनों का निषेध है । 

( ध्र० ) यदि ऐसा है तो इस वाक्य में “ ब्रद्मवादिभि: ” क्‍यों कहट्दा है ? क्योंकि ब्रह्म 
भ्र्थात्‌ बेद के वादी अथात पढ़ेन वाले तीनों बणे हैं । 

( छ० ) अश्ववादी शब्द से तीनों वर्ण यहां नहीं लिये जाते क्योंकि “ अद्यवेदिता ? 
( बेद पढ़न बाला ) यहां नहीं कहा है किन्तु अक्ववादी कहा है इस का यह अथ है कि “स्रदा भली 
भांति बेद पढ़ाने वाठा और जिख का बेद पढ।ना घसम है” और ऐसी दशा में “ब्रद्मवादी” शब्द का 
ब्राक्ण हीं अथ हो सकता है क्योंकि “ प्रजूयाद्राक्मणस्तेषाम्‌ ” ( इन तीनों वर्णों में त्राह्मण ही 
पढ।वै ) इस स्सृतिवाक्य से पढ|ने का आधिकार ब्राह्मणों ही को है। ओर इस कारण भी यहां 
ग्रद्मवादी शब्द का जाह्यण ही भरे हे कि “ अकायेमन्यत्कुयाद्धि आद्वाणो मद्मोहित: ” ( आहद्वण 
को कोई मय नहीं पीना चाहिए क्योंकि मद से मोद्दित द्वोकर ब्राह्मण और भी बहुत स्रा पाप 
कर सकता है ) इस्र श्रुति स्थृति म “ ब्राह्मण ? क्षव्द दी कहा है ओर यह स्घृति भी “गौड़ी पैष्टी” 
इस रक्त मनुस्मृति की नाई सब मद्यों के बिषय में है ॥ 

( प्र० ) जब यद्द स्वीकार है कि पेष्टी सुरा का निषध तीनों बर्णों के लिए है और उक्त ममु- 
वाक्य में भी * सबो (सब) शब्द खरे स्पष्ट ज्ञात होता हे कि खब सुरा का निषेघ है तब इस स्मृति 
को केवल ब्राह्मण है। के बिषय में लगाना कैसे ठीक हो सकता है ? 

( उ० ) यदि “ गौडी पेष्टी ? यह ममुवाक्य तीनों बर्णों के बिषय में हैं तो यह अवश्य 
स्वीकार करना पड़ेगा कि इतने ही के लिये इस वाक्य में “ ब्रह्मरादिभि: कहा गया कि जिस में 
शुद्रदि के छिये निषेध न हो, ओर इतना प्रयोजन तो “ बक्षवक्तोम: ” (वेदाध्ययन के अधिकारी) 
इतने मात्र ख सिद्ध द्वो सकता था क्‍योंकि शूद्वादि को बेदाध्ययन में अधिकार नहीं है ते! एसी दशा 
में  जरद्यवादिभि: ”' ( ख्रदा बेद्‌ पढ़ान वाकह्ना ) कहना ब्यथ ही हो जायगा | तथा “ यमैवेका तथा 
सबो ” ( जैसी एक वैसी सब ) यह कहना भी ब्यथ ही द्वो जायंगा । क्योंकि तीनों बण के विषय 
में सुरापान का निषेध “ सुरा बे मल ” इस पूृत फ्छोक ही से सिद्ध है । 

( प्र० ) यदि ऐसा है तो “ गोडी पैडे ” इस मनुवाक्य का क्या अथ है? 

( 3० ) यह भ्रथे है कि जैसे एक अथोत पेष्टी सुरा तनों बणों के छिये पानयोग्य नहीं 
है वैसे सब अथोत्‌ तीनों सुरा ब्राह्मणों के लिये पानयोग्य नहीं हैं। इस समय के मनुस्मृतिपुस्तकों 
में / गौडी पेष्टी ” इस क्योक के चोथे चरण का “ न पातव्या ह्विनोत्तमै: ” यह पाष्ठ नबीन दै 


[ ९ खण्ड सामान्यकाण्डस्य पूवोर्दः ७र५ 


दरशशनमम्यनुब्ञानपचनम्‌ यन्माल्यमासीत्तत्पश्वात्पर्योहरतसुरा बे मार्ये बलों राजन्यमसजत 
तस्माव्य्यायॉब्च स्नुपा च खशुरश्च सुरां पीत्या विक्ृपन्तश्चासते पाप्मा बे माल्य तस्मा- 
ह्ाह्मणः सुरां न पिबेत्‌ पाप्मना न संसरुज्या झते तदेतत्‌ क्षत्रियों ब्राह्मणं अ्रयास्नेनंसुरा- 
पीताहिनास्त य एवं बिद्वान्‌ सुरां पिवतीति | मधुश्रीधुविवक्षयेतत्‌ । यक्तु मातुलदुहित- 
परिणयमंतयास्तन्मात्‌ खल्ली यादि पम्बन्धब्यव धाने उपि श्रत्र।दिब्यवहारादतिरुद्धमू । यद्याप 
बासुदेवस्त् सति सुभद्रा ख्याता तथाप्युत्पत्तों बलदेवबासुदंवयोरकानंश्रायाशनिजत्वान्वा- 
ख्यानान्मात्स्वल्लीया बा सुभद्रा तस्य मातृपितृस्वस्लीया दुहदिता बेति परिणयनाम्यनुज्ञना 
द्विज्ञायते ॥ 
बसुदेवाइनाता च काम्तयस्य बिरुध्यते | नतु ब्यवेतसम्बन्धप्रभवे तद्िरुद्धता ॥ 
( येन दन्यत्रेबमुक्तम्‌ ) मप बत्मानुबतेन्ते मनुष्याः पाये सबेशः। 
यद्यदाचर ति श्रेष्ठस्तत्तदवतरो जनः । 
स यत्प्रमाणं कुरुते छोकस्तदनु बतते | इति | 
स कर्थ लोकादशैभूतः सन्‌ विरुद्धाचारं प्रबरतायेष्यति । एतेन रुक्मिणीपारिणयर्न 
ब्याख्यातम्‌ । यक्त्यद्यतनानामाहिच्छत्रकम्ाथु र्राह्मगीनां सुरापानादे, दाक्षिणात्यानों 
मातुलदुहितृविबाहा दि स्घृतिबिरुद्धप्ुपन्यस्तम्‌ । तत्र कैचित्ताबदाहु! | स्मृत्याचारयोरितरे- 
तरनिरपेक्षबेदमूलत्वेन. तुल्यबलत्वाद्विहितप्रतिषिद्धविकस्पानुष्ठाना भ्रयणाददोष इति 


॥ भाथा ॥ 
क्योंकि यदि यह प्राचीन होता तो बार्तिककार इतना परिश्रम न करते क्योंकि द्विजोत्तम ब्राह्षण ही 


है। इसी स बेद में भी त्राह्मण के लिये पैष्टी सुरा क निषेध के द्वारा क्षत्रिय और बैश्य के लिये 
गोडी और माध्वी सुरा के पान की अनुज्ञा है ' यन्माल्यमासखीत्‌ तत्पशचास्पयोहत सुरा वे माल्य तता 
राजन्यमसजत तस्माड्थ्यायाश्व स्नुषा च अ्शुरश्व सुर पीता बिलपन्तअवासते पाप्मा बे माल्य तस्मा- 
द्राप्ण: सुरां न पिवेत्‌ पाप्मना न खंसज्या इति तदेतत्‌ क्षत्रियों त्राह्मणं ब्रूयाभ्नेन सुरा पीता हिनस्ति य 
एवं विद्वान सुरं पिवति ” क्षत्रिय बाद्ण सर कहता दै कि, जे। माल्य “ अथात्‌ पाप था उस्र को 
प्रजापति ने पश्चात्‌ निकाछ दिया और मालय सुरा दही है तद्नन्तर क्षात्रेयों की सृष्टि किया इसी से 
ब्राह्मण और घन की पतोहू तथा श्वशुर सुरा को पी कर रोत रहते हैं इसी से ब्राह्मण पाप से बंचने 
के लिये सुरा न पीबै ” क्योंकि लो क्षत्रिय इस विवेक स सुरा अथात्‌ गोडी ओर माध्वी का पान 
करता है उस्र का बह पान भहीं है । 

एसे ही रुक्मिणी के साथ बासुदेव का भौर सुभद्रा के साथ अज़ुन का बिवाह भी उचित ही था 
क्योंकि यद्द कहीं नहीं स्पष्ट लिख। है कि रुक्मिणी, कृष्ण की साक्षात्‌ मातुछकन्या थीं और यह भी कहीं 
नहीं लिखा है कि सुभद्रा, कृष्ण की साध्वात्‌ भगिनी थीं, ओर भगिनी आदि का व्यवहार तो अनेक 
परम्परासम्बन्धों से भी हो सकता है।तथा जो आधुनिकों के बिषय में सुरापान ओर मातुछुकन्या- 
बविवाह्दादिखूपी धर्मज्यतिक्रम पूवपक्ष में दिखिलाये गये हैँ उन के विषय में अब कट्टा जता है कि 
कोई बिद्व!म इस विषय में यह कहते हैं कि स्मृति और आचार ये दोनों तुल्य ही कक्षा के प्रमाण हैं 
क्योंकि दोनों का मूल बेद दी है और जब स्प्रतियों में उक्त आचारों का निषेध है और वे आचार 
लिर काल से चले आते हैं तो उन के विषय में विकल्प दी उचित है अथांत्‌ करने वाढा है करे वा 
से करे इसि । परन्तु यह कथन उचित नहीं हे क्योंकि अ|ग चक कर युक्तियों स यह सिद्ध किया 


७२६ सनातनधर्मोद्धारे -- [ खण्ड २ 


तक पक्ष्यम/णबकाबलबिभागाज्ञानादुक्तम्‌ ॥ 
अन्येत्वेबमाहु:। . सर्वेषाभेवमादीनां प्रातिदेश व्यवस्थया | 
आपस्तम्बेन संहृत्य दुष्टादृष्टत्वबाभितम्‌ ॥ 
येषां परम्पराप्राप्ता; पूेजेगप्यनुष्ठिता। । 
त एव तैनदुष्येयुराचारनेंतरे पुनः ॥ 
तथामनुना5प्युक्तम्‌ ॥ येनास्यथ पितरों याता येन य,ता; पितामहाः । 
तेन यायात्सतां मार्ग तेन गच्छन्न दुष्यति ॥ 
येषां तु यः पिन्रादिभिशवार्थों नाचरितः स्पृत्यन्तरप्रतिषिद्धश्व ते ते परिहरन्त्येव । 
अपरिहरन्तो बा स्वजनादिभि: परिहियन्ते | नतु गौतमंनाम्नायाबेरुद्धानामाचाराणा- 
मप्रामाण्यवुक्तम्‌ । आह ॥। 
यदि बेदबिराधः स्यादिष्येतेवाप्रमाणता । स्मृतिराम्नायशब्देन न तु बेदबदच्यते ॥ 
नस्वेतदपि युक्तम्‌ स्एतिग्रन्थेव्प्याज्जायशब्दप्रयोगात्‌ । स्मातधमाधिकारे हि शहुख- 
ल्िखिताभ्यापुक्तम 'आदज्नाय; स्मृतिधारक! इति ग्रन्थक्रारगतायाः स्मृतस्तत्कृतग्रन्थान्नाय! 
स्मृतिग्रन्थाध्यायिनां स्मृतिधारणाथत्वनोक्त: ततश्र मन्वादिवाक्यप्रातिपिद्धाचाराणां प्रामाण्य 
॥ साथा ॥ 
जायगा कि स्मृतिय्रों की अपेक्षा आचार दुबढ प्रमाण है । 

तथा अन्य पण्डितों का इस बिषय में यह मत है कि- 

आपस्तम्ब्रमहर्षि न देशभद्‌ स्क्‍र॒ इस बिषय में व्यवस्था किया है कि जिस के कुछ में 
जिस आचार की परम्परा बहुत काछ स चली आती है वह आचार यदि स्मृतिबिरुद्ध भा हो तो 
उसी के छिय घ॒र्म में प्रमाण हैं ओर अन्य क छिय बह आचार अधम दी है तथा मनु ने भी 
£ थनास्प पितरा ! ( जिस पुरुष के पिता ओर पितामहादि जिन आचारों को करते आये उन 
सदाचारों का वह पुरुष किया करे ) कह है । 

( प्र० ) “दह्याचारकुलछधम श्वाम्नायरतरिरुद्धा: प्रमाणम”? (देशाचार और कुछाचार 
धर्म में प्रमाण है यदि आम्नाय ( बद ) स बिरुद्ध न हों ) इस गोतममहार्ष के स्मृत्तिवाक्य से जब 
बदविरुद्ध आचार का अप्रमाण होना सिद्ध हैं तब उक्त सुरापान आदि आचार केस धर्म हा सकत हैं ? 

( ४० ) वक्त आचारों में बेद का बिरोध नहीं है ओर स्मृति के बिराध से वे अप्रमाण 
नहीं हा सकते क्‍योंकि उक्त गौतमस्मृत्ति में * आम्नाय ? शब्द कहा है जिस का बद ही। अथ है न 
कि स्मृल इति | 

यह मत भी उचित नहीं है क्योकि आस्तायशब्द से स्मृतियों को भी कहा जाता है 
जैसे कि---शब्ठट ओर लिखित की स्मृति के स्मातंघभके प्रमाण में “ आम्नाय: स्मृतिधारकः ” कहा 
है इस का यह अथे है कि (मनु आदि के स्मरण का घारण करने वाला अन्थ अथात्‌ मनु आदि का 
घमेशाल्ष आम्नाय है) इस स मरा (भट्टपाद का) यह मत हैं कि स्मृतियों से बिरुद्ध होने के कारण 
उत्तसुरापानादि आचार अधम हैं हैँ ओर आपस्तम्ब के वचन का ता बोघायनमह्दार्ष ने निराकरण 
कर दिया क्योंकि उन्हों ने यह कहा है ककि जो देशाचार बा कुछाचार स्मृति स्रे विरुद्ध हूँ ये धम में 
प्रमाण नहीं हैं ओर “ येनास्य पितरो याता: ” इस पूर्बोक्त मनुवाक्य में भी “सतां मागेम्‌” कहा है 


खण्ड २ । सामान्यकाण्डस्य पूवोर्द्ध ७२७ 


मशक्‍्यमश्युपगम्तुम्‌ | भापस्तम्ववचनन्तु बौधायनेन स्थृतिविरुद्धदुष्नचारोदाहरणान्येष 
प्रदर्छता निराह्तम | स्पष्टकामादिदेत्वस्तर दर्शनानन बिरुद्धाचाराणामापस्तम्बबचनस्य वा 
भ्रुतिमूलत्वोपपात्ति; इति ॥ 

शिष्टाचारप्रामाण्ये शब्दप्रमाणं तु-- 

तैत्तिरीयोपनिषादे ११ अलुवाके । 
थे यदि ते धर्मविचिकित्सा बा बृतिविचिकरित्सा वा स्यात ये तत्र आ्राह्मणाः 
संमर्शिनः यक्ता आयक्ता अलूक्षा धर्मकायाः स्युः यथा ते तत्र बर्तेरन्‌ तथा तत्र बतेंथाः | 
अथाभ्याख्यातेषु ये ततन्न ब्राह्मणा: संमशिनः युक्ता आयुक्ता अलृक्ष| धर्मफामा; स्युः यथा 
ते तेषु बतेंरन्‌ तथा तेषु बर्तेथाः इति । 
अत्र भगवत्पादीयं भाष्यम्‌ । 

यदि कदादित्‌ ते श्रोते स्मार्ते वा कमाणे जृत्ते बा आचाररुक्षणे बिचिकित्सास शयः 
स्यात्‌ भवेत्‌ ये तत्र तस्मिन्देशे काछे वा ब्राह्मणास्तत्र कमादो युक्ता अभियृक्ताः कमणि बृत्त 
वा आयुक्ता अपरप्रयुक्ता अलूक्षा अरूक्षा अकरमतयः धमेकामा अदृष्ठार्थिन अकामहताः 
ते यथा तत्र तस्मिन्कमोणे बृत्ते वा बर््तेरन तथा त्वमपि बरतेथाः। अथाभ्यास्यातेषु अभ्युक्त- 
दोषेण सन्दिह्ममानेन संयोजिता: केनचित्‌ तेषु च यथोक्त स्वेश्नपनयेत्‌ ये तत्रेत्यादि इति। 

अन्रानन्दगि।र; 

एवं कतेव्यमथमरुपदिश्यानुष्टानफाछोत्पन्नसंशयनिदृत्य थे .शिष्टाचारः प्रमाणपितय्य 

इत्याइ यथेव्रमित्यादिना इति ॥ 


सदाचारे बश्खकब्यवहा रलशइातूदयनाच र्योक्तन्यायेन निरसनीया । 
॥ साथा | 


जिस का सदाचार अथे है न कि आचारमान्र, इस से यद स्पष्ट ही है कि जो सदाचार अधथांत 
श्रुति और स्वृति के अबिरुद्ध आचार, जिस के कुछपरम्परा से चछा आता है वह उस को करना 
घाहिय ओर जैसे काम ओर छोभादि से उत्पन्न होने के कारण पूर्बोक्त सुरापानआादि आचार बेद- 
मूलक नहीं हैं बैसे ही उक्त आपस्तम्ववाक्य भी बेदमूछक नहीं हो सकता ओर यदि उस वाक्य पर 
भ्धिक आ।प्रह है तो यही कहना चाहिए कि उस का तात्पये केवल निन्दा के कारण मात्र में है । 
यहां तक बार्तिककार का ब्याख्यान सदाचार और आ!त्मतुष्टि के विषय में पूर्ण हुआ । 
सदाचार के प्रमाण द्वोने में ( तैत्तिरिय उपनिषदू ११ अनुवाक ) “अथ यदि ते०” यह 
चेदवाक्य भी प्रमाण है जिस का यह अर्थ है कि शिष्य से गुरू कहता है कि यदि कदाबित्‌ तुम 
को श्रौत स्माते कम अथवा आचार में सन्देद्द हो तो उम्र देश बा काढ में जो ब्राक्षण उद्यत हो 
कर अपना कर्म और आचार किसी अन्य की प्रेरणा के बिना किया करते हों तथा दयाठु और 
परढोंक के आस्तिक तथा छोभरादित हों वे छोग उस सन्दिग्ध काम बा जाचार को जैसे करत हों 
बैत्े ही तू भी कर इति। 
यह बेदबाक्य और इस का शक्कूरभाष्य तथा भाष्य की आनन्दगिरिकृतटीका भी पूर्व 
ही परमेराजसज्वनप्रकरण में पूर्ण उद्धृत हो चुके हैँ ओर यहां भी ऊपर संस्क्ृतभाग में इस फा थोड़ा 
ही भाग उद्धृत है इस छिये ग्रद्टां इस का अधिक विचार नहीं किया जाडा हे । 
है 


छ्रेट सनातन पर्मोद्ध।रे - [ स्ष्छ २ 


तथाच--  म्यायकुसुमाझ्नलो १ स्तवके-- 
अस्तु हृश्मेव सहकारिचक्र किमपूवेफल्पनयेतिचेन्न विश्ववुत्तितः । 
बिफका विश्ववूत्तिनों न दुःखेकफलाउपि बा । 
इृष्टछा भफला नापि बिप्रकूस्भोडपि नेश्श। ॥ ८ ॥ 


 थादि हि पू्वेपूेभूतपरिणातिपरम्परामात्रमेबोत्तरोत्तरानिवन्धनं, न परछोकार्थी कश्रि- 

दिष्टापूतेयो! भबर्तेत । नहि निष्फले दुःखकफले बा कश्रिदेकोअपे प्रेक्नापूबेकारी घटवे 

प्रामेब जगत्‌ | छाभपूजाख्यात्यथेभिति चेत्‌ु, छाभादय एवं क्ि्रिबन्धनाः नहींये प्रदृत्तिः 
॥ भाषा ॥ 

बेदमूलक किसी भाचार पर यदि बच्चना की शर्ढ/ हो तो उस के बारण करने का 
प्रफार वैसा दी स्वीकार करना चाहिये जैसा कि नन्‍्यायकुसुमाजालि के सतवक एक में न्यायातार्थ 
स्हयन ने कहा है, जो यह दे कि 'अस्तु दृष्टमव०” इत्यादि | इस का भावार्थ यह है कि-- 

(प्र० ) नास्तिक० प्रद्यक्षप्रमाण से सिद्ध जो प्रथ्वी भादि कारणों के समुदाय हैं 
उन्हीं परे सब काये हो सकते हैं उन कारणसमुदाय के चालन करने वाले हमी छोग हैं ओर उक्त 
विर्क्षणसमुदायों से बिलक्षणकार्यों का सिद्ध होना तुम ( नेयायिक ) ने सिद्ध किया है तो इस से 
कया हुआ ? क्‍योंकि प्रयक्ष कारणसमुदाय ( सामग्री ) से प्रत्यक्ष काये का हाना तो तुम भी मानते 
ही हो और जब इतने हीं से सब कार्यों का निाह हो सकता है तो धम और अधघमन रूपी अदृष्ट- 
कारण की कल्पना में क्या सूछकारण ? भोर क्या प्रयोजन है ! 

(७० ) कार्यों में छोगों की प्रद्गत्ति ही अदृष्ट में प्रमाण है ॥ 

(प्र० ) इस वाक्य का क्‍या विबरण है ? 

( 5० ) यह बिवरण है कि यदि यह नियम दे कि दृष्ट ही सामप्री स्रे हृष्ट ही काय होता 
है ठो कोई परकाकार्थी इष्ट ( यज्ञ) अथवा पूत (बापी कूप तडागादि) कर्म में प्रब्त्त न होगा क्योंकि 
निष्फक्क अथवा केवल दुःखफलवाले कर्मों में सबको कोन कहे, एक भी विबेकी प्रबृत्त नहीं दो सकता 
भ्र्थाद्‌ इष्ट और पूत्त का कोई फल उस के कर्ता को इम लोक में दृष्ट नहीं है (किन्तु केबछ परढाक 
दी क जिसे इृष्ट ओर पूत्त किय जाते हैं बरुक इस्र लोक में परिश्रम और धनब्ययरूपी दुःख ही 
उन का फल दे तो ऐसो दश्शा में यदि परकछाकरूपी अदृष्टफल ( काय ) मिथ्या ही है तो इष्ट ओर 
पूत्त निष्फल ही अथवा उन का केवछ दुःख ही फछ है और ऐसे कार्यों में काई एक विवकी भी 
प्रवृत्त नहीं हो सकता परन्तु इस के विरुद्ध अनादेकाछ से छाख्ें। बिबेकी पुरुष इष्ट और पूत्त में 
प्रदत्त हैते ओर इ पूर्त का करते चछ आते हैं इस से यह सिद्ध द्वाता है कि इष्ट और पूत्त का 
परछोकरूपी अरृष्टकाय खबंथा सत्य ही है इसी स॒ इष्ट और पूत्ते निष्फल नहीं हैं भोर उन का फल 

केवक दु:ख ही नहीं है । 

( प्र० ) अपने किसी छाभ बा पूजापाने बा यश के छिये इष्ट ओर पूते में छोगों की 
प्रवृत्ति द्वोती दे न कि भदृष्ट परछोक के लिये तब कैसे उस की सिद्धि हो सकती है ! 

(४० १) उक्त छाभादि, यक्ष में प्रदृत्त होते का फल नहीं है क्योंकि यज्ञादि में प्रदत्त होने से 
कोई छाभादि होते नहीं दिखछाई देते वरुक परिश्रम और द्रज्यनाश दी उस से होता देशा जाता है। 


खन्‍्ड २) सामान्यकाण्डस्थ पूर्वार्टः ७२९ 


खरूपत एवं तद्धेत्‌ः, यतो बाउनेन रूब्धव्यं यो बैन पूजायिष्याति, स किमर्थम्‌ ! स्यात्यवे 

मशुरागायंश्ञ जनो दातरि मानयितार च रज्यते, जनानुरागप्रभत्रा हि सम्पदः इति चेत्‌ न । 

नीतिनमसचिदेष्वेब तदर्थ दानादिव्यवस्यापनातू। त्रेविद्यतपस्विनों घूतंबका एबेति चेत न। 
॥ भाषा ॥ 

(४० १) यदि इस से छौकिकलभ द्वोता तो क्या नास्तिक इस को न करते ? क्योंकि 
वे तो छोकिफलाभरूपी गुड़ के मक्खों होते हैं । 

(छ० ३ ) जिन पुरुषों का छौकिकबिषयों पर अनुराग न्यून द्ोता है वे ही प्राथ: यश्ञादि- 
कर्मों को करते हैं इस लिये छोकिकलाभादि, यज्ञादिकों का फल नहीं है । 

(5० ४ ) छौकिकबिषयों से पूरे बिरक्त और बिरुद्ध ही छोग ततक्त्वश्ञान और योग- 
साधन में प्रदृत हात हैं और अनेक लौकिकक्लेश उठाते हैं ता क्या योग भौर तस्वज्ञान, यज्ञादि 
बैदिककर्मों से वाह्य हैं. ? अथवा छेश उठाने को भी काई मूर्ख से भी सूख मनुष्य कह सकता है 
कि यह छाभ है ? 

(उ० ५ ) यज्ञादि करने वाले को यदि कोइ कुछ देगा तभी उस्र को काभ होगा और 
लो देगा उम्त को देन में क्या छाभ है ? किन्तु धन का व्यर्थ फेंकना परम हाने है और परछोक्त« 
रूपी अरृष्टफल तो है ही नहीं कि जिस के छिये देगा तो एसी दशा में छाभादे, फद्ापि नहीं पश्षादि 
का फक हो सकता । 

( प्र० ) यज्ञादिकता को जो छोग दान देते बा पूजन करते हैं वे अपने नाम भौर 
क्षपने पर, लोगों के अनुराग उत्पन्न करन के छिये ऐसा करते हैं क्योंकि छोकानुराग स्रे अनेक 
श्रकार के छाभ होते हैँ ता एसी दशा में उन दान ओर पूजन का भी छोकिकछाभ ही फल है न 
कि अरृध्श परछाक, तब कैसे अदृष्ट की सिद्धि हो सकती है ? 

( ४० | नाम और छोकानुराग के लिये नट भट्ट आदि नीति और क्रीडा के सम्धम्धी 
पुरुषों हीं को दान दिया जाता है जिध का शाल््र में दृष्टाथदान कद्दते हैं क्योंकि उस्री प्रकार के 
पुरुष, दान से प्रसन्न हो कर देश २ में दात। की प्रशंसा करत हुए उस क नाम को प्रसिद्ध करते हैं 
जिस से कि दातापुरुष पर, छोगों का अनुराग उत्पन्न हो।ता है तात्पय यद हैं कि यदि नाम और 
छोकालुराग के छिये काई दान करता है ते नट भट आदि ही का देता है न कि यज्ञकता को क्‍्यें।कि 
बनवासी तपसी को दान देने से कदापि नाम और छाकानुराग नहीं हो सकता किन्तु दुनोम भोर 
छोक का बिराग ही ह।गा कि यह मूर्ख ब्यर्थ ही घननाश करता है । निदान यदि नाम के लिये 
कोई दान देता तो मटादि द्वी को देता न कि यज्ञादिकताओं को । ओर यज्ञादिकताओों को कोग 
दान देते हैं इस से यह सिद्ध होता है कि परक्ोकरूपी अदृष्टकाय सत्य है। इस छिये यज्ञकर्ता को 
देना भी अहृष्ट परलोक की सिद्धि में प्रमाण है । 

( प्र० ) बैदिक तप्खी बकुछाभगत हैं । वे दूसरों के ठगने ही के छिये तपस्थी बन 
बैठते हैं, और बद भी एक बच्चना का उपाय ही है तो क्या अच्छी परलछोक की सिद्धि हुई ! 

( उ० ) बच्चना का यह स्वभाव है कि वह किसी दृष्ट ही प्रयोजन के लिये की जाती 
है भौर बैदिकतपली किसी दृष्टफठ की इच्छा नहीं रखते अथांत्‌ प्रत्यक्षरूप स भी घन केने की 
इफ्छा जिन को नहीं रहती वह भी तप करता है तो ऐसे तपस्वियों में वच्चना का सम्भव भी कैसे है ? 
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तेषां दृष्टसम्परदं प्रत्यलुपयोगाद्‌ | सुखार्थ तथा करोतीति चेत्‌ न। नास्तिक्रेरपि तथाफरण- 

प्रसज्ञात्‌ सम्भोगवत्‌ । छोकब्यवहारसिद्धत्वादफलमपि क्रियते बेदब्यवहारासेद्धत्वा> 

स्सन्ध्योपासनवादिति चेद, गुरुमतमेतत्‌, नतु ग्रुरामंतम्‌, ततो नदमनवसर एवं वक्तुमुचितम्‌ 

बृद्धेबिप्रलब्धत्वाद्ाछानामिति चेन्न, बृद्धानामपि प्रबृत्ते: । न च बिप्रलम्भका। स्वात्मान- 

मपि विप्रलभन्‍्ते । तेडपि बृद्धतरेरित्येवमनादिरिति चेत्‌ । न तह विप्रक्षिप्ुः कशिदन्न, 
॥ भाषा ॥ 

( श्र० ) तब भी किसी न किसी छोकिक ही सुख के लिये वे तप करते हैं क्योकि कोई 
मूखे भी निष्फल काये नहीं करता तब परलोक की ख्िद्धि कैसे हो सकती दे? 

(3० ) यदि छौकिक द्वी सुख के छिये तप द्वोता तो नास्तिक भी जैसे छोकेकसुख 
के छिये कामिनीसम्भोगावि सुखकर्मां को करते हैं वैसे तपको भी भवश्य करते, परन्तु नाश्तिक तप 
को नहीं करते इस से यह सिद्ध है कि तप का कोई छौकिकसुख फल नहीं है इस छिये तप भी 
परछोकरूपी अदृष्टकाय में प्रमाण है । 

( प्र० ) पूबे २ बैदिकद्द्धों ने उत्तरोत्तर बालकों की बच्चना की इसी से यह यश्ञादि 
वैदिक व्यवद्वार चक्॒ता है तब कैसे यह परतोाक की सिद्धि में प्रमाण हे! सकता है ९ 

(3० १ ) जिस ने बच्चना किया उस ने भूछ से किया अथवा जान बूझ कर, यदि भ्रम 
से किया तो वह बच्चना ही नहीं है श्रथात्‌ जब छौकिकक्शरूपी महादु:खों से पूर्ण यज्ञादि 
बैदिककर्मो को पूयबद्धों ने खयं किया तब चाहे भ्रम ही से किया हो तो भी वे बच्चक नहीं थे 
क्योंकि यदि अपने को उस छेश से बचा कर अन्यों को उपदेश देते तो थे बभ्यक हो सकते और 
जब प्रथम वह आप ही तप आदि छेशों को कर चुके और पश्चात्‌ उन्हों ने अन्यों को तप आदि 
करने के लिये उपदेश किया तो यद्द निश्चय दे कि उन का अभिप्राय बहुत शुद्ध था, प्रसिद्ध ही है 
कि जिस भोजन में किसी दोष की शह्का होती हैं उस को बुद्धछाग प्रथम आप खा कर पश्चात्‌ 
लड़कों को खिलाते हैं।तथा यह भी नहीं कोई कह सकता के बृद्धों ने भ्रम से खयं तप आदि किया 
क्योंकि परछोकरूपी फल सत्य हे इस लिय यथार्थ ही ज्ञान से बृद्धों ने बेंसा किया ओर परछोक 
के मिथ्या न द्वाने पर तो इस खमय बिचार द्वी हो रहा दे अथात्‌ निणय नहीं दो चुका है तो इस 
समय कैसे परलोक को मिथ्या मान कर बुद्धों के ज्ञान को कोई अ्रम कह सकता है| भोर यद्द भी 
है कि सब ज्ञान स्वाभाविक यथाथ दी द्वोत हैं । जो पुरुष किसी ज्ञान को श्रम कहता है उच्त को 
क्ावद्यक है कि उस ज्ञान के बिषय में दोष दिखकाबे और विषय का दोष, उस का मिथ्या होना 
ही है । और परलछोक का भिथ्या होना इस समय बिचार ही में है न कि उस्र का निणय हुआ तो 
ऐसी दश। में जृद्धों का परछोकज्ञान यथार्थ ही कहा जा सकता है न कि भ्रम और ऐसे ही जान 

 बूझ्र कर भी बच्चना का सम्भव नहीं हैं क्‍योंकि पू्बृद्धों ने यज्ञादिकर्मों को प्रथम खय॑ किया है 
ओर ऐसा कोइ बच्चक नहीं हो सकता जो अपनी बच्चना करे-॥ 

( प्र० ) क्‍या ऐसा नहीं हा। सकता कि एक बृद्ध की बच्चना उस के वृद्ध ने की ओर 
उस की वच्चना उसर के इृद्धों ने ? ओर ऐसे ६्वी बध्चकों की परम्परा चढी आती है? तो ऐसी दशा 
में अपना वच्चक कैसे काई हुआ ? 

, (3० ) वाह क्‍या अच्छा प्रश्न है, क्योंकि जब अनादिकाठ से बच्यना की परम्परा 
सानी जायगी तब यज्ञादि बेदिककर्सों की परम्परा भी भनादि माननी पड़ेगी और तब तो यह 
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यतः प्रतारणक्षद्भा स्थात्‌ | हद प्रथममेव कश्रिदनुष्ठायापि धूतेः परानलुष्ठापयतीति चेत्‌, 
फिमसो छोकोचर एवं, यः सबस्वदक्षिणया सबवन्धुपरित्यागेन सबेसुखबिश्ुखो ब्रह्मचर्येंग 
॥ भाषा ॥ 

बच्यनाही नहीं है क्योंकि ऐसी बच्चना आज तक किसी ने न देखा न सुना जो कि णनादि हो, 
यरुक इस के उलटे यद्दी प्रसिद्ध हे कि जो ब्यवह्ार जनादिकाछ से द्वाता है वह निर्दोष ओर सत्य 
होता है जैसे जगत्‌ की सृष्टि ओर प्रलयय का प्रवाह आदि, और जो ब्यवह्दार अनादि नहीं है अथा/त्‌ 
किसी खमय से किसी का चलाया हुआ है बह्‌ यदि अनादि ब्यवद्दारों के विरुद्ध नहीं दे तभी 
सत्य होता है इस से उध की सत्यता का मूछ भी अनादि ही ब्यवद्ार है तथा जो नवीन व्यवद्दार 
अनादि व्यवहार के बिरुद्ध हैं वह अनादि व्यवहार्मृठक नहीं हो सकता इसी से उस का सूछ 
बच्चना ही होता है, बच्चना के निणय करने की यही रीति है और इस रीति से जनादि ब्यवद्दार 
के विरुद्ध उस का निन्‍दा करना ही बच्चना हे । 

(प्र)) यदि ऐसा माना जाय कि “किसी समय में किसी धूते ने प्रथम २ छोकब आना 
के लिये यज्ञादिकर्मों का आरम्भ किया और तभी से यह भन्धपरमार। चछी जाती है ” तो क्‍या 
असम्भव है 

(3० १ ) जब तक बिशेषरूप से यह सिद्ध न हो जाय कि “ अमुक समय में अमुक 
पुरुष ने अमुक यज्ञादिकर्म का आरम्भ प्रथम २ किया और अन्यों को ठीक अमुक समय में अमुक 
यज्ञादिकर्म करने का उपदेश किया ” तब तञ्न अनन्तरोक्त प्रश्न का सम्भव ही नहीं हो सकता। 
और इस बिषय के सिद्ध करने के लिये कोई प्रमाण न आज त्तक मिछा न मिलता है जोर ब णागे 
तक मिल सकेगा । बरुक इस के बिरुद्ध बहुत से प्रमाण ऐसे मिल हैं जा कि पूरब हीं बददुगसज्जन 
में बिशेषरूप स्रे दिखला दिये गए हैं जिन से कि यह सिद्ध दो चुका है कि “' जैस विश्व की 
सृष्टि भर प्रढय की परम्परा अनादि हैं बेस ही बेद भी ” तो ऐसी दशा में बैदिक यज्ञादेकर्मों 
के व्यवहार की परम्परा भी अनादि द्वी हो सकती दैन कि नवीन । 


( उ० २ ) यह बात्ता, बेद्‌ धमेशास्र इतिहास पुराण आदि में सहस्रशः प्रसिद्ध है कि 
बेदिक यक्षादि के कर्ता महापुरुषों ने भपने २ पुत्रों को यज्ञादिकर्मों का उपदेश किया है जैसे 
ब्रह्मदेव ने नारद मनु आदि को इत्यादि और इस्र सम्रय में भी प्रसिद्ध है कि बड़े छोग अपन पुत्रों को 
अच्छे कर्मों का उपदृश करते हैं तथा नीतिशाश्न की आज्ञा भी यही है कि “ सबेतो जयमान्विच्छे 
स्पुत्रादेक पराजयम्‌ ” पुरुष को चाहिए कि सब का जीतना चाहे परन्तु केवल पुत्र से हारना चाहे 
क्षथात॒ यह चाहे के पुत्र मुझ सर भी अधिक गुणी द्वो ) भोर धूतत्ता ( बच्चना ) चतुय॑ के बिना 
नहीं दोती इस छिये नास्तिक को यह अवदय स्वीकार करना पड़ेगा कि ब्रद्गदेवादि यदि घूत थे 
तो चतुर अवश्य थे, अब थोड़े दी बिचार का काम रह गया कि भपने पुत्रों का बच्चना वे छोग 
फैस करते ? 

( उ० ३ ) ऐसे बच्चक को आज तक किसी ने न देखा कि जो सब के लिये अनेक सुख- 
दायी जीविका का उपदेश करे और अपने तथा अपने कुटुम्त्र के लिये खेतों में छूटे हूटे फूंट दानों 
से मरणपयन्त ज्ञीबिका करे और उस का उसदेश भी दे । ' विश्वाजित्‌ याग ? में अपना खर्वस्व 
दाक्षिणा दे डाढे ओर दूसरों को भी बैसा उपदेश दे, पराक आदि अनेक उपबासब्रत को प्राय: 
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तपसा अ्रद्धया वा केवलूपरवश्चनकुतृहछी यावज्जीवमात्मानमवसादबभाते। कर्थ चैमम्रेक 
प्रेश्नापूबेकारिणो5्प्यनुधिद्ध्यु/ । केन बा चिहेनायमीह्शस्त्वया लोकोत्तरप्रज्ेन प्रतारकृ 
इति निर्णीतः । नश्नेतावतो दुःखराशेः प्रतारणसुखं गरीय; । यतः पाखण्डाभिमतेष्वप्येवे- 
दृश्यत इते चेत्‌ न | हेतुदशनादशेनाभ्यां विशेषात्‌ । अनादों चेव॑भूतेज्लुप्ठाने प्रतायगाने 
॥ भाषा ॥ 

किया करे और दूसरों को भी उस का उपदेश दे, 'स्वेस्वार ' यज्ञ कर उस के सध्य से खयय लारस- 
प्रथेश कर जाय जैसा कि शरभज्ञमद्टर्ष ने श्रीराम जी के समक्ष किया ( रामायण ) ओर सब 
परिवार अथात्‌ पुत्र पत्नी आदि तथा सब सम्राद्धे कौर छौकिकसुखों को छोड़ परमहस दो कर 
यावज्ञाव टुकड़ा मांग २ कर खाया फरै | 

.. (5० ४ ) यदि उस आदेपुरुष को थोड़े खमय के लिय बच्चक भी मान किया जाय 
तो इस का सम्भव कैसे होगा कि एक ओर से सब बुद्धिमान्‌ पुरुष उछ्ती के उपदेझ्ञानुखार जाज तक 
यज्ञादिकर्मों को करते आते क्‍यों सब के स्व अन्धे हो गये ? क्‍या जब उस्र ने उपदेश किया उम्र 
समय इस काल के नास्तिकबालक के ऐसा कोई एक भी बिचारवान्‌ नहीं था ? और खच भी है 
कि उस समय ऐसा महात्मा काई नहीं था जैसा कि आज कलह के होते हैं । 

(5० ५ ) नास्तिक ने किस चिन्ह के देखने से यह निश्चय किया कि वह आादेपुरुष 
बच्चक था ? क्योंकि पूर्वोक्त यज्ञादिरूपी अनेक मद्दादु:खों की अपेक्षा उस बच्चना में क्या छाभ 
आधिक था ? जिस के लिये उन दुःखों को उठा कर उस ने बच्चना किया ? 

( प्र० ) पाखण्डी भी क्‍या ऐसे नहीं होते कि जो लेक दु:ख“! को उठा कर कोक- 
बच्चना फरें ? ह 

(3० १) हां हो भी सकते हैं, परन्तु उन के ब्यवहारों में स्वाये की पोल रहती है 
इसी से वे बहुत समय तक नहीं चल्तत ओर बेद्कब्यवद्दार में यदि कोई पोछ द्ोती तो आज सक 
वह नहीं चलती | इख से अनक खसहख्र युगों तक बैद्किव्यवद्ार का प्रचार ही इस बात को इढ 
सिद्ध करता है कि उस का प्रचारक पुरुष कदापि बच्व॒क नहीं था । पाखण्डी और अपाखण्डी के 
बिबेक करने का यही एकमात्र उपाय है जा कि अर्भी कद्दा गया है ओर नास्तिक को भी अनन्यगति 
हो कर इसी उप।य को स्वीकार करना पड़ता है क्योंकि यदि वह इस उपाय को स्वीकार न करे 
तो उस को यह कट्टना पड़ैगा कि सभी पाखण्डी हैं ओर ऐसा कहने पर उस को अपने मुख से 
अपने को पाखण्डी कद्दना पड़ेगा क्योंकि सब के भीतर वद्द भी है ओर तब ऐसे पाखण्डी का भ्रश्न, 
उत्तर देन के योग्य भी न द्ोगा । अथांत्‌ वह प्रश्न, केवछ बायुचेष्टा हा जायगा । 

(उ० २) भक्त उत्तर ता यज्ञादि बेदिकब्यवह्यारों को नास्तिकमतानुसार नवीन मात्र कर 
दिया गया है परन्तु बास्तीवक में पूत्रोक्त अटल्युक्तियों के अनुधार वह अनादि दवी है और नास्तिकों 
की निन्दारूपी ठयवहार नवीन और बच्चनारूपी दे क्‍योंकि यदि प्रथम से यज्ञादिकर्मा का प्रचार 
न होता तो नासिक किस की निन्‍दा करते, अब ऐसी दशा में बिबेकी रंग सहज में यह निणय कर 
सकते हैं. कि सनातन यज्ञादिकम और उन की निन्दारूपी नास्तिककर्म में स्र कौन एक बूतेता 
और बच्चनारूपी दे । 

(४० ३ ) यदि यज्लादरूपी बादिकब्यवहार अनादि और निर्दोष नहीं है तो उस से 
भ्न्य कौन सा ब्यवह्दार अनादि और निदाष है ? और यदि ऐसा ब्यवहार दूसरा नहीं है वे केखे 
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प्रकारान्तरभाश्रित्यापि बहुवित्तव्ययायासोपदेश्षमात्रेण प्रवारणा स्थात्‌, नत्वनुष्ठानागोचरेण 
कमेणा | अन्यथा प्रमाणबिरोधपन्तरेण पाखग्हित्वश्नसिद्धिरपि न स्थात्‌ । इति । 
अयैतेषां धमंप्रमाणानां मिथोबिरोधे बलावल।निरूपणम्‌ । 
बीरमित्रोदये परिभाषाभकाशे | 
अथैतेषां बिरोधे बलावकुसू | तत्र श्र॒त्योिरोपेड्यह्ममाणविशेषत्वात्‌ द्वयोरपि तुस्य- 
बहस्वम अनुध्लाने परं बिकरपः | यथा पोडाशैग्रहणाग्रहणादो | एवं स्मृत्योराचारयोरपि 
बिरोधे द्रष्टव्यम्‌ तुस्यन्यायत्वात्‌ । श्रतिस्मृत्योिरोधे तु श्तिबेदीयसी निरपेक्षत्वात्‌ । 
स्इतेस्तु मूलभूतवेदालुमानसापेक्षत्वेन बिछम्वितत्वात्‌ दुबेलत्वम्‌ | यथोदुम्बरी स्पृष्टोद्वाये- 
दौदुम्बरी सर्वा बेहयितब्येति स्पृत्याचारयोबिंरोधे स्मृतिबंछीयसी स्ूतेः साक्षाच्छूल- 
छुमापकत्वात्‌ । आचारस्तु स्मृतिद्वारा तदनुमापकत्वात्‌ दुबंछः | यथा खयांबिदे बधूवख- 
दद्यादितिस्मृत्या चतुर्येउह्टि बधूवस्रपरिपानादाचारो बिरुद्ध:। सूर्योः तदेवत्या ऋच; । तथा 
मातुछकन्यापरिणयनम््‌, 'मातृरूस्य सुतामूद्' तिस्मातिबिरुद्धम्‌ । 
भाषा ॥ 

घक्त बेदिकिब्यवहार में बच्चना की शह्लू। ग् सकते है ? क्‍्येंकि जैसे भूख के निवारणार्थ भज्न- 
भक्षण ओर प्यास के मिटाने के छिये जलपानादिव्यवह्वार क्रनादकाल से चल आते हैं वेसे ही 
यज्ञावेब्यवहार भी सब सृष्टियों में अनादिकाछ से आज तक चढे भाते हैं | इति ॥ 

श्रुत स्मृति आदि घमंमुल्ा के अन्योन्य में बिरोध की दशा में एक के प्रबछ् और अन्य 
के दुबेल होने का बिवेक, यद्यपि मीमांस्ताद्शन के ग्रन्थों में कद्दा गया है तथापि वह बड़े बिस्तार 
से है इस छिय बारमित्रादय नामक ग्रन्थ के पारिभाषाप्रकरण में सइक्षेप स कहे हुए उक्त विबेक 
को उद्धृत कर यहां में दिखाता हूँ कि दो श्रुतियों ५ यदि अन्योन्यबिरोध हो तो दोनों हीं तुल्य- 
प्रमाण हैं परन्तु उन के बिधान किये हुए कर्मों के करने में कर्ता के इच्छानुसार बिकल्प द्वाता है 
जेस “ अतिरात्रे घोड़शिन मृह्माति ” (अतिरात्रयश्ल में पोड्शी नामक पात्र का प्रदण करे) “नाति- 
रात्रे षोड़ाशन गृहणाति ” ( अतिरात्रयज्ञ में घोडशी नामकपात्र का ग्रहण न करे ) यहां बिकलप से 
अनुष्तान द्वोता है अथात्‌ यजमान चाहे तो षोडशी का ग्रहण करे छोर यदि न चाहे तो न करे | 

ऐप्त ही स्मृतियों में अन्यान्यावराघध बा आचारों में अन्यान्यविरोाध की दशा में भी 
बिकलप ही होता है | तथा श्रुति ओर स्मृति के अन्योन्यविरोध की दशा में खतनत्र होने के कारण 
श्रुति द्वी प्रबछ है ओर श्रुतिमूठक होने के कारण स्मृति दुबछ है जसे “ आओदुम्बरों स्पष्द्न द्रायत्‌ ? 
( गूछर की शास्त्रा की स्पश कर गान करे ) इस श्रुति के बिरोध से “ कदुम्बरी सबा बेष्टयितव्या 
(भौदुम्बरी का बच्च से पुण बेष्टन करे) यह स्मृति दुबेल है क्योकि पूर्ण बेष्टन करने पर औदुम्बरी 
का स्पश्े नहीं हो स्रकत्ा (यह बिरोध का उदाहरण, मार्मांसादशन के भाष्यकार शवरस्वामी क मत से 
है, बार्तककार भट्टपाद ने तो यहां अन्योन्यबिरोध का सख्नरण्डन कर श्रुतिबिरोध का यद्द उदाहरण 
दिया है कि भ्रुतिबिरोध के कारण बौद्धादि की स्छतियों अप्रमाण हैं। जो कि इस अन्ध में अनन्तर- 
भ्रकरण में उद्धृत द्वो चुका है ) तथा स्मृति ओर आचार के अन्यान्यबिरोध में स्मृति ही प्रबल 
ह जैसे माछुझुस् सुतामूदा माठ्गात्रां तयैव च । खम्मानप्रवरां चैव ह्यकत्वा चान्द्रायण बरेत्‌ ? 
६ माहुछ की कल्या का भातुछगोत्र के अथवा प्रबर की कन्या का विवाह यदि करले तो उस का 
जत्य कर चान्द्रायण करे ) इस्र स्टृते के विरोध से दाक्षिणादं का मातुझकन्याविवाइरूपी आचार 
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श्रत्यादीनां विशेषग्रहणे बाध्यवाधकभाव उच्यते | तथाहि सन्दिग्धमसन्दिग्पेन, 
बाध्यते | यथाउक्ताः शकरा इति तेजों बे बृत्तमित्यनेन | दुवेकाश्रयं बलबदाश्रयेण । यथा 
बेद कृत्वा बर्दि कुयोंदिति दुबेलक्रमा भय बलूवत्पदाथोश्रयेण क्ुतादिनिमित्ताचमनवाक्येन, 
उपसंहारस्थमुपक्रमस्थेन, यथोचैकुचाक्रियत इत्युपसंहारस्थमृक्पद त्रयो बेदा अजायन्ते 
त्युपक्रमस्थवेदपदेन । बहुवाधो5ल्पबाधेन यथा यावतोडउश्वान्मतिग्रद्दीयादित्यत्र प्रतिग्रहीतु- 
रिपष्टिश्रेत्‌ प्रजापतिवरुणायाश्वृमनयत्सस्वान्देवतामाच्छेदिति वाक्ये, बरुणायेति चतुर्थी 
पञ्चम्यर्थे नयतिग्रेदगात्यर्थों देवतापदं चाजिवश्षितार्थमिति बहुबाधो, दातुरिष्ट। शह्मातिरेको- 
दानलक्षणाथे इत्यल्पवाधेन बाध्यते। बदान्तरोत्पन्न॑ बेदान्तरबिहितेन | यथा सामबेदोत्पनन 
बारवन्तीयाशभ्रयमुचे स्त्वमुपांशुयजुषेतिबिनियो जकयजुर्वेदस्व॒ रूप णो पां शुत्वेन | अपरशाखा - 
बिहितमग्रीषोमीयादेद्ादशकपालत्वादे, स्वशाखाबिहितेनेकादशकपाछत्वादिना । निरव्य॑ं, 
पण्यदशसामधेनी रनुमशयादिति पाञ्चदव्य नेमित्तिकेन सप्तदश्ञ बेइयस्थेति साप्तदहयेन । 
द्विविधमप्येसत्कत्वर्थ चेत्पुरुषर्थेनेकबिंशतिमनुजूयात्प/तिष्ठाकामस्येत्याथेकबिंशत्वादिना । अ- 
नारभ्यापीर्त सप्तदशसामधेनीरलुब्पादिति साप्तदर्यं प्राशरणिकेन पाश्चदश्येन । यद्यद्वा- 
ताथ्पच्छिन्धाददक्षिणेन यमेत यदि प्रतिह्ता सबेस्वदक्षिणेनेत्यदाश्षिण्यसबस्व॒दाक्षिण्ययों 
निमित्तक्रमेण पोव पियप्राप्ती परेण पूबेस्थ बाघ! । कुशमयं वाहभवतीत्यतिदेशप्राप्तं शरमय 
बहिंभवतीति बेकृतेन | औद्वात्रसमारूयाते इयेने आतिदेशप्राप्तेषु प्राकृत्रेष्वड्रेषु भयोगवचना- 
स्पाप्तमुद्रातमात्रकतृत्वं चोदकाश्रयेण नानलिंकतृकल्ेन । ब्राह्मणक्रमावगतमाप्रेय स्याम्री- 
पोमीयोत्तरल्व॑ मन्त्रक्रमावगतेनझ षो मी या त्पूबे त्वेन बाध्यते। आहव नी येजु हो ती ति हो मसा मा न्ये 
बिहित आहवनीय पदेजुहोतीति होमबिशेषत्रिहितेन पदेन । यत्किव्चित्पाचीनममश्री- 
घोमीयात्तेनोपांशुचरन्तीति यस्किडिचिदिति सबेनाम्ना सावकाशेन दीक्षणीयादावपि प्रथित- 
मुपांशुत्व यावत्या वाचा कामयीत तावत्या दीक्षणी या या पनुब्रू या दि ति निरवका शेन दी क्षणी या - 
मात्रे बिहितेनाचस्त्वेनेति | एवं स्पतिष्वपि “ नात्मान घातयेत्पानव्व। ” इत्याग्राप्रपन्वादि- 
स्पृत्या “केदारे पातयेदेह” मित्याग्नाप्तपाखण्हस्पृतिबाध्यते । तथा भायश्वतस्रो 
विप्स्थेत्याप्तस्पृतिरपि । 
दुच्यते द्विजातीनां शुद्रादारोपसडुह; । 
॥ भाषा ॥ 
अप्रमाण और अधर्म है। 
श्रुतियों में अन्योन्यविरोध द्वोने की दशा में अनेक प्रकार की ठयवस्थाएँ मीमासादशन 
में भछी भांति की हुई हैँ जो कि यहेँ। संस्कृतभाग में खलझ्षेप सर उद्भुत हैँ परन्तु आधुनिकों के अति 
उपयोगी न होने के कारण उन का भाषानुबाद नहीं किया जाता है । स्मृतियों में अन्योन्यबिरोध 
की दशा में ब्यवस्थाएँ सड्क्षेपरूप से ये हैं कि “ नात्मानं घातयेत्माज्ञ: ? (बुद्धिमान्‌ भात्मघात न 
करे ) इत्यादि आप्र ( यथाथवादी ) मनु आदि के स्मृतिवाक्यों स बिराध होने के कारण “ केदारे 
पातयेहेहम ( केदार में देहत्याग करे ) यह पाखण्डर्मृति अप्रमाण हैँ । आर “ भाय्याश्रतस्रो 
विप्रस्य ” ( चारो वर्णों की कन्वाएँ, जाह्मण की भायों हो सकती हैं ) यह भाप्त की स्थृति भी शुद्ध- 
कन्या के लेश में अप्रमाण ही है क्‍योंकि “ यदुच्यते ” ( स्टृतियों में जो शुद्रकन्या के साथ 
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“मे तन्‍्मममत' मिलि याज्ञवस्क्याद्वविगीतस्मृतिमिर्विगीता | तथा “न जातु ब्राह्मण 
हस्पा ” दिल्यदष्टाथया किक ्न्त जिधांसी या दि त्यात्परक्षणादिदृष्टा था। तथा पूत्र प्रतिग्रदीष्य- 
न्वन्धूनाहुय राज्ष निवेध निवेशनस्य मध्ये ब्याहुतिमिहृत्वा प्रतिशृह्ली यादिति होमादीति- 
फतंव्यताबिषयत्वाच्छूतिअभवया न शेषों अग्ने अन्यजातमस्ती' त्यादे।, शेंषो 5पत्यनाम अपत्य- 
म्रन्योत्पादित नास्तोत्याग्रभिधायित्वेन दत्तपृत्रानिषधलिड्वत्वात्तत्प भवा | 

बीजिनो यस्य ये जातास्तस्य ते नतरस्य तु, इत्याद्ा | 

तथा “तद्यभ्ैवादों मनुष्यराज आगते5न्यस्मिन वाउहस्युक्षाणं वा बेहत॑ व क्षदन्ते' इति 

प्रन्थना थवादपभवरा । 

महोक्ष॑ वा महाजं बा श्रोत्रियायोपकस्पपत्‌, इत्याद्ा । 

“प्रागामनागामदितिंव पिष्ठे” ति विधिश्रुतिप्रभवया गोब्राह्मणानकन्नानि नोच्छिष्टो 

॥ भाषा ॥ 
ब्राह्मणों फा बिचाह् कह्दा हैं वह मेरा मत नहीं है क्योंकि पति, भारययां में साक्षात्‌ पुत्ररूप से उत्पन्न 
होता है ) इस याज्ञबर्क्यस्मृति से उक्तस्मति की निन्‍दा की गयी है। तथा “ त्ष जातु ब्राह्मण 
हन्यात्‌ ” ( किसी दशा में ब्राह्मण को न मारै ) यह स्मृति अदृष्टाथ परलाक में दुःखबारण के 
लिये है, तथा “ जिधांसन्तं जिघांधीयात्‌ ” ( जो अपने को मारना चाहे उस को मारे ) यह स्मृति 
हृष्टार्थ हैं क्योंकि इस का प्रयोजन आत्मरक्षा है जा कि प्रत्यक्ष है, और यह सिद्धान्त है कि दृष्टार्थ- 
स्मृति की अपेक्षा भरदृष्टाथस्मृति, प्रबल द्वोती है क्योंकि दृष्टार्थस्मृति, साधारण छौकिकवाक्यों के 
ठुल्य है और अरृष्टाथस्मृति, बेद के तुल्य है। इस कारण “न जौँतु ब्राह्मण ” इस पूर्बोक्तस्मृति 
के बिरोध से “ जिघांसन्त ” यह स्मृति अप्रमाण ही है । 
“पुन्ने प्रतिभ्रद्ीष्यन्‌ घन्धूनाहुय राज्ष तिबेद्य निबेशनस्य मध्ये ब्याह्नतिभिहुल्वा प्रतिगृद्दीयात” 
[जिस को दत्तकपुत्र लेना हो वह बन्धुओं को बुला राजा से निब्ेदन कर गृह के आंगन 
में ' भू: ” भादि मसन्त्रों से हाम कर पुत्र को छ] यह स्मृति बेदमूलक है क्‍योंकि यज्ञों के 
ऐसी दोमादिक्रिया का इस में विधान है। ओर “न शषो अप्ने अन्यजातमस्ति” ( हू अप्ने अन्य का 
उत्पन्न किया अपत्य अथात्‌ पुन्न नहीं होता) इस श्रुति में दत्तक का निषेध ज्ञात हं।ता है । और इसी 
श्रुति फो मूल ले कर “बीजिनो यस्य ये जाता स्तस्य ते नेतरस्य तु ”” ( जिस के बीय से जो उत्पन्न 
होता है उसी का वह पुत्र है अन्य का नहीं ) इत्यादि स्मृति है जिस से कि दत्तकपुत्र का निषेध है 
परन्तु “ पुत्र प्रति ” इस उक्त स्वृति के बिरोध से “ बीजिनो ” यह उक्त स्मृति भ्रप्रमाण है क्योंकि 
पूथस्मृति, विधानरूपी है कि, ' पुत्र छे ” ओर दूसरी स्मृति तथा उस्र का मूलभूत बेद ये दोनों 
छोकानुभव का अनुवादमात्र करने से छौकेकवाक्य के तुल्य हैं। तथा “ तथथैवादों मनुष्यराज 
झागतेउन्यरिमन्‌ बा5हत्युक्षा्ण बा बेदर्त बाक्षदन्ते ”' ( जैश्व मनुष्यराजा वा अन्य महात्मा के भाने 
पर छोग बैल बा गो को मारते हैं ) इस कथेवादश्रुतिरूपी मूछ के अनुसार “ महोक्ष था महाजं 
था श्रोतियायोपकल्पयत्‌ ” ( श्रोत्िय अर्थात्‌ बड़े बेदिक के छिये बड़े बेल था बड़े बकरे का बढ़ि 
हे) इत्यादि स्मृति है तथा / मागा सनागा मदितिं बधिष्ठ ” ( इस निरपराध गो को मत मारो ) 
इस मिषेध करनेवाली श्रुति को मूल के कर “ गो ज्राह्मणा०” ( गौ, ब्राह्मण, आग्नि, और अन्न 
की अपनी अपवित्रता की दशा में सनुष्य स्पशे ले करे लोर पविन्नता को दृशा में भी चरण स्ल 
4४३ - 
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मे कक के कप प्ग हक 
ए्बघ वी पाए, अभि, वात. ऊाणां पलक दिशब्दसे कक्ष वेशप पयागाचारण,. 
गा न्‍ न्‍ 325 पूब 6 
स्लेच्छानां दस्त प्रो ७.) बाप्व4। आयार मठ पैगस्परझसझूटप मकापानां पूव पृष- 
बर्लीयसतवरी, प्यास हद सात बहयता बाबः । 


न पदा स्पृतेत्‌ | ने भिन्‍्दावाइने ६. >त्यत्यया । 


- बल ७.0१ हस्त छाप ८. 
यथा सावामपफय छूए 7 उप गाव (5 मर्य शशुतााप -- 
2 2 5 लक 20 पट न 5 हे तय 
दाला युग 5 7 पन नवजज। 8 यापण। | हम रुत्या, 
अन्यथाउब्न +क से; । 7६ 554 7. >श्ग ए्ां-व्याह दृएसपवातः ॥ 
बा। 5, .हु7,७ ,, ,. पे हि मना; स्पृतस | 
म्न्प आर स्लेप प्र जि अल 6 मु श्झ| अल 99: 
72 ह। ४ ॥ ७३६, 5 + १ 5 0 22॥॥ ने अस्यत | द्त | 
6, ,» ८ पशु | 
पक आम गे 
गा, | छा . हे ० के पे «यु | 
कक किक लक 77 * 3 कट 60, ५ उतड हे ञ अर 
आपाय। बाद जो ते .. «वह श्यिकए ७ गड वउ5ा बाप आनपत् पृ 


प्रतिहदा ध॑ वि द | 7... ,47 ये पे $६ 55वें । ए। देशादिपर्ा 
॥ 5 ॥ 

इन का स्पर्ण ने करे और हस दी (छ. ने घर ताया लाइव भी न फर ) यह स्मृति है । यहां 
द्विवायरज्धते के बिरंध स प्रनतस्वुचि अब" ४ बये, ह दिलों छ घे शूलभुठ धान निपध 
करने बलछी ह " न मारो " आर प्रथयाएव ४ सूलतुति अपबद कंवाव छाकनुयतादमात्र है 
आर यह शिछूटव हु कि झ्थ्ु 4 दे की अपत। (4 थि और सिपव प्रधान तथा अवछ हुते हैं. क्योद्ि 
प्रदृत्ति भार (.2/व इन से सःद्वात ए होती हैं । 

एस है आचार में सी सम 7 चार्डित जैसे आय छेग पद ! शब्द का बृश्षविशेष 
में प्रयाग करत ६ यह आय वेदि.। दा शायर है और स्छस्छ लोग छोवी गे फल ! प्रकेग 
करत ह परन्तु धन्क पीलु' जच्द के विबत मे 5७५5 दा भार स विसध हान क कारण म्लक्छ 
का आचार अतमगाण है । कही बृछ मे थी प्रन्‍७ का बे थे हाता है जने  साजामण्पां सुराग्रह्मन 
गृह्वाति ” ( खात्रागाण लाइक यय मे सुरा के पात्रों का झट करें ) यह पत्यक्षश्रुत्ते * कछो युग 
स्विमन्घरस'नन्‍्वज्वालाहुरनापिय: ! ( कलियुग थे ते, चंद पण्डितछ,ग इन धर्मा को बाजत 
कहते हैं ) इस स्मृत्रि के कारण उक्त + कल्ियुय में न मानी जाती फ+.कि यदि यह श्रुति 
कलियुग भें शानी जब तो उक्तापू-त ब्यथ है। हा ज.सरगी ओर कःछयुग में उक्तस्मृति के स्त्रीका। 
करन पर भी उत्तघुले ब्यथ नहीं हो सकती कपकि बह अन्ययर्गों के छिये चरेताथ है इस से उक्त- 
श्रुति आर स्पृति दानों का चरिताथ करन के लिय यही ब्यवस्थ। करने के येधज्य है कि कब्युग 
के लिये उकतश्नति का नहीं मानना चाहिये । ओर बु:म्वतत्रद्वप न यह कहा है कि मलुस्मति क 
बिरोध हां की देश! में अन्‍य काई स्मृति नहीं प्रधण होते जप्ता कि उन का बचन है कि ' बेदा- 
थेंप०  ( सब स्मृतिकार। में मनु प्रधान है क्‍योंकि बढ़ों मं उन का स्मृतकार होना कहा है तथा 
मनु न जितनी बात अपन धमशास्त्र मं कहा है उन में स एक भी ऐसी बात नीं है कि शा बंद 
का अथ नहीं हैं इस लिय जो काइ स्मृति, मनु के बिरुद्ध हो वहू प्रमाण नहीं है ) और कल्पतद 
ने भी ऐसा ही कहा है । गातममहर्षि न यह कहा है कि “देश जाति! ( देशाचार, जात्याचार 
और कुलाचार तभी प्रमाण द्वो सकते हैं यदि वे बद्‌, स्मृति, वा पुराण, सर विरुद्ध न हों) भौर 
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आज़ायबिरुद्धा न ममाणम्‌ किस्तु ममाणाभासा बामागमवर्त्‌ इत्यय; 
स्पृतिरिव्यउबूत्तो, शृहि ष्यपुराणे -- 
शत्यां सह बिरोधे तु वाध्यते बिषय॑ बिना | 
ब्यवस्थयाइबिरोधन कार्योउन्यत्र परीक्षकेः ॥ 
बिपय बिना ठुत्रापि विपयेज्वकाशमन्तरण यतः स्मृतिबध्यते वाधितार्थिका भवति 
अतस्तस्णा अविरोधन ब्यदस्थयाब्विरोधन ब्यवस्थाय अन्यत्र विरुद्ध भ्रत्यदशनकाछादो 
बिपयः कार्योडए पिदायेकत्वं कस्पनीयमिति कल्पतरुस्यर सः | ब्यवस्थयेति चतुथ्येर्थे तुतीया। 
शवरानु 7 प्स्यु प्रियर बिना विषयवाधाद विरुद्धा स्मृतिबाध्यतएवं। यत्र तु विषय।न्तर- 
कल्पन रूम्भवाते दगाह ब्यवस्थय्रत्यादीत्य:हु: | भाद्टास्तु विरुद्धा स्मृतित्रिपय बिना 
अतिमूछकत्व उन्देरेन शामाण्यसन्द्दाह्रपयनिश्वर्य बिना बाध्यते तत्पतिपाथ।नुष्टा नं बाध्यत 





इत्याहु। ! 

तेआए 2 हे तिकतुश्रमप्रभादादिदोपकल्यनाद विरुद्ध स्प त्याचा रेष्वप्पना - 
खासप्रसत | ४ कट ० रहते; प्रमाणलात्तन्मूलकथ॒ते। कावित्केनापिपुरुपणासुपलम्भस्य 
निष्पय ना 77. हएपयाशहटेद्रयस्थ च ग्रहणाग्रहणवत्मम्भवात्‌ किंनेग्रिसमजुष्ठाउश । 


नचश्॒तविण एस, 7 क्षिकबा उमभिब्याहारा? दितिवन्न्यायाभासघूछा उताएकादि 


८, ह 


स्पातिवछ। . ,यए्य >गायादतिवाच्यम | गविरुद्धस्पूतिष्वपि तस्यानिवायत्वादे।ते। 


॥ भाषा ॥ 
यदि बिरुए 7. ४, ..ै। | जो के साई अजमाण हैं| हैं. । भविष्यपुगाण भें भी स्मृति के 
प्रकरण भे 7 5 ७] (दाह हैं पिप का अथ कल्पतर न यह किग्रा हे कि शुति के साथ 
यदि स्सत 5६7 5. .थ 'गुं,. < . पटाने के छिय परीक्षकों का इस स्मृति का एसा अथ करना 


चादहिव जिस :५. / 3 विषय निकछ कि जिस भे श्रुति का विराध श पड़े। और सीमांस|दशन 
के भाष्यय र .7 २: ए - पायी लोग उक्त वाक्य का यह अथ करने हैं कि श्रुति के साथ स्थृते 
के बिराध दाद + ४॥ति शाप है होता है शाथ!।त्‌ उन का बिपय मिथ्या होता है परन्तु जहां 
कहीं स्मूते ७ 7, ,।7ब ४ याब ऐोन पर भी अन्य बिपय को कल्यना हैं। सके वां पराक्षक्रों को 
प्वाहियेकि यययह। पर से शन्+जपिय भे उस स्मृति को प्रमाण कर दे | सीर्मांस।दशन के बातिक- 
कार कुमारिरूएटू त्‌ हा घयुवायी छू ग त्ता इस वाक्य का यह अथ करत हूँ कि श्षुतिबिरोध 
की दशा भें पता 7, थे दाता | द्वि यह स्मृति, श्रुतिसूलक है बा नहीं | ? ओर इस सनन्‍्देह 
से यह सनन्‍दें। ४४५४५ ० यह झयूनि, प्रमाण है बा नहीं था स जब स्प्ृतत क बिषय का 
निश्चय नहीं दात एंबर 357 पत हथ कर्म का अनुष्ठान नहीं हो राकता । यही उस स्मृति का बाघ 
है | इन दो पद । । 7 यावध थे यह दाप है कि एसी मिथ्या स्मृति के कता पुरुष में भ्रव 
प्रमाद आदि दुय को 5७ 0 अवश्य करनी पड़ेगी तब्र उल्त पुरुष के कह हुए सत्य स्घृतिवाकर्य 
पर भी विश्वास ने होगा । और द्वितीय पश्ष में यह दंष है कि जब श्रविबरुद्ध स्वृति भ्री अन्य 
विषय छे कर ग्रमाण होगे छर्गी उब श्रुतिबिरोध है। कहां रह गया ? और जहां अन्य विषय की 
कल्पना नहीं। हे “र्त: पहां भी स्मृति से उस के सूलभूत श्रुति की कल्यना द्वोगी और दोनों श्रुतियों 
में परस्पर चिराय इलि कारण पूर्मेक्त पोडर्शाप्रह के नाई इन दोनों श्रुतियों में कट्दे हुये फर्मा 
'हे भबुछान में यज्मान को इच्छा से बिकतप हो जायगा। 


के सनावभरकी द्धाए-- | खण्ड, हे 


अ्रत्र बदस्ति, 
अते। झे परमी धघंमी या बंदादवगम्यत । 
अबरः से तु विज या पुराणादिपु स्टृतः 
: इृति ब्यासवचनाद्रेदस्प॒त्यवद्ोधिंतयोर्धमंसेरुत्कपापकर्पांबवगस्पते । तथा वैदिकों 
मों मुरूयः उत्कृएत्वात्‌ स्पार्सडलुऋल्प: अपकृप्नलात्‌। प्रृुख्यासम्भवे चानुकरुपाझुं 
नात्प भबाति ने तत्सस्मत्र । , 
प्रह) प्रथमकत्पस्थ योप्लकल्पेन बतते । 
ने साम्परागिक तस्य दु्सनविद्यव फलग्मू [ मनु आठ रहे छा० ह०) 
नि मनछे! वधाय श्वानिविस्द्धाथानुप्टाना फहाधाव छत बीजमर नतु अवायाण्य 
प्रम्देहादि । आविरोप तु स्यृल्घनिष्ठानादिय फूल तम्या अपि धर्म प्रधाणस्वात इते सर्वे 
पश्यम्र हाति ! आपुर्वदादीनां चतछणां बहि।परिखाणां प्रामाण्यस्तु विपरतिपश्यबिष्यत्वा- 
दमपथानसाभावाच नह विशेषतों ह्ध्यते । 
हाते परिस्यापर्रिंष्कारः | 
हुति धमप्रमाणप्रामाण्यानिगापण पृथ्राडस ॥ 


लिन जल लखण आय पक, पा. हे दे फबनतता >> - 


॥ भाषा ४ 
यहाँ पण्डित सांग यह कटइल ह# कि; तल५ 7 € पर्वेक्त कारण मे सुरूफ धर्म व! 
डर कि जा बेद मे 50 6 हट ॥ जस घस का परागाद तू काश है उस भ्क। कमा झगरुरा 
समझना चाहिये ) इस ब्यासबचन के अनुसार यही लिख द्वाता हैं कि बेनिक चसे मुख्य अभरश 
प्रथम कछय है क्योंकि बद स्वतन्त्र प्रताण है और समा | स्पूल मे कहा ) घत अमुस्य सथात्‌ 


अनुकह्प ( सस्यधग के स्थालापन्न अधथान उमर छा प्रचिनिति है चयोकि स्मृति, स्वतन्प्रप्रमाण महीं 


होता किस खदमऊवा ही हास से प्रकाण हार्तर हू । क्षोर छल कल्प के खनप्रान से तभी फल 
हर 5 दि 
ही राकना है जब कि मुख्यकल्प का अनुपात ने ही। सके | जेसा के प्रमप्रधग८ ! ( जे। पुरुष 


प्रशशकरप के कसम करते में समथ दान पर मी अनुऋण्य के कसे को करता है उस वुमसि ( मूख्य । 
की प्रा क से लंख आम की फाण सही मिलता ) इस वाक्य से गन ने कहा है ।तात्वर्य था है कि 
6 आल स पिरूढ़ कान काने से यही बाबक है कि उस कम्त का पछ नहों द्वाता और यह घाघक 
सट्ठी डे है, छक्का कु हे श्याम हग्सत्ाली सम घर सजशाश श्ध्न का सनन्‍्देह होता ह्टे । कर । 
जहों शतति खरे विराध नहीं! हैं बहा ते स्थाले से कहे हुए कृभ के असुप्रान्त स फल होता दी डर दस 
शांति के स्वाआार भे काइई दाप नहीं पदता इति | 


हर 


आर भयुनदितर चार जिययाओ (जाके बेदतुर् की बाहपरिखापे पूत्र में कही जाचुकी हैं) 

के प्रामाण्य का यहां विशेषरूष से सिर जे दो कारणों से नहीं किया जाता है, एक यह कि बन के 

आासाएय मे ख़बाद जहं। हैं तथा दूसरा यह ह$ यह भभभन्षर ह. जोर उसे जिद्ञाओं से ऋभे, अत. 

ह सही है कितु अथ ओर काम ही ५ हैं । यह तब पार्खापरिषकारप्रकरण स्षआांप हो चुका 
कार 'घ्तत्न माणप्रामाएग: लरूपए पसामक पृबराद्ध भी समाप्त हुआ श्र 


मद 





